NEVENA KRSTIC

ZAJEDNICKI MOTIVI U HILJADU I JEDNOJ NOCI I U VUKOVOJ
- ZBIRCI NARODNIH PRIPOVEDAKA I PESAMA

Kao i u Evropi i u nas se pri pomenu najpoznatije arapske zbirke
pri¢a 1001 noéi stvara predstava o jednom velikom zborniku priéa u
kome se pojavljuju razna natprirodna bi¢a, dozivljavaju neobiéne
pustolovine i deSavaju ¢udesne stvari. Ovakva predstava o ovom
zborniku stvorena je jo§ u XVIII veku posle prvog evropskog Gallan-
dovog francuskog prevoda nekih arapskih pri¢a iz do tada nepoznate
zbirke, a naroéito zahvaljujuéi popularnosti nekih od tih pri¢a —
price o Aladinu, pri¢e o Ali Babi i pri¢a o Sindbadu Moreplovecu.!
Medutim ovakva predstava o 1001 noéi nije sasvim ispravna u prvom
redu zato $to jedina dva potpuna izdanja 1001 noéi, koja se smatraju

1 Jean Antoine Galland (1646—
1715) je u periodu od 1704—1713. go-
dine objavio u Parizu dvanaest knji-
Zica prica prevedenih iz 1001 noéi,
i to onim redosledom kojim ih je
nalazio. Rukopis kojim se posluZio je
iz XV veka, sadrzi jednu ¢Cetvrtinu
celog zbornika (282 noé¢i) i predstav-
lja jedan od najstarijih rukopisa 1001
no¢i (pored fragmenta 1001 noéi iz
IX veka koji je otkrila N. Abbott i
rukopisa iz XIII ili XIV veka, koji
je otkrio H. Ritter, za koji se pretpo-
stavlja da predstavlja verziju 1001
no¢i, iako se to nigde u rukopisu ne
pominje). Od é&etiri toma njegovog
rukopisa do danas su se sauvala tri,
a od ta tri Galland je nadinio sedam
knjizica svoga prevoda. Od dvadeset
i jedne pri¢e Gallandovog prevoda,
devet je prevedeno iz njegovog ru-
kopisa, dok su ostale prevedene iz
drugih izvora. Od ovih, pri¢a o Sind-
badu, pri¢a o, Ganimu i priéa o ko-
nju od abonosa nalaze se u tzv. Zo-
tenbergovoj egipatskoj recenziji 1001

no¢i (vid. nap. 2); priéda o probude-
nom spavactu se ne nalazi u njoj, ali
se nalazi u nekim rukopisima priée o
(Omar b. an-Nu(minu, kao umetnuta
pri¢a; pri¢u o Hudadadu i pri¢u o
Zain al-Asnam je Gallandov izdavaé
objavio zajedno sa Gallandovim pre-
vodom, ali je njih preveo Pétis de la
Croix, a priéu o Aladinu i ¢arobnoj
lampi, pri¢u o halifinim no¢nim a-
vanturama, pri¢u o Ali Babi, priéu
o Ali Havadzi, pri¢tu o Ahmedu i vili
Peri Banu, pri¢u o zavidljivim se-
strama kao i pri¢u o konju od abo-
nosa Galland je ¢uo od jednog Ma-
ronita iz Alepa, Hane, i najverovat-
nije ih je zapisao, ali se njegov auto-
graf nije saduvao, a rukopisi nekih
od ovih pri¢a do danas nisu prona-
deni. Mnogi evropski prevodioci 1001
noé¢i koji su prevodili sa bulaékog ili
drugog kalkutskog izdanja gotovo re-
dovno su unosili i ove Gallandove
pride, po kojima je 1001 no¢ najpo-
pularnija.
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najautenti¢nijim (kriticko izdanje 1001 noé¢i jo§ uvek ne postoji),®
uopSte ne sadrze priée o Aladinu i Ali Babi; na osnovu njih 1001 noé¢
je mnogo manje zbirka bajki a mnogo viSe zbirka priéa u kojima
dominira ljubavna tematika.

Neosporna je ¢injenica da je 1001 noé¢, od trenutka kada se u
Evropi pojavio njen prvi prevod pa sve do danas, uvek izazivala ve-
liko interesovanje ¢italaca i naucnika. O toj njenoj popularnosti naj-
bolje govore mnogobrojni prevodi ¢itave zbirke ili njenih pojedinih
pri¢a na gotovo sve evropske jezike® i veoma obimna naucna lite-
ratura. Formulisan je ¢itav niz teorija o vremenu i mestu nastanka
zbirke, onakve kakva je zabeleZena, o razli¢itim fazama kroz koje
je proslat i ¢injeni su pokuSaji da se ona svestrano osvetli. Tako je,
na primer, poznati danski orijentalista J. Oestrup ispitivao poreklo
pojedinih pri¢a iz 1001 noéi i strane elemente u njima,® O. Rescher
ie pokuiSao da na’esnovu Citave zbirke -rekonstriife” sliku Zivota i
shvatanja islamskog istoka,’ folklorista E: Cosquin je istraZivao okvir-
nu pricu 1001 noéi i dokazao njeno indijsko poreklo,” G. E. von
Griinebaum e utvrdio gréke elemente -u-njoj,* N. Elisseeff je obra-

dio njene teme i motive,® E. Littmann jé izvrSio klasifikaciju pripo-

2 Prva arapska 1Zdanja 1001 nocr :

pojavljivala su se ovim redom:

toma iz 1814/1818.. godine,

2. Buladko izdanje u dva toma 17{‘{

1835. godine,”

- 3. Drugo kalkutsko 1zdan]e u te-

tiri toma iz 1839—1842. god.

4. Breslavsko 1zdanJe u dvanaest

tomova ‘koji su ob]avl]em rzmedu
1825—1843. ‘
“ Prvo kalkutsko 1zdan3e sadr21 sa-
mo dve stotine noéi i pricu o Sind-
badu Moreplovcu Sledeéa dva’ izda-
nja, buladks i drugo kalkutsko, raz-
likuju se samo neznatno u prvih dve
stotine no¢i, safinjena su krajem
XVIII veka, priliéno vremena nakon
posljednje prite koja je prikljuena
Zbirci, sadrze kompletan ‘tekst 1001
noé¢i i &¢ine tzv. Zotenbergovu egipat-
sku recenziju. Breslavsko izdanjz,
koje se, navodno, bazira na tuniskom
rukoplsu koji ne pOStOJl. predstavlja
vise kompllacuu prlca preuzetlh iz
raznlh izvora.

3 Na francusk1, engleski, nemacki
i danski 1001 noc je prevodena i vise
puta. Pored Gallanda 1001 noé¢ su ha
francuski jo§ prevodili von Hammer-
-Trebutien (1828) i Mardrus (1899—
1904); na engleski Jonathan - Scott
(1811), Torens (1839), Lane (1839—
1841), Payne (1882—1844), Burton

(1885; i suplement 1886———1888), na ne-

maéki von Hammer-Trebutien (1823),

1. Prvo kalkutsko:izdanje u..dva . . Habicht (1825), Weil (1837—1841),

Henning (1895—1899), Littmann (1921

:=-1928), njegov - prevod je doZiveo jo§
-4ri izdanja 1953, 1954..1 1960, god,, na

danski Rasmussen 1824 i Oestrup

1927—1928; Salje na ruski 1930 a ‘Ga~

brieli na 1ta113ansk1 1940.

4 Vid.: »Bin bir gece. Alf layla va
layla.« Isldm = Ansiklopedisi 2. cilt;
M. A. Salje, »Knjlga 1001 noéi«, Hz-
ljadu i jedna noé, sv. 1, Prosveta,
Beograd 1949, str. XXV—LXVIII

ST Oestrup, »Alf Laila wa La11a«
Enzyklopaedze des Islam, bd. 1, Lei-
den, 1913, str. 265—269.

6 0. Rescher »Studlen uber den
Inhalt von ‘1001 Nacht«. Der Islam,
Bd, IX, Heft 1, 1918. str. 1—94.

7. Emmanuel’ Cosquin, »Le Prolo-
gue-cadre des Mille et Une Nuits«.
U: Emmanuel Cosquin, Etudes fol-
kloriques. Paris, 1922. str. 265—347.

8 G. E. von Griinebaum, »Schopfe—
rische Entlehnugn: Grlechenland in
Tausendundeiner Nacht.« U: G. E.
von Grunebaum. Der Islam im Mit-
telalter. Artemis Verlag, Ziirich und
Stuttgart, 1963. str. 376—405.

9 Nikita Elisseeff, Themes et mo-
tifs des Millet et une Nuits; essat
de classificgtion. Institut - Francais
de Damas, Beyrouth, 1949,
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védne grade 1001 :noéi,* a*w poslednje vreme poSebnu paznju. je na
sebe skrenula 11terarna studija prlca 1001 noéi koju je napisala M. L.
Gerhardt.!*

L Kada veé govorlmo 0 1nteresovan]u Evropljana za zblrku 10011
no¢, moramo da istaknemo i to'da Je ona u doba romantizma utlcalai
ns pojaano 1nteresovan;]e za Istok'i da ]e u stvarald$tvu ¢itavog niza
evropskih knjiZevnika toga vremena, pa'i u'stvaralastvu velikana
evropske i svetske knjiZevnosti, Goethea vidljiv njen.uticaj.'* Isto
tako, ne moZemo .a-da ne pomenemo. i jednu paradoksalnu éinjenicu
da u arapskom svetu, osim doktorske disertacije Suhair al- Qalamav1
0 1001 noéi' i rada Faruqa Sa'da o uticajima 1001 no¢i na arapsku
knjiZevnost, muziku, likovhe umetnosti, radio i televr/lju“‘, nema
ozbiljnijih pokusaJa da se ovom klasmnOm delu arapske narodne knji~
7evnost1 posveti paznja Koju one zssluZuje.

1 u nas pOStO]e mnogobm]m popularm prevod1 p03ed1n1h pr1ca
iz 1001 noéi, te izbori iz njenih pric¢a,'® pa i kompletan prevod 1601
noé¢i, istina ne.direktan sa arapskog nego sa ruskog Saljeovog pre-
voda,’®.a jos su V. Jagi¢, J. Polivka i T. Maretic¢ zapazili da su neki
motivi u naSim narodnlm pripovetkama i pesmama sli¢ni nekim
motivima u 1001 noéi.l” Medutim; osimi ovih uzgrednih nhapomena,
jednog kraceg osvrta J. Prodanovi¢a na sliénost dve  naSe narodne
pesme sa: prlcama iz 1001 no¢i,!8 kraceg rada H. Polenakowvi¢a o sli¢-

/10 Fnno Littmann, »Zur Enstehung - - lija ‘Bejti¢, Novo pokoleme Zagreb,

und . Geschichte .von Tausendundei-. .-  1951; Seherezada. pri¢a. Preveo s a-~
ner Nacht«. Die Erzihlungen aus Ta- rapskog ]eZlka Besim Korklt. Sviet-
usendundein Ndchten. Bd. VI, Insel- lost, Sarajevo, 1955; ‘Arabljanske 1ju-
Verlag, Wlesbaden 1953 str 6.)5—— ~ bavne price. Preveo sa arapskog: Be-
738, s sim ‘Korkut,  Vesélin . Masle§a, Sara-

‘11 '\ia‘I. Gerhardt, The art of sto< .. ,..Jjevo, 1960. Pored ova. dva izbora, u
ry-telling. A literari. study of the prevodu B. Korkuta razne izadvatke
Thousand and One nghts E J. Br111 “7 Kute objavile su' pOJedme pr1ce iz
Leiden; 1963. - . ;1001 noéi. P .

12 Vid.: Katharina Mommsen Go— 1% Hiljadu i 9edna no¢. S ruskog
ethe und 1001 Nacht. Deutsche Aka- preveo: Marko Vidojkovié. Sv. 1—8,
demie der Wissenschaften zu Berlin, Prosveta, Beograd, 1949-—1954.
.Bi:hn, 19.60. o . 17 vy, Jagi¢, Historija knjiZevnosti

Suhair “al-Qalamavi, Alf laila naroda hrvatskoga i srpskoga - Knij.
va lgile. Dar .al-ma@rif bi Misr, I, Staro doba, Zagreb, 1867. str. 107
al-Qahira, 1966. . . —109; . Polivka, »Ali Baba i detr-
14 Fargq Sald, Min vahy Alf lazla deset razbo;mka Prilog komparatlv-
va | laila. Maktaba al- atha Ba]- nome jzucavanju narodnih pripovije-
rut 1962, - daka«. Zbornik za narodni  Zivot i

obiéaje JuZnih' Slavena, kni. X1 sv.
1, str. 1—48; Tomo Maretié¢, Nasa na-
rodna epika. Nolit, Beograd, 1966, na~-
pomena na str. 52; napomena na str.
254. i str. 273,

15 Arabljanske pripovetke iz »1001
noéi«. S .francuskog preveo: Stani-
slav Vinaver. Matica Srpska, Novi
Sad, 1950. Prevodilac se posluZio
Mardrusovim francuskim prevodom

1001 noéi koji je, kao i Gallalndov, 18 Jaga M. Prodanovié, sDve srp-
priliéno slobodan, ali literarno veo- ske natrodne pesme« i »Hiljada i jed-
ma uspeo. Vinaverov prevod. ponovo na noé«. U: JaSa Prodanovié¢, Nada
je objavljen 1964 godine u izdanju ‘narodna knjiZevnost. Srpska knji-

»Nolita«; Tisuéu i jedna noé. Izbor. Zevna zadruga, Beograd 1932, str.
Preveo s arapskog i protumadio: A- 208—-216. . ‘
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nosti dve makedonske narodne pri€e sa nekim pri¢ama iz 1001 no¢i'®
i priloga F. Bajraktarevi¢a u vezi sa pomenom Dubrov¢ana u 1061
noéi,?® u naSoj nautnoj literaturi tesko da se moZe jo$ bilo §ta naéi,
pa se sti¢e utisak da je 1001 no¢ ostala gotovo nezapaZena od strane
naSih arabista, komparativista i folklorista. Zato smo smatrali da ¢e
pokusSaj da se utvrde zajedniéki motivi u 1001 noéi i u Vukovoj zbirci
narodnih pripovedaka i pesama, i bez upustanja u istraZivanje even-
tualnih uticaja, predstavljati doprinos na ovom polju. Iz istih raz-
loga €inilo nam se neophodnim da se prethodno osvrnemo i na neke
probleme 1001 noéi: na istoriju njenog nastanka i njeno poreklo, na
raznolikost njene pripovedne grade, na njenu specifi¢nost u odnosu
na druga dela narodne knjiZevnosti i njenu sli¢nost s njima i na
uticaj sredine, prvenstveno gradskog Zivota i islama koji dominiraju
¢itavim zbornikom:.

Kao osnovni tekst zbirke 1001 noéi, posluZilo nam je bulaéko
izdanje iz 1835. godine.?' Da bi rad bio pristupaéan i onima koji ne
znaju arapski jezik, koristili smo se i Vidojkoviéevim prevodom zbir-
ke sa ruskog Saljeovog prevoda, koji je raden na osnovu kalkulskog
izdanja 1001 noéi. S obzirom na to da se u sadrzaju Vidojkoviéevog
prevoda ne nalaze naslovi svih pri¢a, iako pric¢e u tekstu prevoda
postoje, kao i zbog nepotpunih naslova mnogih pri¢a, smatrali smo
da je potrebno da na samom poletku damo potpune naslove svih
prica iz 1001 noéi.

Sto se tite Vukove zbirke pripovedaka i pesama, koristili smo
se Setvrtim drZzavnim izdanjem srpskih narodnih pripovedaka iz 1937.
godine i knjigama narodnih pesama koje je Vuk objavio za Zivota
(sve cetiri knjige), u izdanju beogradske »Prosvete« iz 1953. go-
dine.®

on an original copy of the Bulagq

19 4. Polenakovik, »Iljada i edna ‘
edition of 1252 A. H. (Alf layla va

nok i naSite narodni umotvorbi«.

Makedonski jazik. Bilten na Kkate-
drata za juZnoslovenski jazici pui
Filozofskiot fakultet vo Skopje, God.
II, br. 5. 1951, str. 1—12.

20 Fehim Barjaktarevi¢, »Dubrov-
¢ani i Zadrani« u »Hiljadu i jednoj
noci«, Istorijski ¢asopis, Organ Isto-
riskog instituta SAN, knj. V, god.
1954—1955, str. 155—165.

21 Alf laila va laila. The book of
a Thousand and one night reprinted

layla. At-taba al-({ila. Mugibala va
tashih a$-Sayh Muhammad Qitta al-
(Aduvi, Maktaba al-mutanna, Bag-
dad, s.a.). -

22 Vuk St. Karadzié, Srpske narod-
ne pripovijetke. Cetvrto drzavno iz~
danje, Beograd, 1937; (u Pregledu
zajedni¢kih motiva NPR); Vuk Stef.
KaradZi¢, Srpske mnarodne pjesme,
knj. I, II, III, IV, Prosveta, Beograd,
1958. (u Pregledu zajednickih motiva
NPE). :
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PUTOPISNI NASLOVI PRICA HILJADU I JEDNE NOcI

0. Prida o caru Sehrijaru i njegovom bratu 0*
a. Pri¢a prvog Sejha 1
1. Priéa o trgovcu i duhu 1
a. Prica prvog Sejha 1
b. Pri¢a drugog Sejha 2
c. Priéa treceg Sejha 3
2. Prica o ribaru i duhu 3
a. Prica o veziru cara Junana 4
aa. Pri¢a o caru as-Sindbadu 5
ab. Pri¢a o podmuklom veziru 5
b. Pric¢a okamenjena mladjéa 7
3. Priéa o nosacu i tri gospode ) 9.
a..Pri¢a prvog monaha-prosjaka 11
b. Pri¢a drugog monaha-prosjaka 12
ba. Prica o zavidljiveu i o ¢oveku koji je 1za21vao .
zavist , 13
c. Pri¢a treteg, monaha-prosjaka 14
d.. Pri¢a najstarije gospode 16
e. Pri¢a gospode vratarke 17
- 4. Prica o tri Jabuke 19 1€
a. Pri¢a o vezirima Niiruddinu i Semsuddmu 20, 19
5. Prica o grbavku 25 24
a. Hris¢aninova prica 25
b. Nadzornikova pri¢a 27
c. Prica vidara Jevrejina 28 7
d. Krojadeva pric¢a 29 28
da. Berberinova prica 31 30
daa. Pri¢a o prvom berberinovom bratu 31 30
dab. Prica o drugom berberlnovom bratu . 31 )
dac. Prida o treéem berberinovom bratu, .32 31
dad. Pric¢a o ¢etvrtom, berbennovom bratu 32. 31
dae. . Prica Q petom berbennovom b,ratuv . 32 31
daf. Pri¢a o Sestom berberinovom bratu. 33 32
6. Prica o Naruddin ‘Aliju i Enisi al-Dzalis ' 34 32
7. Pri¢a o Ganim ibn Aijubu, rastrojenom robu 1]ubav1 38
a. Pri€a evnuha Buhaita . e 39
b. Pri¢a evnuha Kofiira . - ‘o -39

8. Pri¢a o caru Omar ibn an-Nu‘manu i nJegov1m smo- ,
vima Sarkanu i Dau’ al-Makanu, i o ¢udima i neoblcmm

dogadajima koji su im se desili 45 44
a. Prita o Tadz al-Muluku i princezi Dunji 107
aa. Pri¢a o (Azizu i (Azizi . - 113
b. Pri¢a o &oveku koji je jeo hai§ ' 142.
c. Priéa o beduinu Hammadu 144
9. Prica o Zivotinjama i ¢oveku 146

* Prva kolona daje broj noéi u kojoj pri¢a polinje u Vidojkovicevom
prevodu 1001 noti a druga broj noéi u bulatkom izdanju 1001 noéi.
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10. Prica‘¢-isposniku i‘golubovima - 148 147
11. Prica o poboZnom pastiru 148
12. Pri¢a o vodenoij ptici i kornjaci 148
13. Pri¢a o vuku i lisici 148
a. Pri¢a o sokolu i jarebici 149
i4. Prica o miSu i lasici 150
15. Pri¢a o gavranu i macku 150
16. Prica o lisici i gavranu 150
a. Prica o buvi i miSu - 150
b. Prica o sokolu i ptici grabljivici 152
¢. Pri¢a o vrapcu i orlu » 152
17. Prica o jezu i golubu grivasu 152
a. Pri¢a o trgovcu i dvojici zlo¢inaca 152
18. Prica o lopovu sa majmunom 152
a. Prica o Glupom tkacu 152
19. Prica o paunu i vrapcu , 152
20. Pri¢a o (Ali ibn Bakkiaru i Sams an-Nahar 153
21. Prida o Qamar az-Zamanu 170
a. Pri¢a o Ni‘mi ibn ar-Rabi§ i njegovoj robinji Nuim 237
22. Prida o (Ala ad-Dinu Abii as-Samatu 249
23. Prifa o Hatim at-Taiju 270 269
24, Pri¢a o Ma‘nu ibn Zaidi 271 270
25. Pri¢a o Ma‘nu-ib Za)idi-i beduinu - 272 271
26. Pri¢a o gradu Lebta 272 2471
27. Prifa o Hisam ibn (Abd al-Maliku i mladom bedulnu 273 272
28. Pri¢a o Ibrdhim ibn al- Mahdlju 273 272
29. Prida o (Abdullah ibn Abi Qilabi i gradu na stubov1ma :
Irému 276 275
30. Prica o Ishaq al—Mau$111]u 279
31. Prica o ¢istacu klanice'i otmenOJ zeni - 282
32. Prica o Hariin ar-Ragidu i laznome hal1f1 - 285
38. Prida o (Aliju Persijancu 294
34. Prica o Hariin ar-Rasidu, rob1n31 i kad1]1 Abi Jasufu 296
35. Prita o Halid ibn (Abdullzhu i ljubavniku koji se
pretvarao da je lopov 297
36. Prica o plemenitosti DZa'fara Barmaklja prema
prodavcu boba 299
37. Prica o Abti Muhammadu Lens$tini 299
38. Prita o velikoduSnosti Jahja bin Halida Barmakija
prema Mansiiru ‘ 305
39. Prica o velikoduSnosti Jahjaa prema kr1votvor1tel]u
~ pisma : '306.. 307
40. Pri2a o halifi al-Ma‘mfinu i stranom u&enjaku 307
41. Priéa o ‘Ali Saru i Zumurrud : 308
42, Pri¢a o Dzubair ibn (Umairu i Buddri 327
43. Priéa o toveku iz Jemena i njegovih Sest robinja 334
44, Pri¢a o Harin ar-Rasidu, robinji i -Abli Nwvasu 338
45. Prica o ¢oveku koji je izgubio zlatni tanjir iz kojeg
o jejeo zajedno sa psima . .340
46. Prica o’ varalici--iz-Aleksandrije i va1131 341,
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417.

Pri¢a o al-Malik an-Nasiru i frojici' valija:
a. Pri¢a kairskog valije

b. Pri¢a bulackog valije

c. Pri¢a starokairskog valije

Pri¢a o menjacu i kradljivcu

. Prica o valiji iz Qtsa i varalici

. Pri¢a o Ibrahim ibn al-Mahdiju i trgovcu

. Prica o Zeni koja je dala milostinju siromahu

. Pricta o poboZnom Israeliéaninu

. Pri¢a o Abi Hassan az-Zijadiju i ¢oveku iz Horasana

Pri¢a o siromahu i njegovim prijateljima u nevolji

. Pri¢a o bogataSu koji je postao siromah i opet po-

stao bogat :
Pri¢a o halifi al-Mutavakkilu i robinjm Mahbtbi - -

. Pri¢a o Vardanu kasapmu i 7eni sa medvedom

. Prita o princezi i majmunu

. Pri¢a o konju od abonosa

. Prita o Uns al-VudZid i al-Vardi fil-Akmam

. Pri¢a o Abii Nuvasu, trojici mladiéa i halifi

. Pri¢a o (Abdullah ibn Ma‘maru i doveku iz Basre

sa robinjom.
Prica o lJubavmclma iz plemena ‘Uzra

Prica o veziru iz Jemena i njegovom mladom bratu -
. Pri¢a o ljubavnicima u §koli

Pric¢a o al-Mutalammisu i n]egOVOJ zZeni Uma1m1

. Pri¢a o:halifi Harlin ar-Rasidu i gospo(h Zubaidi .

koja se kupala

. Prita o Hartin ar-RaSidu i trojici: pesnlka
. Pri¢a o Mustab ibn az-Zubairu i ‘A)i§i bint Talha

Stihovi Abii al-Asvada o njegovoj robinji

. Priéa o Hariin ar-Ra3idu i.dve robinje .
. Prica o Hartin ar-Rasidu i tri robinje

Pri¢a o vodenicaru i njegovoj Zeni
Pri¢a o budali i kradljlvcu
Prida o kadiji Abii Jasufu i gospodi Zuba1d1 .
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HILJADU I JEDNA NOC I NJENE OSOBENOSTI

Prve podatke o zbirci 1001 no¢ daju dvojica arapskih pisaca iz
X veka, istoridar al-Mas@di? i bibliograf Ibn an-Nadim.?* Oni navode
da je u njihovo vreme u Bagdadu postojao arapski prevod persijske
zbirke pri¢a, Hezar Efsane (Hiljadu pric¢a), koja je u narodu bila
poznata kao Hiljadu noéi ili Hiljadu i jedna noé. Na osnovu toga, kao
i na osnovu do danas najstarijeg pronadenog rukopisa 1001 noé¢i iz
IX veka,? moZe se pretpostaviti da je ova zbirka prevedena na
arapski jezik jo§ u VIII veku, i da se iz nje, kasnije, razvila zbirka
pri¢a koja je do nas doprla kao 1001 noé¢.

Tokom vremena ovaj zbornik pri¢a je menjan, dopunjavan, skra-
¢ivan i prilagodavan ukusu vremena. Prvobitne persijsko-indijske
pric¢e pretrpele su velike izmene ili su sasvim iamenjene pricama
koje su nastale u Bagdadu i Kairu. Dobru ilustraciju o naéinu na koji
je ovaj zbornik dopunjavan daje, takode, Ibn an-Nadim. On pr1ca da
je u njegovo vreme neki Abili (‘Abdulldh b. (Abdiis al- Dzahgijari name-
ravao da sastavi zbornik od hiljadu arapskih, persijskih, grékih i dru-
gih pri¢a, ali je sakupio samo 480, jer ga je smrt u poslu prekinula.*®
Vrlo je verovatno da je bilo jo§ ljudi koji su sastavljali sliéne zbirke.
Moguce je, takode, da je jedna od takvih zbirki kcje su bile povezane
okvirnom pri¢om o Sehrazadi bila naroéito popularna u narodu, da
je u narodu menjana i u takvom izmenjenom obliku kasnije opet
zabeleZena. ‘ ‘

U vezi sa etapama razvoja 1001 noéi bi¢e dovoljno da pomenemo
dva miSljenja. Prvo je D. B. Macdonalda koji razlikuje pet etapa
kroz koje je prosla 1001 no¢ od persijskog originala do konaéne arap-
ske verzije koja je zabeleZena. Po njemu prva etapa je persijski ori-
ginal Hezdr Efsane, druga, arapski prevod Hezar Efsane, trea, ona
u kojoj su umetnute nove pric¢e u okvirnu pri¢u Hezar Efsane, ¢etvrta
1001 no¢ iz vremena poslednjih Fatimida (XII vek), ¢iju popularnost
pominje egipatski istori¢ar al-Qurtl, i najzad, peta etapa je redakcija
Gallandovog rukopisa koja se, po Macdonaldu, priliéno razlikuje od
prethodnih, a koja je najbliZa poznatim redakcijama 1001 no¢i.??

Nesto drugaciji su zakljucci Nabie Abbott. Prema njoj, prvu eta-
pu ¢&ini arapskl prevod Hezar Efsane koji je, smatra N. Abbott, po-
stojao jo§ u VIII veku i koji se, moZda, zvao Alf Hurdfa; drugu etapu
predstavlja islamizirani oblik ovog prevoda pod naslovom Hiljadu
noéi; tre¢a etapa je verzqa 1001 noéi iz IX veka, sastavljena od per-
sijskih i arapskih prida, ¢etvrta, zbirka Alf Samar al- Dzahsijarija iz

Nights; new light on the early histo-
ry of the Arabian Nights.« Journal of
Near Eastern Studies, VIII, 1949, str.
129—164,

23 Macoudi, Les Praires d’Or. Texte
et trad. par Barbier de Meynard e:
Pavet de Courteille, Paris, 1861---
1877. Bd. IV, str. 89/90. .

24 Tbn an-Nadim, Kitab al-Fihrist

Ausgabe von G. Fliigel Leipzig, 187!
—1872, Bd. I, str. 304.

55 Nabia Abbott, »A ninth-century
fragment of the Thousand and One

9%

26 Thid. str. 304.

27 D, B. Macdonald, »Bin bir gece«.
Islam Ansiklopedisi, C. 2.
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X veka, ¢iji sadrzaj nije potpuno jasan; peta, zbirka iz XII veka po-
znata ve¢ kao 1001 noé¢, koju €ini materijal Alf Samara kome je pri-
dodat egipatski materijal; i Sesta koja nam pruza konaéan oblik 1001
noéi koji doseze do XVI veka.?® Iako, kako vidimo, datiranje pojedi-
nih etapa kroz koje je prosla 1001 no¢ joS nije precizno utvrdeno, svi
oni koji su se bavili 1001 no¢i uglavnom prihvataju misljenje da je
konaéna redakcija zbornika izvrSena u XVI veku.

Veéina nauénika je, takode, saglasna u tome da se u gradi od koje
je sa¢injena 1001 noé¢ mogu uoéiti tri sloja, koja su u vezi sa etapama
kroz koje je ona prosla. Prvi sloj ¢ine pri¢e u kojima se lako uoca-
vaju indijski i persijski elementi koje su Arapi prihvatili, preradili
ili su sami komponovali nove pri¢e od grade persijskog porekla. Dru-
gi sloj ¢ini izvestan broj prica razli¢ite duzine koje su nastale u Bag-
dadu izmedu X i XII veka u kojima istaknuto mesto pripada Hariin
ar-RaSidu, i treéi sloj koji €ine price koje su nastale u Egiptu, najve-
rovatnije u XIII i XIV veku, medu kojima dominiraju price o luka-
vim lopovima, ve§tim varalicama, kao i pri¢e o-demonima koji su pot-
¢injeni ljudima posredstvom talismana.?®

Naédin na koji su nastajale pri¢e 1001 noéi potpuno odgovara na-
¢inu na koji su nastajale narodne price uopste: onog trenutka kada je
autor svoju pric¢u ispri¢ao drugima koji su je zapamtili i poceli i sami
da je prepri¢avaju zapocfeo je proces prenosSenja, karakteristitan za
?ivot narodnih umotvorina. Ali, za razliku od na$ih narodnih pripo-
vedaka i pesama, koje ¢e tek Vuk poceti sistematski da sakuplja, za
1001 no¢ je karakteristican, pored usmenog prenoSenja, i proces pisa-
nog prenoSenja u toku kojeg se zapisivaé ili prepisivaé, poput pripo-
vedaca, nije zadovoljavao samo time da zabeleZi ono $to je ¢uo nego
je menjao tekst pri¢e prema sopstvenom ukusu, doterivao ga, skra-
¢ivao ili prosirivao, tako da su pored pripovedada, prosirivanju 1001
noci doprineli i zapisiva¢i, odnosno prepisivaéi. I jedni i drugi su, po-
nekad, da bi ulep3ali svoje pri¢anje dodavali pri¢i po neki lep opis ili
distih (bait); drugi, da bi prosirili pri¢u, ¢iji im se size dopao, ubaci-
vali su jo§ po neki detalj, epizodu ili anegdotu; treci, da bi postigli
§to veéu autenti¢nost, ¢emu su Arapi veoma naklonjeni, otvarali su
poznata istorijska dela i uzimali iz njih ono §to bi im se uginilo inte-
resantnim za njihove slufaoce. Kao rezultat ovih promena, nastajale
su nove verzije pripovedaka koje su se od originalne razlikovale u
zapletu, strukturi, i manjem ili ve¢em broju motiva. U procesu formi-
ranja pri¢a 1001 noéi, pored autora price, koji je priéu izmislio i pri-
povedada koji je pri¢u prepri¢avao usmeno ili pismeno, izvesnu ulogu
odigrao je i redaktor, koji je prite beleZio onako kako ih je ¢uo ili
procitao, ne menjajuéi njihov sadrzaj. Njegov doprinos sastojao se u
doterivanju jezika i stila pric¢a, prema pravilima arapskog knjiZevnog
jezika, izbacivanju suvi$nih i manje vaznih detalja i dodavanju uz-
grednih objasnjenja. Zato je sasvim razumljivo §to su priée 1001 noé1
koje su vekovima beleZene, poprimile unekoliko i karakter pisane
knjiZevnosti.

28 N. Abbott, op.. cit. str. 129, 20 M. Gerhardt, op. cit. str. 9—11.
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U 1001 noéi se na bezbroj mesta moZe naiéi na jednu od karak-
teristiénih osobina usmenih narodnih tvorevina, nerazvijeno osetanje
individualnog doprinosa pripovedaca delu narodne knjiZevnosti, nas~
tojanje da se u stilu izjednaéi sa drugima. Narodni pripovedaé¢ voli
da upotrebljava ustaljena izrazajna sredstva, stalne epitete, porede-
nja, stilske obrte, istovetne potetke i zavrSetke — to su tzv. opsta
mesta. Veliki broj pri¢a 1001 not¢i zapoc¢inje reéenicom: »U drevno
doba i u toku minulih vekova . . .« a zavrSava se: »I svi oni Zivljahu
najlep$im i najprijatnijim Zivotom dok im ne dode RusSiteljka uZiva-
nja i Rastavilja skupova. Pa neka je hvala gospodaru vidljivog i nevid”
ljivog carstva, koji vetno Zivi i nikada ne umire«. U opSta mesta tre-
ba uvrstiti i na€in na koji se zavrSava no¢ (» . . . te ona prekide pri¢u
koju je zapotela po carevu odobrenju«.) i po¢inje sledeta »Doprlo mi
je do uSiju o, sreéni care, . . . «). U pricama 1001 no¢i lepa devojka
se obitno uporeduje sa »mesecem u no¢ uStapa« a mladi¢ sa lepotom
devojke. Da bi se izrazila pojava i intenzitet iznenadne ljubavi, na
bezbroj mesta u 1001 no¢i kaze se da je devojka pogledala mladiéa
ili mladié devojku »pogledom koji ostavlja za sobom hiljadu uzdaha«
Da bi istakao neobi¢nost i svojevrsnost svoje prie, narodni pripo-
veda¢ 1001 no¢i na viSe mesta kaZze: »Moja pricéa je takva da bi je
trebalo-zabeleziti iglom u uglovima oc1Ju kako bi se sacuvala od za-
boravac, -itd.

S druge strane, medutim, neosporno Je dokazana c1nJen1ca da su
e u 1001 noéi sa pravim narodnim pri¢ama ispreplele mnogobrojne
pozajmice iz raznih knjiZevnih, biografskih, istorijskih, geografskih,
verskih i drugih dela. Rudi Paret je za neke ljubavne price iz 1001
no¢i pronaSao paralele u knjiZevnim delima iz kojih su najverovatnije
preuzete.?® J. Oestrup je utvrdio da jedanaest kratkih pri¢a iz 1001
no¢i vode poreklo iz al-FaradZ ba‘d a§-§idda od at-Tanihija, Hajat
al-hajvan od ad-Damirija, Badai az-zuhir od Ibn Ijas al-Hanafija i
Qisas al-anbij@ od at-Taflabija.?! S. al-Qalamavi pominje dve zbirke
iz kojih su neke pri¢e gotovo doslovno prenete u 1001 noé¢. Jedna od
njih pripisuje se Abi Nuvisu, a druga je poznata pod naslovom @Qisas
tandamu ‘adam al-igtirar bi ad-dunja. One se nalaze u drugoj polo-
vini 1001 noéi i poéinju sa »Mimma juhka... (Pri¢a se...) a govore
¢ dobrim ljudima (salihtin), sudijama, uéiteljima i dr.?2 Analizirajuéi
pri¢u o Bronzanom gradu, M. Gerhardt je, pored ostalog, dokazala
da njeno jezgro ¢ine vesti koje se nalaze kod arapskih geografa: at-
-Tabarija, al-Mas‘ldija, al-Baladiirija, Ibn Haldiina.3® Ali ovo stapa-
nje pisane knjizevnosti sa narodnom izvrSeno je na takav nacin da je,
kako s pravom isti¢e S. Thompson, posao oko izdvajanja pisane od
prave narodne tradicije izuzetno teZak, a ponekd i sasvim nemogu¢.?*

Kada veé govorimo o ovom prozimanju pisane i narodne knjizev-
nosti, moramo da ukaZemo na jos neke ¢injenice. Naime, u vreme

30 Rudi Paret, Fritharabische Lie-
besgeschichten. Bern, 1927. - 33 M. Gerhardt, op. cit. str. 195—
31 Citirano prema S. Qalamavi, op. 235. '
cit. str. 43. % stith Thompson, The folktale.
32 Tbid. str. 103. New York, 1946, str. 17.
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kada je nastajala 1001 noé¢, u arapskom svetu je veé postojao veliki
broj poznatih pesnika, pisaca, teologa i nauénika. Iako su mnogi od
njih veé tada smatrali 1001 no¢ literaturom nizeg reda, izmedu osta-
log i zato Sto je ispri¢ana polunarodnim poluknjiZevnim jezikom koji
je odstupao od klasi¢nog,?® ne moZe se isklju¢iti ni moguénost da se 1
neki 1judi od pera nisu okusali u stvaranju ovih pric¢a.’® Poznato je,
takode, da su Arapi oduvek veoma cenili pesnike, pripovedace i be-
sednike. U arapskom svetu postojao je veliki broj profesionalnih pe-
vaca, pripovedada i zabavljaca koje je narod rado slulao. Oni su Ce-
sto bili izuzetno veSti umetnici, uz to i veoma obrazovani, s obzirom
na to da su se obrac¢ali ako ne 8kolovanom, a ono razvijenom, urba-
nom auditorijumu. Zato prilozi 1001 no¢i koji pripadaju kasnijem
bagdadskom i egipatskom periodu napustaju granicu narodnog pri-
povedanja.

Posebnu osobenost 1001 noéi éini to Sto je ona proSarana poezi-
jom. Ovakav postupak je od davnina uobi¢ajen u arapskoj narodnoj
i umetni¢koj knjiZzevnosti. Umetnuti distihovi mogu-da budu u vezi
sa prethodnim pri¢anjem ali, ¢esto, i nemaju nikakve veze sa njim.
Oni predstavljaju cele pesme ili, ¢eS¢e, delove pesama, poznatih arap-
skih pesnika koje je pripoveda¢ ili prepisiva¢ znao i unes u svoje pri-
povedanje tamo gde je to njemu odgovaralo. Detaljnijom analizom
ovih distihova, moze se zapa21t1 da su neki od njih menjani, da su
neki izbacivani a nekada i drugi umetani. Sto se ti¢e vremena kada
su oni prikljuéeni zbirci, Horovitz smatra da je to uc1n]eno izmedu
XII i XIV veka, naJverovatm]e tada kada je 1001 noéi prlkljucena
grupa prica kO]a je nastala u Eglptu 37

Pored poezije, u 1001 noéi je veoma Cesta i rimovana proza tzv.
sadz( kojim su se Arapi veoma rado koristili ne samo u knjiZevnim
delima nego i u govorima, molitvama, pa i u obi¢nom razgovoru. U
1001 no¢i rimovana proza je najce$¢a na pocetku i na kraju price; u
opisivanju lepote devojke i mladiéa, prirode, ratova i sl.

‘Na osnovu svega onoga Sto je do sada refeno, moze se zakl]uc1t1
da su price 1001 noé¢i narodne, iako mozda ne u na]strom] em znacenju
reci, s obzirom na to da se u nekim pri¢ama jace zapaza prisustvo pi-
sane knjiZzenvosti. Pri¢e iz 1001 noéi nije sastavio neko ko se profe-
sionalno bavio knjizevnos$¢u — njihov autor je nepoznat, a, osim toga,
veoma je teSko utvrditi $ta je preuzeto direktno iz knjige, $ta iz na-
rodnog predanja a $ta je pripovedagev li¢ni doprinos.

Sve pri¢e 1001 noéi povezane su okvirnom pri¢om o prevarenom
i uvredenom muzu caru SehmJaru i neumorno; prlpoveda01c1 Sehera-
zadi, koja pri¢ajuéi sve nove i nove price, iz no¢i u noé spasava svoj
zivot kao i Zivote drugih Zena. E. Cosquin je dokazao da je ovakav
nacin povezivanja pripovedaka u jednu celinu nesumnjivo indijskog

35 Negativnu ocenu ovog zbornika 37 J. Horovitz, »Poetische Zitate in
nalazimo ve¢ u pomenutoj Ibn Na- 1001 Nacht « Festschrift E. Sachau
dimovoj bibliografiji u kojoj on kaze gewidmet, hrsg. von G. Wiel, Ber-
da je knjiga »losa i neukusno ispri- lin, 1915. str. 375—379.

¢ana« (str. 304).
38 D, B. Macdonald, »Hikaye.« I-
sldm Ansiklopedisi, C. 5, str. 480.
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porekla, kao $to su indijskog porekla i tri karakteristi¢na motiva u
ovoj pri¢i: motiv muZza koga Zena vara i koji zbog toga gubi,duSevni
mir, ali kome ipak postaje lakSe kada uvidi da se isto ono S$to se nje-
mu desilo deSava i jednom bi¢u koja je superiornije od njega — jed-
nom dzinu;* motiv o natprirodnom bi¢u koje Zena vara, iako je ono
drzi zatvorenu u jednom sanduku i motiv o pripovedacici koja pri¢a-
juéi price odlaze smrt koja joj preti.??

Osobenost okvirnih priéa, kojih u 1001 no¢i ima jo$ nekoliko
(1, 2, 3, 4, 5, 131, 134, 137, 154) je u tome Sto su one uvek samo okvir
da bi se ispricale mnogo vaznije i duZe price, za razliku od umetnutih
pri¢a (0a, 2a, 2aa, 2ab, 3ba, 7a, 7b, 8a, 8aa, 8b, 8¢, 13a, 16a, 16b, 16c,
17a, 21a, 131aa) koje su mnogo krate i manje vaZne od glavne price.

Tako se 1001 no¢ obitno naziva zbirkom pri¢a ili bajki, u njoj se
veoma lako mogu uoditi elementi svih najvaznijih proznih vrsta.
Ipak, mora se priznati da je Cesto veoma teSko odrediti jasnu granicu
izmedu pojedinih knjiZevnih vrsta i podvrsta. Osim toga, ima sluca-
jeva da jedna duZa pri¢a sadrzi elemente koji pripadaju razli¢itim
knjizevnim vrstama. Tako, na primer, u pri¢i o Bronzanom' gradu
(133) prvi deo je gotovo autenti€na pri¢a o putovanju, a drugi legenda
o Bronzanom gradu. U pri¢i o Qamar az-Zaméanu (21) prvi deo je bag-
dadska adaptacija persijske bajke, a drugi romanti¢na avanturisti¢ka
pri¢a koja je nastala verovatno pod uticajem grékih pripovedaka o
razdvojenom bra¢nom paru koji se posle niza avantura ponovo na-
lazi.®® Pa ipak, iako je svaka podela relativna, istraZivanja koja su do
danas izvrSena dozvoljavaju da se grada od koje je safinjena 1001
no¢ klasifikuje na: romane, price o Zivotinjama i basne, bajke, legen-
de, novele, kratke price i anegdote.

Romam Medu onima koji su se bavili 1zucavan]em 1001 noéi
prihvaéeno je mi$ljenje da se pri¢a o caru ‘Omar ibn an-Nu‘manu (8)
i pri¢a o (AdZibu i Garibu (136) ubrajaju u romane, taénije reteno
u viteS8ke romane koji po sadrZaju, ako ne i po natinu izlaganja, veoma
podsecaju na evropsku »chanson de geste«. Iako je E. W. Lane, pozna-
ti prevodilac 1001 nodéi, izostavio iz svog prevoda ova dva romana kao
dosadna i neinteresantna,* a M. Gerhardt ih iskljuéila iz domena svo-
ga interesovanja smatrajuéi da su oni strani op$tem duhu 1001 noé¢i,*?
R. Paret je prvom romanu poklonio posebnu paZnju istraZivanju nje-
gove istorijske pozadine, i smatrao je njegovu kompoziciju prilitno
uspelom.®® Pored dva pomenuta romana, E. Littmann je u romane
ubrOJao i pritu o ‘Ala ad-Dinu Abu Samatu (22) i njenu varijantu,
pritu o Nuruddinu i Marjami Pojasarki (158), kao gradske romane
pri¢u o ‘Abdulldh ibn Fadilu (168), kao roman-bajku, pri¢u o Niiru-

ddinu i Enisi al-Dzalis (6), kao porodi¢ni roman iz dvorske sredine.*

38 Vidi str. 149.
3 E. Cosquin, op. cit. str. 265.
40 M. Gerhardt, op. cit. str. 286.

4 Edward William Lane, The Ara-
bian Nights’ Entertainments or The
Thousand and One Nights. Tudor
publisching Co. New York, 1927.

42 M, Gerhardt, op. cit. str. 117.

48 Rudi Paret, Der Ritter-Roman
von (Umar an-Numdn und seine
Stellung zur Sammlung von 1001
Nacht. Tiibingen, 1927.

4 F, Littmann je materijal od ko~
jeg je sacinjena 1001 noé podelio na
bajke, romane i novele, sage i le-
gende, poulne pri¢e, humoreske i
anegdo:e (op. cit. str. 682—736).
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Mi smo medutim, u ovom sluéaju prihvatili podelu ovih pri¢a prema
M. Gerhardtovoj: prvu pri¢u svrstali smo u pri¢e o varalicama, dru-
gu u egipatske ljubavne price; tre¢u u bajke, a &etvrtu takode u egi-
patske ljubavne price.*

Pri¢e o Zivotinjama i basne. Ako basnu definiSemo kao kratku
pri¢u o zivotinjama koje delaju i govore kao ljudi sa ciljem da saop-
Ste neku pouku, onda u 1001 noé¢i teSko da se mozZe naéi basna u pra-
vom smislu reci. Treba, naime, razlikovati basnu od obicne price o
zivotinjama kojih u 1001 noéi ima najviSe (14, 15, 16, 17, 19, 134t,
161a, 161d, 161g, 161i, 161p) a posebno od zabavne pric¢e o zivotinja-
ma, kao §to je prica o vuku i lisici (13), koja viSe 1li¢i na burlesku.
Gornjoj definiciji basne najbliZze su pri¢e koje se nalaze na samom
potetku zbornika (0a, 9, 12). Ipak, mora se primetiti da u ovom veli-
kom zborniku ima relatlvno malo pri¢a o zivotinjama. Razlog je, ve-
rovatno, ‘pretezno antropolo3ki karakter knjige.

Bajke. I pored toga $to su bajke najviSe privladile paznju izuca-
valaca narodne knjizevnosti, tatna definicija bajke jo§ uvek ne po-
stoji. Sve postojeée definicije su nepotpune, ali u svima osnovni ele-
menat bajke ¢ini prisustvo ¢udesnog, bas kao 5to je to primetio i Vuk
Karadzié¢ praveéi razliku izmedu »muskih« i »Zenskih« pripovedaka.!®
Sto se ti¢e bajki iz 1001 no¢i, potrebno je istaéi da’'se one razlikuju
od ba]kl na koje je navikao evropsk1 ¢italac. One su, u veéini slu¢a-
Jeva drugaélije po strukturi, natinu 1z1agan]a, shvatanjlma i zahte-
vima. Najsli¢nije evrops»klm su one bajke u kojima se zapaZza persij-
sko-indijsko poreklo potpuno drugacije su bajke koje su nastale u
Egiptu. U prvim natpnrodna bica delaju potpuno slobodno, dok su u
druglma ona podredena raznim talismanima ili ¢arobnim predmetima
i pokorno izvrSavaju sve Zelje onogo ko talisman ili predmet pose-~-
duje.*” Prili¢an broj bajki u 1001 noé¢i su posebne price (1, 2, 21, 37,
59, 110, 131, 135, 153, 154a, 155, 163, 168, 169), ali isto tako pO]edlne
umetnute price (la 1b lc, 2ab 2b, 3b, 3c 3ba, 3d, 4a, 131aa, 134a,
134g, 134n, 134w) kao i neke 0kv1rne price i epizode takode pripada-

45 M. Gerhardit je sve prite 1001
noéi, izuzimajuéi priéu o (Omar ibn
an-Nu(manu i pri¢u o (Adzibu i Ga-
ribu, podelila na ljubavne price,
prite o prestupima price o puto-
vanjima, bajke i grupu pri¢a koju
je nazvala: ufenost, mudrost, poboz-
nost (op. cit. str. 115).

1 ,Zenske su pripovijetke one u
kojima se pripovijedaju kojekakva
Cudesa §to ne moze biti [...] a muske
su one u kojima nema Cudesa nego
ono $to se pripovijeda rekao bi ¢o-
vjek da je zaista moglo biti.« (Srpske
narodne pripovijetke, str. XXI).

47 J vezi sa navedenim razlikama
medu bajkama, M. Gerhardt je baj-
ke podelila u tri grupe: bajke o de-
monima, bajke o putovanjima i i-

strazivanjima i bajke o sudbini i ¢a-
rolijama. U bajkama iz prve grupe
demoni igraju odlutuju¢u ulogu u
zapletu, pripadaju razli¢itim vrstama
i mogu da pomazu glavnom junaku
ili da mu odmazu. U ovim bajkama
se veoma Cesto moZe uociti tema Co-
vekove superiornosti nad demonima.
Bajke iz druge grupe su vec¢inom
stare, ali preradene u Bagdadu, i u
njima glavnu ulogu u zapletu igra
junak bajke. Sada on posecuje nat-
prirodna bi¢a u njihovim zemljama
i stupa sa njima u prijateljske odno-
se, ponekad i Zenidbom. U bajkama
iz tre¢e grupe radnja je skoncentri-
sana uglavnom oko glavnog junaka
kome je sudbina naklonjena time $to
poseduje talisman ili neki c¢arobmni
predmet: (op. -cit., str. 280).
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ju bajkama (okvirna pri¢a 3, poslednja eplzoda 22, pojedini delovi 133,
epizoda o demonu 136; treci deo- 151, prva’ eplzoda 156, kraj 162).

Legende. U 1001 no¢i ima pr111cn0 malo legendi. Plemensklh le-
‘gendi predislamskih Arapa uopSte nema, izuzev pric¢e o legendarnom
predislamskom junaku i pesniku Hatim at-T&iju (23) koja se nalazi
na samom pocetku zbornika u kratkoj seriji o plemenitim ljudima, a
koja bi se pre mogla nazvati legendom prividenja s obzirom na to
da se vezuje za grob junaka. Ovo bi se moglo objasniti time Sto se
islam, joS na samom pocetku, suprotstavio svakom kultu i svakoj
predislamskoj legendi. Sluéaj sa Hatim at-T&ijem je poseban utoliko
$to je on uSao u kasniju literaturu kao primer darezljivog i gostolju-
bivog éoveka. Sto se tie legendi vezanih za mesta, u 1001 noéi se na-
laze dve: o gradu na stubovima, Iremu, koja se pominje u pri¢i o
(Abdulldhu ibn Abi Qilabi (29) i o gradu Lebti (26). Legenda o gradu
Iremu prica o gradu koji je izgraden po ugledu na raj ¢ijeg je gradi-
telja -unistio Allah na isti na¢in kaoi graditelja kule Vavilonske. Ova
legenda je bila veoma omiljena medu muslimanima, jer se o ovom
gradu govori i u Qur)anu 43 Liegenda o gradu Lebti, medutim, vezuje
se za arapska osvajanja u SpamJl 49 Sve ove tri legende pripadaju
bagdadskom periodu. Trebalo bi im dodati, mozda, ]OS samo legendu
0 Bronzanom gradu koja je, kako smo veé rekli, ispritana u drugom
delu istoimene price (133) i, eventualno (Abdurrahmanov opis ptice
rih (95), koja se pominje na viSe meésta u 1001 no¢i kao Jedlna v111n—
ska ptica.

Novele. Ako pretpostavurno da su novele prlce u kojima je veoma
realisti¢ki prikazan gradsk1 i seoski Zivot, onda se novelom moZe na-
zvati veliki broj pri¢a u 1001 noéi i s ob21rom na predmet koji opi-
su]u one se mogu podeliti na ljubavne price, price o putovanjlma i
pri¢e o prestuplma 50

. Medu ljubavnim p'rzcama mogu se ra11kovat1 pr1ce rpersuskog po-
rekla, ranoarapske, bagdadske i egipatske pri¢e. Ljubavne price per-
sijskog porekla (8a, 134m, 134u, 152) nemaju nikakve veze sa persij-
skim zbornikom Hezdr efsdane;-u njima je karakteristi¢an motiv nepo-
znavanje voljene. Ovoj podvrsti prica pripadaju i one price koje su
nastale u Egiptu. ali od persijskog materijala (165, 91). Ranoarapske
ljubavne price evociraju predislamsko (35, 63, 66, 69, 96, 100, 137,
138, 144, 145) ili ranoislamsko vreme (56, 62, 64, 65, 99, 101, 103) pri-
¢ama o pateti¢noj, tzv. uzritskoj ljubavi®® U njima zaljubljeni, go-
tovo uvek, umiru od tuge zbog neuzvracene ljubavi ili zbog toga §to

48 Quran. al-Matbala al-Amirija,
Bulaq (Kairo), 1368. LXXXIX, 6—1.

4 B, Littmann smatra da je Lebta
rimski grad Ceuta, (ranije Sebta) u
Maroku (»Die Erzihlungen ..., sv, 3,
str. 90). R. Basset identifikuje Lebtu
sa Toledom (Notes sur les 1001 Nuits.
Rev. Trad. Pop. XIII, 1898).

"% M. Gerhardt. op cit., str. 121.

51 Stara arapska tradlcua poznaje
vie legendarnih Iljubavnih parova,

tzv. wuzritskih ljubavnika. To su
MadZnun i Laila, DZamil i Butaina,
Qais i Lubna, (Urva i (Afra). Medu-
tim, price o njima ne nalaze se u
naSem zborniku. OpSirnije o njima:
Fehim Bajraktarevié¢, »Dve arapske
ljubavne pripovetke i njihovi odjeci
u svetskoj knjiZevnosti.« Zbornik Fi-
lozofskog fakulteta, Beograd, knj. IV,
sv. 2, 1959.
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njihovu ljubav ne odobravaju roditelji. Ranoarapske price koje su
u$le u ovaj zbornik odnose se, uglavnom, na poznate istorijske li¢-
nosti, kao §to su, na primer, predislamski pesnici ‘Adi ibn Zaid (96)
i al-Mutalammis (66) halife Mu‘@vija (145) i (Abd al-Malik ibn Marvan
(138), visoke li¢nosti sa dvora i dr. Anegdotski karakter nije pri-
sutan samo u nekoliko pri¢a, ali je tada pleme kome zaljubljeni pri-
padaju ¢uveno po takvoj ljubavi npr. plemena Ta)i i Uzra. Sve ove
pride su kratke, ¢esto date u vidu skica. Bagdadsku grupu ljubavnih
pri¢a, pod uticajem ovih prethodnih, karakteriSe, takode, Ijubav koja
se rada na prvi pogled. Ona donosi velike patnje, ali zaljubljeni ne
preduzimaju nikakvu akciju veé to €ini neko treée lice u svojstvu po-
magaca. Gotovo sve ove price (3e, 6, 7, 8aa, 20, 21a, 32, 42, 97, 146, 148,
160, 166) odnose se na vreme Harun-ar-Rafida izuzev pri¢e o Ni‘mi
i Nu‘m (21a) koja pripada Umejadskom periodu. Egipatske ljubavne
price (41, 60, 157, 158, 159, 165, 167) nastale su, uglavnom, u Kairu,
ali su vezane kako za Kairo tako i za Aleksandriju, pa i Bagdad i
Basru. U nekim od.njih ima persijskog materijala, druge su inspiri-
sane stalnim sukobima izmedu muslimana i hriS¢ana, a. trefe su po-
draZavale helenske modele. U njima je pri¢anje sporo, puno ukras-
nih detalja. U nekim pri¢ama je odnos izmedu zaljubljenih izmenjen:
dok muskarca karakteriSe samo izrazita fizi¢ka lepota, Zena, pored
lepote, poseduje muske kvalitete, pamet, neustra§ivost, preduzimlji-
vost itd.; ona se prihvata i svih poslova ako je u pitanju ostvarivanje
ljubavi.5?

Pri¢e o putovanjima. Veoma izraZena arapska sklonost prema
putovanjima i ispitivanju novih i nepoznatih krajeva, podstaknuta
arapskim osvajanjima i razvojem trgovine, dovela je do svaranja
veoma bogate geografske literature, koja je, zajedno sa dozivljajima
koje su pricali razni trgovei i moreplovei, ponukala narodnog pripo-
vedada da na osnovu njih stvara svoje price. Uz elemente indo-per-
sijske mitologije i jevrejske kosmoloSke tradicije, pri¢e o putova-
njima, ¢éine Saroliku celinu medu priéama 1001 noé¢i. Zavisno od za-
stupljenosti arapskih ili stranih elemenata ove pri¢e se nazivaju pre-
teZno autentiénim ili fantastiénim. Njihovi junaci putuju kopnom,
morem, vazduhom: (ha ledima dZina, na krilima ptice, na &arobnoj
postelji) pa ¢ak i morskim dubinama. Medu ovim priéama isti¢u se
pri¢e o Sindbadu Moreplovcu (132)%3, ve¢ pomenuta pri¢a o Bronzanom
gradu (133), koje pripadaju bagdadskom periodu, iako nisu bagdad-
skog porekla, zatim pri¢e o Abdullahu Zemaljskom i ‘Abdulldhu
Morskom (163), o Abl Kiru i AbQ Siru (162) buduti da se njihovi
osnovni motivi nalaze u pri¢i o Sindbadu, ali su one nesumnjivo na-
stale u Egiptu, jer iznose tipi¢no arapsko shvatanje kopna i mora.
Putovanja Saif al-Muliika (154a). Hasana iz Basre (155), Abu Muham-
mada Len&tine (37), buduéi da u njima preovladava ¢udesno, svrstane

52 M. Gerhardt, op. cit, str. 141. o Sindbadu koristio jednim od izvora
53 Poznati sovjetski arabista I. M. Cudesa Indije ili nekim analognim
Filstinskij istakao je u svom predgo-~ zbornikom iz X veka I. M. Filstin-
voru knjizi Cudesa Indije njenu vezu skij, -»Predislovie«.. U: Buzurg Ibn
sa doZivljajima Sindbada Moreplov- Sahrijar, Cudesa Indii. Moskva, 1959.

ca, primeéujuéi da se redaktor prica str. 17—19.
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su-u bajlke A 3to se tite prie o avanturama Bulligije (131a), koja
opisuje putovanje glavnog junaka oko-sveta, ona se pre moZe nazvati
mitoloskom pric¢om.

Price o prestupima. Brojne pride u 1001 noéi tretiraju predmet
kriminala u razli¢itim formama. Ima pri¢a o ubicama, drumskim raz-
bojnicima, lopovima i varalicama. Neke se mogu nazvati detektivskim
pricama (4, 47, 88), ¢ak u modernom znacenju reéi, jer prica pocinje
ubistvom da bi se postepenom rekonstrukeijom pro$losti pokazalo ko
je i kako izvrSio zlo¢in. Taj posao obavlja specijalno lice koje istra-
Zuje pro$lost na osnovu sigurnog i logi¢nog rezonovanja.’* Specifi¢nu
vrstu pri¢a u 1001 noéi ¢ine pri¢e o varalicama (5dac, Tb, 17a, 22, 46,
48, 74, 134z, 150, 151, 160, 161q). koje u mnogome li¢e na evropsku
pikaresku (novela picaresca) koja je nastala u Spaniji izmedu XVI —
— XVII veka. Iako bi se na prvi pogled stekao utisak da su sve ove
pric¢e egipatskog porekla -— a one su sve nastale u Egiptu — ipak se
za neke moZe pretpostaviti da su persijskog:ili indijskog porekla, dok
neke druge mogu da budu bagdadskog porekla. Sve kao da imaju je-
dini cilj da prikazu ve$tine glavnih junaka u kradama i podvalama,
radi zabave.' Na osnovu :0vih pri¢a moze se zakljutiti da je publika
volela da sluSa pri¢e o nadmudrenim lopovima i lukavim i veselim
varalicama. Njihove postupke nije vrednovala prema moralnim nor-
mama i postoje¢im zakonima. Ali se, zato, junaci ovih pri¢a klone
onog Sto je prosto i uvredljivo. Oni, veoma ¢esto, vra¢aju ukradenu
robu vlasniku, nikome ne Zele zlo, nikoga ne ubijaju i ne naruSavaju
gradski i drzavni poredak, kao §to to &ine beduini koji kao drumski
razbojnici presreéu i pljackaju karavane, ubijaju ljude, narocito
trgovce, te su za svoja nedela uvek kaZnjeni. Medu pri¢ama o vara-
licama posebno se isti¢e svojom Zivahno$¢u trilogija o Ahmad ad-
-Danafu, i pri¢e o Dalili Lukavici (150), (Al az-Zaibaqu (151) i srednji
deo price o (Ald ad-din Abl as-Samatu (22).

Kratke price. U 1001 noéi je uklopljeno oko stotinu kratkih ili
sasvim kratkih pri¢a. Zbog svoje izuzetno velike literarne vrednosti,
izvanredne tehnike pripovedanja i posebnog nadina saop3tavanja
pouke ili znanja, one ¢ine veoma dragocen deo ovog zbornika. Sve se
mogu svrstati u tri grupe: u moralisti¢ke price, pobozne pri¢e i pou-
¢ne price.5* Moralisticke pri¢e saopstavaju svoju poruku na razlic¢ite
natine — od otvorenih propovedi do jedva primetnih nagoveStaja
pouke. Veoma jednostavnim i nealegorijskim primerima one govore
o delima ljudi i njihovom iskustvu koje moze da posluzi kao korisno
obavestenje. Li¢nosti u ve¢ini sluéajeva ostaju anonimne (»neki ¢o-
vek«, »neki kralj«), a i kada se pominju, imena su od sekundarnog
znacaja. Didakticki karakter ovih prjca kao i ¢itavog zbornika, ozna-
¢en je vec¢ na samom pocetku 1001 no¢i odmah posle pohvale Allahu
kada sastavljaé istie da su »predanja o prvim pokolenjlma postala.
pouka za potonja, ne bi li ¢ovek video kako su se pouéni dogadaji
desili drugima, i poucio se, i ne bi li se, udubljujuéi se u predanja o
iS¢ezlim narodima i u ono Sto se zbilo njima i sam uzdrZao od gre-
ha«.%% I u mnogim pri¢ama, takode, isti¢e se pouka koju one donose

5% M. Gerhardt, op cit., str. 342, 55 Hiljadu i jedna no¢. sv. 1, str. 3.
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pri¢ajuéi o dozivljajima drugih 1judi-®¢ Na prvom mestu su pri¢e u
kojima su izre¢ene opomene ¢oveku da se ¢uva lakomislenosti i pre-
nagljenosti (2aa, 18, 161h, 161k, 168c). Mnoge pri¢e su u vezi sa Ze-
nama: neke isti¢u vrlinu ¢ednosti i vernosti (78, 94, 134a, 134y, 161n),
druge ZigoSu Zensku pakost (134, 161), daju lik neverne Zene (73),
iznose razlog Zenomrzackog osetanja (83)%7 ili pruZaju savet muZu
kako da reSi problem mira u braku (0a). Pohvala darezljivosti (54}
ima mnogo viSe medu anegdotama. Tema sudbine i promenljivosti
srece, prisutna svuda u 1001 noc¢i, obradena je u samo dve pric¢e koje
pripadaju ovoj grupi (45, 55). Tri pric¢e opisuju odnose izmedu vladara
i njegovih podanika. Medu njima je posebno interesantna pri¢a o sta-
rici i hadziji (111) u kojoj je veoma istaknuto pesimisti¢ko shvatanje
zivota, inace tako retko u pri¢ama 1001 no¢i. Pored shvatanja, da je
zivot u pustinji veoma teZak, koje se moze ¢eSce sresti u ovom zbor-
niku, u ovoj pri€i se ni zivot u civilizovanom svetu ne prikazuje ma-
nje lepsim. Tvrdnja da se ljudi radaju loSi, da je tiranija ugodna 1 sl
kao da izrazavaju anarhiju vremena u kojem je pripovedaé Ziveo. Za
njega je jedino lepo ono 3to je davno proslo i Sto se vise nikada nece
povratiti, a to su dobra stara vremena. Pri¢e o Zi-1-Qarnainu (116) i
Aniisarvanu (117), iako pominju istorijske li¢nosti Aleksandra Veli-
kod i persijskog cara, ne pripadaju anegdotama, jer im je osnovni
cilj moralna pouka, primer - uzornog kralja. PoboZne pri¢e imaju za
cilj da saopsSte neku religioznu poruku ba$ kao Sto moralisticke price
prenose neku moralnu pouku. Razumljivo je, medutim, ‘da se ne
moZe uvek uofiti jasna razlika izmedu jednih i drugih. PoboZne price
preporucuju iste -postupke i ponaSanje kao moralisti¢ke price, ali:one
to ¢ine sa verske tatke glediSta. PoboZna prita predstavlja ljudski
zivot i zbivanja u njemu iz perspektive buduceg, onozemaljskog Zi-
vota a njene liénosti su oli¢enje poboznosti i humanosti.®® Preko. dva-
deset poboznih pric¢a, koliko ih u zborniku ima, razli¢itog su porekla:
indijskog, jevrejskog, islamskog i sufistickog. Neke od njih pripadaju
opStem fondu narodnih pripovedaka i mogu se svuda naé¢i. Tako, na
primer, temu opiranja zenskoj zavodljivosti (11) mozemo na¢i u In-
diji, u jevrejskoj knjizevnosti i u srednjovekovnoj arapskoj litera-
turi. Pri¢a o proroku (127) koja govori o boZanskoj mudrosti koja
vlada svetom, verovatno je jevrejskog porekla, ali se nalazi u ver-
skoj literaturi i islama i hris¢anstva. Veoma raSiren motiv o devojci
bez ruku nalazimo u 1001 noé¢i (51) medu poboZnim pri¢ama. Tri pri-
¢e govore o preobra¢anju hriS¢ana u muslimane (102, 125, 126). Ro-
manti¢ne elemente i pouku u ovim pri¢ama prekriva poboZznost bag

56 U pri¢i najstarije gospode (3 d)
Sehrazad je, na primer, zapoéela svo-
ju priéu Hartn ar-RaSidu sledetim
re¢ima: »O gospodaru pravovernih,
kad bi se moja povest napisala igla-
ma u uglovima o¢iju, ona bi zacelo
bila pouka za one koji uce i savet za
one koji primaju savete.« (Ibid. sv. 1,
str. 207). )

57 Za razliku od narodnih prica

-evropskih naroda, pri¢e 1001 noé¢i ni-

su antifeministiéke niti glorifikuju
posebne oblike asketizma izbegava-
njem suprotnog pola.

%8 Najpoznatiji oblik poboZne price
nesumnjivo je legenda o nekom sve-
cu ili proroku. Medutim, junaci pri¢a
o kojima je ovde re¢ su bezimeni,
priéama je cilj da saopSte versku po-
ruku i zato ih mi nismo ukljuéili u
legende.
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kao i u- mnogim legendama i ¢udesima hriséanskog srednjeg veka. U
tesnoj vezi sa pritama o preobracenju su tzv. pri¢e o Israelicanima
koje izrazavaju umerenu poboZnost i preziranje frivolnosti. Dve me-
du ovim pripovetkama (118, 119) nisu ¢isto jevrejskog porekla, &ini se
kao da postoji veza i sa nekim grékim uzorima.?® Jevrejskog porekla
su tri priée koje govore o andelu smrti (113, 114, 115), pri¢a o Zeni i
lazljivim starcima (84), koja je, u stvari, biblijska pri¢a o Suzani,
zatim pri¢a o bogomoljcu i oblaku (124), pri¢a o caru.i dvojici brace
(129), pric¢a o siromahu i Zeni (52) i, najljepSa medu njima, priéa o pra-
vednim supruzima (121) u kojoj je na najkraé¢i nacin istaknuta korist
od prednosti Alldhu. U preostalim poboZnim pri¢ama oseéa se prisu-
stvo sufisti¢kog shvatanja Ziveta (10, 11, 90, 119, 122); one se kre¢u od
naivno ¢udesnih do ¢isto mistiénih ali uvek ostaju bliske svakodnev-
nom- Zivotu obi¢nog Coveka, a baziraju se na zbirkama anegdota i
biografija svetaca i sufija. Najzad, nekoliko poboZnih pri¢a opisuju
razli¢ite susrete sa svecima (130, 123, 128). Poucne priCe uspevaju da
spoje poucavanje sa zabavom. Medu njima se, pre svih ostalih, istice
pri¢a o mudroj robinji Tavaddud (112) koja na virtuozan naéin de-
monstrira svoje znanje Cine¢i ga u isto vreme veoma prijatnim i za-
bavnim. Prica je enciklopedija u minijaturi, buduéi da cbuhvata zna-
nja iz najvaznijih nauénih disciplina koje su u srednjem veku nego-
vane u arapsko-islamskom svetu: gramatike, leksike, poezije, reto-
rike, prava, tumadenja Qur’ana, filozofije, logike, medicine, geomet-
rije, astronomije, muzike i dr., a njen sadrzaj izloZzen je u vidu dija-
loga. Postavljena uvek u privlaéni okvir u kome se pojavljuje Harun
ar-Ra$id, lepa junakinja, koja svojim znanjem nadmasuje najpoznatije
utenjake, specijaliste za pojedine naucne discipline, izaziva divljenje
sluaoca, poducavaJum ga istovremeno.®® Jedna varijanta ove pr1ce
umetnuta je u pri¢u o {Omar ibn an-Nu‘manu (8). Cetiri kraée pou¢ne
pri¢e (43, 106, 107, 109) océigledno su bile namenjene onima ko;|1 teze
za profanemm odgojem. I one su date u vidu rasprave, 1spr1cane su
visokouenim stilom ispunjenim rimovanom prozom, poezijom i raz-
nim izrekama, a pokazuju kako i frivolni predmeti mogu da budu
prikazani sa izuzetnom elegancijom.

Anegdote. U 1001 no¢i postoji veliki broj anegdota. To njihovo
tako brojno prisustvo da se objasniti ¢injenicom da je veliki broj
kratkih pri¢a koje se nalaze u sastavu 1001 no¢i preuzet iz pisane li-
terature, a pisani izvori, narodito istorijski, govore o vladarima, vezi-
rima, pesnicima i drugim poznatim li¢nostima, s jedne strane, i s
druge karakteristikom 1001 no¢i da veliki broj pri¢a ima anegdotski
karakter. Anegdote iz 1001 no¢i, kao i anegdote uopSte, govore o
poznatim detaljima i sme§nim zgodama iz Zivota pojedinih istorijskih
liénosti. Vremenski se proteZu od persijskih careva do Saldh ad-dina

5% M. Gerhardt, op. cit., str. 366. samo zato $to su mudro odgovorile
na njihovo pitanje, zato sto su dopu-

80 Arapska tradicija je pruzala pu- nile distih ili ispevale pesmu koja ih
no materijala pripovedac¢u o uéenim je zadivila itd. Veéina naucénika sma-
Zenama koje su bile veoma cenjene tra da se prica o Tavaddudi zasniva
i postovane. U pri¢ama 1001 no¢i vla- na prevodu grékog prototipa (vid.:

dari se Zene devojkama ili robinjama E. Littmann, op. cit., str. 726—7).
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al-Aijiibija ¢uvenog protivnika krstaSa; ako se izuzme Sulaiman, bibl.
Solomon, koji se ¢esto pominje u pri¢éama 1001 no¢i, naroéito u baj-
kama, najstarije li¢nosti za koje su vezane anegdote iz 1001.noéi su
persijski carevi Kisra AniiSarvan (77) i Husrev (79). O liénostima iz
arapskog predislamskog perioda su anegdote o pesnicima al-Muta-
lammisu (66) Mus‘@b ibn az-Zubairu (69) i (Adi ibn Zaidu (96). Intere-
santno je, medutim, da nema ni jedne anegdote o Muhammadu, a od
Cetvorice pravovernih halifa postoji samo jedna pri¢a o drugom halifi
{Omaru (96). Njihovom vremenu pripada samo- anegdota o Abu al-
-Asvadu (70). Na umejadski period odnose se anegdote o Mu‘@viji
(145), Hadzdzadzu (122, 138), Halid ibn ‘Abdullahu (35) Valid ibn
Sahlu, buduéem halifi Valid ibn (Abd al-Maliku (140), HiSam ibn
(Abd al-Maliku i ‘Abdullah ibn Ma‘maru (62). Medutim, najveéi broj
anegdota govori o vladarima i poznatim li¢nostima. abasidskog . pe-
rioda, buduéi.da je to zlatno doba arapskog carstva. NajviSe anegdo-
ta posveéeno je Hartn ar-Ragidu (32, 34, 44, 61, 67, 68, 71,-72, 89, 141,
142) i njegovom vremenu (143, 147). Za Bermekije vezane su Cetiri
anegdote: jedna za DZzafara (36), dve za njegovog oca Jahju (38, 39)
a jedna za njegovu braéu (82). Harlin ar-Rasidov naslednik al-Amin
pominje se u dve anegdote (81, 104). Od ostalih poznatih li¢nosti po-
minju se jo$ halifa al-Ma‘mun (40, 43, 53, 87), njegov stric Ibrahim
al-Mahdi (50), zatim, halifa al-Mutavakkil (56,-105), Ishaq al-Mausilt
(30, 98) i Aba Hasan iz Horasana (166). Iz fatimidskog perioda su dve
anegdote o halifi Hakimu (76) i Huzaim ibn Bisru (139), dok je vet
pomenutOJ pOSl]Gdn]O] slavn0] hcnost1, al-Malik an-Nasiru tj. Salah

' Anegdotama prlpada]u i pr1ce o darezljivim l]udlma Man ibn
Zaidu (24, 25) na primer, zatim prlce o utiteljima (91, 92, 93), kadiji
Abu Jasufu (34, 75) u kojima se opisuje mudrost ovog ¢uvenog kadi-
je iz vremena Hariin ar-Rasida, iako su oni inale prikazani kao ne-
praviéni 1:podm1t1]1v1 ljudi. Izvestan broj pri¢a u 1001 noéi ne govori

6 Anegdotski karakter pri¢a 1001
no¢i u vezi je sa veoma izrazitom ka-
rakteristikom srednjovekovne arap-
ske .knjiZzevnosti: teznjom za auten~
tiénos¢u koja se razvila u vreme in-

tenzivnog rada na izufavanju hadisa -

(Muhammadovih reéi, dela ili njego-
vih prec¢utnih odobravanja tudih re-
¢i i dela) tj. odvaJan]u pravih od
laznih hadisa pri ¢emu je tzv. lanac

verodostojnih kazivacta (isnad) bio -

jedan od dokaza autenti¢nosti. Ovaj
nacin saopstavanja uticao je i na o-
stale discipline: istorijska i biograf-
ska dela, anegdote, pa ¢ak i legende.
Zato je razumljivo da ovaj uticaj ni-
je mogao da mimoide ni knjiZevnost.
Svaka narodna pric¢a dobija -u auten-
tiénosti ukoliko se pominju neka po-
znata imena. U bagdadskim pricama
trgovac nije »neki trgovac« nego u-

vek poznati trgovac, sin poznatog oca
itd. ‘Cak i u egipatskim pritama u
kojima nije poklonjena narotita paz-
nja imenima drugih li¢nosti price,
glavni junak je uvek odreden ime-
nom.’ Pored toga, gotovo cetvrtina
kratkih pri¢a i anegdota iz 1001 noci
ima na. poéetku ime auto_ritativnog
kazivada; i kada je reC o nekoj po-
znatOJ l1cnost1, ime Kkazivaca je tu
da jo§ viSe pojada ‘autentiénost pri-

.-&e.-A, ako je kazivaé¢. anoniman, §to

se priliéno retko deSava, onda je on
odreden svojim socijalnim poloZza-
jem: jedan je od prorokovih nasled-
nika, ili je pobozan Covek, obrazovan
¢ovek itd. Najveéi efekat autenti¢no-
sti-imaju pri¢e u kojima prica jedna
od poznatih li¢nosti iz kruga Hartn
ar-Rasida: kadua Abu Ishaq, Ibra—
him al- Mau$1h i dr.
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o istorijskim li¢nostima, ali se one mogu ubrojati u anegdote, jer im
je karakter anegdotski (31, 45, 54, 55, 57, 58, 70, 107, 109, 159).

S obzirom na to da su pripovedadi, prepisivaéi i redaktori 1001
noti ziveli i pricali u gradu ili po gradovima, gradski zivot i gradska
sredina prisutni su u njoj na svakom mestu. Pripoveda¢ veoma rado
i Cesto opisuje trgove i zivot u njima, duéane, trgovacke karavane,
hanove, hamame, a takode i bogate gozbe koje su pmredlvane uz oba—
veznu pesmu, svirku i 1gru lepih roblnja Zivot grada je toliko inten-
zivan u pricama 1001 noé¢i tako da i kada bi se masta pripovedaca
vinula u svet dzinova ili vratila u daleku proSlost, ovog uticaja nije
mogla da se oslobodi.

U 1001 noéi gotovo da nema price &ija se radnja ne odvija u
jednom gradu ili u viSe gradova istovremeno. Njihova imena se re-
dovno pominju, i to su najéeS¢e Bagdad i Kairo, ali i Basra, Aleksan-
drija, Damask, Horasan, mada se moZe naié¢i i na legendarne ili izmi~
§ljene gradove kao Sto -su Bronzani grad ili ostrvo Vag Vaq. Pomi-
nju se, istina- samo imenom, i neki evropski gradovi, Penova, Vene-
cija, Livorno i Dubrovnik.®2

"~ Sto se ti¢e opisa islamskih gradova, naroéito opisa trgova i Zi-
vota u njima, oni su u pri¢ama 1001 noé¢i veoma realisti¢ki prikazani.
Jedino se opis bagdadske sredine unekoliko razlikuje od sredine u
kojoj' je Ziveo sultan Egipta ili vladar Basre; Bagdad je prikazan
sa svim onim specifi¢nostima i atmosferom k0]u mu ]e davao dvor 1
blizina halife.
© Jednu od karakteristika ovog gradskog Zivota &inila je &vrsta
veza koja je postojala izmedu vladara i njegovog naroda, daleko
¢vrSéa nego danas. Gradskom stanovniStvu ¢esto se pruzala prilika
da vidi vladare u razli¢itim situacijama: u 3etnji gradom, u lovu, u
sudnici i dr. Njihovoj popularnosti medu narodom nesumnjivo su
doprineli i mnogobrojni zivotopisi prvih halifa koji su ostali, kroz
generacije, u lepoj i svetloj uspomeni. Pored toga $to su bili Muha-
mmadovi naslednici, oni su za pokolenja bili uzor vladari, jer su se
brinuli za svoje podamke i8li u narod, osluZkivali njegov glas i pro-
veravali praviénost svojh namesnika, kadija i druglh odgovormh
sluzbenika. Ne Jednom se u 1001 no¢i mogu naci lprlmen da Kisra
AnfiSarvan ili, jo§ mnogo ¢eS¢e, Harlin ar-Ra8id preruSeni u prosja-
ke ili derviSe obilaze svoju zemlju da bi se uverili da li Je narod
zadovoljan njihovom vladavinom. Uvodenje halifa‘i careva i Zivota
na njihovim dvorovima u pri¢e 1001 noéi raspirivao je mastu slusa-
laca i é&inilo pri¢u: privlaénijom. Otuda je u priliénom broju pric¢a
1001 no¢i glavni junak sin vladara ili je po rangu veoma blizu vlada-
ra ljudi ili dzinova. U pri¢ama o Sindbadovim putovanjima, na pri-
mer, gradski pripoveda¢ nije mogao da ne ubaci epizodu kako Sind-
bad donosi Hariin ar-RaSidu poklone od cara Indije, mada su doga-
daji o kojima ove price pri¢aju daleko od sveta vladara uopste.

Tako se tatno ne zna pod ¢ijim pokroviteljstvom su bili pripo-
vedadi -Bagdada ili Kaira, nema sumnje da je njihov najomiljeniji

62 Vid.: Besim Korkut, »Da 1i se noj noti«? Prilozi za orijentalnu fi-
Zadrani spominju u ,Hiljadu i jed- lologiju, XVIII—IX str. 203.—206.
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junak bio trgovac. U prose¢noj pric¢i 1001 no¢i trgovac ili trgoveéev
sin predstavljaju ono $to u obi¢nim bajkama predstavljaju kraljevi
ili carevi. Bogatstvo, bezbrizan Zivot, ¢astan poloZaj prate trgovce u
- ovim priéama; oni su prijatelji halifa ili sultana, njihovi savetnici.
To je sasvim razumljivo kada se zna da je trgovacka klasa bila pri-
vilegovana, jer je, daleko viSe od ostalih, doprinosila drzavnoj blagaj-
ni. Zato se ne treba ¢uditi tome Sto je i sam halifa Harin ar-Rasid
prikazan kao trgovac, istina, najbogatiji trgovac u carstvu. Njegovo
reagovanje u raznim situacijama je reagovanje obitnog ¢oveka: on
se odusevljava muzikom, pesmom i pri¢om, rado sluSa doZivljaje
Ahmad ad-Danafa i Dalile Lukavice, itd.

Prisnu atmosferu u zivotu grada u islamskom svetu ¢inilo je i
to Sto su bogati trgovc1 zanatlije i dr. Ziveli zajedno sa s1rot1n]om u
istom delu grada. Ona je mogla da pratl njihov zZivot koji joj se, tako
reci, odvijao pred ofima. Sve ]e to uzbudivalo mastu do te mere da
se narodni pripovedaci oplsu]uc1 bogatstvo kojeg su sami bili liSeni,
nisu oslan]ah samo na svoju mastu nego su se iz svog 51r0t1n]skog_
sveta i zivota jednostavno prebacivali u njima blisku realnost koju
su imali prilike da vide i koju su i sami mislili da mogu .da postignu.
Dvorovi ¢ije su cigle do zlata i srebra, ili npr., dvorac Azre Jevrejina,
¢arobnjaka u pri¢i o ‘Aliju Zaibaqu (151), koji se ¢as vidi, ¢as ne vidi,
prema Zelji njegovog gospodara, viSe pripadaju svetu dzinova i ¢ude-
sa. Dvorovi vladara i vezira, trgovaca i zanatlija, koji ne moraju
uvek da budu muslimani nego i Jevreji i dr., prikazani su veoma
realisti¢ki. Realisti¢ki su prikazane i naglzdane lepe robinje, &esto
ponavljani opisi gozbi, raznih jela itd., iako sa izvesnom dozom pre-
teranosti. .

Cesta putovanja i upoznavan]a sa novim sredmama i ljudi-
ma uzdigli su trgovacku klasu iznad narodnih slojeva i formirali
njen ukus. Time se moZe objasniti prisustvo mnogih suvoparnih i
jednoli¢nih dodataka u 1001 no¢i, koji odudaraju od ukusa narodnih
masa. Doprinos ove sredine oseta se, pre svega, u pouénim temama,
zatim, u opisima neobiénih zemalja, raznih ¢udesa na kopnu i moru
i, najzad, raznim verskim temama koje ne nalazimo ni u jednoj dru-
goj zbirci priéa, a koje su sve unete prilikom prepisivanja.

Detaljnija analiza pokazuje da glavno obeleZje 1001 no¢i daje
sredina egipatskih trgovaca muslimana. Mnoge price indijskog, per-
sijskog ili bagdadskog porekla preradene su u Egiptu, odnosno u
Kairu, 1 poprimile su sve karakteristike njegovog mentaliteta. Lep
primer za to pruza pri¢a o Masrtiru i Zain al-Mavasif (157), Abt
Hasanu iz Omana (164), Ibrahimu i DZamili (163), -koje su nastale u
Bagdadu a, kasnije, preradene u Egiptu.®

Pored trgovaca, istaknuto mesto u pricama 1001 noéi, naroc1to
u pricama koje su nastale u Egiptu, pripada zanatlijama. Pred nama
defiluje ¢itavo mnoStvo likova zlatara, krojaca, berbera, bojadzija,
pekara, kuvara, ribara, krpa itd. Neki od njih su organizovani i u
esnafe.. U pri¢i o Abli Kiru i Abl Siru (162) broj bojadZija u jednom

8 E. Littmann, op. 011: Bd. VI, str.
710/711.
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gradu je ogranicen, a ni jendom strancu u njihovoj sredini nije dozvo-
ljeno da se bavi ovim zanatom.

Budué¢i da se na islamu zasniva &itav javni i privatni zivot mu-
slimana, potpuno je prirodno to 5to u svim pri¢ama 1001 noéi domi-
nira islamski duh. Direktni uticaj Qur'ana ogleda se pre svega u tome
§to su u pricama 1001 noéi svi muslimani prikazani kao braca, §to je
svaki pozitivan junak ili musliman ili se njegova verska pripadnost
ne pominje. Mnoge li¢nosti u 1001 noé¢i u¢e Qur’an ili druge poduda-
vaju Qur'anu. Poznati teolozi, proveravajuéi ufenost robinja, ispituju
prvenstveno njihovo poznavanje verskih disciplina, $to se smatralo
izuzetnom vrlinom. U pri¢ama 1001 noéi nalaze se mnogi citati iz
Qurana i mnoge Muhammadove izreke. U njima se nalaze i neke
quranske prite i priliéan broj motiva koje je islam prihvatio iz Sta-
rog zaveta.5* Posebno je vidan uticaj pri¢a o Sulaimanu (bibl. Solo-
monu). U svakoj pri¢i u kojoj se pojavljuju dzinovi pominje se ili
Sulaimanovo ime ili postoji neka aluzija na njega.

Predstavnici drugih religija u priéama 1001 noéi su predstavnici
zla. Hri§¢ani su prikazani kao protivnici muslimana tako da se dosta
testo moZe naiéi na hriStane koji se izdaju za muslimane sa name-
rom da napakoste muslimanima ili hri§éanima koji su upravo pri-
hvatili islam. U borbama protiv muslimana, oni se sluZe raznim var-
kama, podmetanjima i ne bore se hrabro kao muslimani. Ovakav
odnos prema hriS¢anima je potpuno shvatljiv kada se zna da se od
pojave islama, pa sve do kona¢ne redakcije 1001 noé¢i vodila stalna
borba izmedu polumeseca i krsta. Ona je u 1001 no¢i najdetaljnije
opisana u pri¢i o (Omar ibn an-Nu‘minu (8) i u pI‘lCl o Adzibu i Garl-
bu (136).

Jevreji takode nisu narotito omiljeni, iako nema primera nekog
izrazitog neprijateljstva prema njima. Za razliku od njih mazdeisti,
obozavaoei vatre, prikazani su kao najgori ljudi, u treéem Sindba-
dovom putovanju ¢ak i kao ljudozderi (132c) Oni uvek traZe nekog
muslimana da bi ga prineli kao Zrtvu vatri, i &esto se prvkazuju kao
muslimani da bi sakrili svoj mazdeizam. Razlog ovakve mrznje pre-
ma mazdeistima S. al-Qalamavi,? mislimo s prvom, nalazi u kultur-
noj superiornosti Persijanaca, koji su na politi¢ku podjarmljenost
reagovali stvarajuéi razne tajne politicke i verske organizacije, koje
su vekovima podrivale islam. U 1001 noéi pominju se jo§ i poklonici
sunca, ali se oni, dosta Cesto, identifikuju sa poklonicima vatre.

Kao i u hriSéanstvu i u islamu se safuvalo neSto iz predislam-
skog perioda, iako je ono u islam uSlo u dosta izmenjenoj formi. Samo
zato je moglo da se desi da se u 1001 noéi priéa i o onome $to vera
zabranjuje. U njenim pricama opisane su pijanke, iako je upotreba
alkoholnih piéa Qur'anom zabranjena a u suprotnosti sa shvatanjima
islamskih teologa je i ljubav prema muzici i igri, prikazivanje 1jud-
skih i zivotinjskih likova na slikama, Zalost i naricanje za umrlim na
koje se nailazi u ovim pri¢éama. Kult svetaca, posete grobovima dobrih

o4 O biblijskim pri¢ama u Qurianu 85 S. al-Qalamavi, op. cit., str. 167.
vid.: H. Speyer, Die biblischen Er- 8 Vid.: O. Rescher op. cit.,, str.
zdhlungen im Qoran. 1961. 1—16.

10 Prilozi za orijentalnu filologiju XVII—XIX
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1judi radi dobijanja blagoslova, takode nisu u skladu sa islamskim
u¢enjem. Prema tome jasno se vidi da u 1001 noéi postoji, pored
ortodoksnog, i neka vrsta kompromisnog islama koja ¢utke prelazi
preko mnogih verskih zabrana. Ta ¢injenica se moZe objasniti samo
time da je 1001 no¢ nastala i razvijala se u atmosferi islama, ali uz
sva ostala verovanja koja su ili kruzila u narodu ili se saéuvala u
knjigama. Pa ipak, i pored ovog odstupanja od -ortodoksnog islam-
skog ucenja 1001 no¢ predstavlja islamsku ecivilizaciju, u malom, koja
dokazuje svoju vitalnost time Sto svaku pozajmicu prekriva svojom
originalnom, nepedraZzavaju¢om patinom.%?

ZAJEDNICKI MOTIVI*

Veliki broj motiva narodnih pripovedaka, a posebno bajki, za-
jednicki je mnogim narodima koji €esto mogu da budu i vremenski
1prostorno veoma udaljeni jedni od drugih. U tim motivima naj¢eSée
je re¢ o odnosima i situacijama koje su opsteljudskog znacaja, ali,
isto tako, i o velikom broju fantasti¢nih predstava i zamisli koji, upo-
trebljeni u najraznovrsnijim kombinacijama, ¢ine elementarnu gradu
za stvaranje pri¢a.®® Isto zapaZanje odnosi se i na nadu narodnu knji-
Zevnost i na 1001 no¢. Mnogobrojni zajednicki motivi samo svedoce u
prilog tvrdnji o njihovoj Sirokoj internacionalnoj rasprostranjenosti.

U toku naSeg izlaganja videli smo da se u 1001 noé¢i mogu naci
mnogi motivi poreklom iz Indije, Mesopotamije, Persije, iz jevrejske
i hriséanske literature, iz predanja predislamskih Arapa, Qur’ana,
istorijske, geografske i biografske knjizevnosti, kao i poznijih sufis-
tickih zbirki legendi i -anegdota. U njenim pri¢ama defiluje &itavo
mnos$tvo dzinova i ljudi, Ijudi pretvorenih u Zivotinje, vladara, ve-
zira, trgovaca, zanatlija, lopova, varalica, starih i mladih Zena, ro-
binja, alhemicara itd. Svi oni stavljeni su u okvir van vremena, jed-
nog gotovo bezgranitnog Orijenta koji se prostire od Kine i Indije
preko Egipta sve do Atlantskog okeana. Medutim, kako na tom nepre-
glednom prostranstvu islam uspostavlja izvesno jedinstvo ¢ak i u
dalekoj Kini, u pri¢i o grbavku (5) na primer, atmosfera je islam-
ska.®® :

* Prema Thompsonovo]j definiciji motiv je »manje ili viSe vredan paZnje
elemenat zapleta, koji moZe biti ispri¢an nezavisno od konteksta i koji je
izloZen prelasku, isti ili u varijantama, iz jedne pri¢e u drugu« (Stith Thom-
son, The Folkatle. New Yrk. 1946, str. 17) i na osnovu nje a po ugledu na
pregled motiva iz 1001 no¢i koji je dao N. Elisseef (vid. nap. 9), motivi zajed-
nic¢ki 1001 noéi i Vukovoj zbirci narodnih pripovedaka i pesama grupisani su
u ovom radu prema osnovnoj karakteristici i, koliko je to bilo moguce, izloZeni
su kontinuirano.

57 G. E. von Grunebaum, op. cit., 6 William Marcais, »La femme
str. 404—405. dans les Mille et une nuits.« Articles

68 Vido Laktovié, Narodna knjiZev- et conferences, Adrien. Maisonneuve,
qost. knji. I, Nauc¢na knjiga, Beo- Paris, 1961, str. 212.

grad, 1967, str. 67.
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Poznato je da je islam prihvatio dosta stvari iz ranijih religija,
ali je poznato i to da se od njih u mnogo ¢emu razlikuje. Cinjenica
je da se Qur’an oslanja na Stari i Novi zavet u svim ovim tajanstve-
nostima koje su karakteristi¢ne za svaku religiju;?® on je zabeleZio
vesti o prorocima koji su posedovali naroditu snagu i nadprirodnu
moé, ali-je on nju okarakterisao kao moé¢ koju je Allah, svojom do-
brotom, ovim prorocima dao. To S$to su oni ponekad ¢€inili ¢udnovate
stvari nije, prema-Qur'anu, nista drugo nego boZja volja, a sposobnost
da tako neSto ¢ine dao im je Allah da bi time dokazali ispravnost
onoga Sto propovedaju. Za razliku od hriSéanskog shvatanja Isusa
tije je poreklo bozdnsko, Muhammad je, prema islamskom uéenju,
obic¢an, ovozemaljski ¢ovek. Njegovo poslanstvo liSeno je bilo kakve
natprirodne snage. Jedini dokaz njegovog poslanstva, kako je sam
isticao, jeste Qur'an. Na taj na¢in je Muhammad, kao obican tovek,
u islamu dostigao najvisi moguéi stepen; veza sa nebeskim snagama
ne postoji, osim ako nije re¢ o prenoSenju boZje reéi ljudima.

U celoj 1001 noé¢i dominira verovanje u predestinaciju, prepus-
lanje sudbini i' Alldhu. U njoj se sudbina pojavljuje kao bozja volja
i vrhovna moé u odnosu na koju je ¢ovek manje ili vise bespomocan
Covekov zivot je unapred odreden i nikakva opreznost ne moze da
izmeni njegov tok. Otuda glavni junaci pri¢a 1001 no¢i ostaju sasvim
ravnodudni kada izgube sav svoj imetak, ‘pa éak i, donekle, ravno-
dusni prema smrti drage osobe. Ovo verovanje koje je veoma staro,
starije je i od hriS¢anstva, postoji i u naSem narodu, pa i u nafim
narodnim prlpovehkama U Vukovoj pripoveci Usud (13) govori se na
primer o tome kako je éovekov Zivot unapred odreden. Ako se neko
rodio na dan kada je Usud delio »dZidZe i marjaSe«, ma koliko se kas-
nije u Zivotu on trudio i radio, ostaée puki-siromah. Medutim, u na-
Soj pri¢i ¢ovek ne ostaje ravnoduSan prema svojoj sudbini. On trazi
mogucénosti i pokuSava da tok svoga Zivota izmeni i upravo zato Sto
njegov odnos prema sudbini nije pasivan, njemu je, malim lukavs-
tvom, poslo za rukom da je uéini sebi naklonjenijom.

Od velike vaZnosti za svaku religiju, pa tako i za islam i za hri-
¢anstvo je pridobijanje novih vernika. Otuda je motiv preobraéanja
veoma ¢est i u 1001 noéi i u nas (motiv 1). Mada razlog preobratenju
moze da bude i uverenost da je vera koja se prihvata najispravnija
medu postojetim, i da je to jedini razlog, mnogo je ¢e$éi slucaj i u
1001 noéi i u nas da islam, odnosno hri§éanstvo prihvataju zaljubljeni
mladiéi ili devojke da bi time omoguéili svoju Zenidbu ili udadbu, jer,
kao Sto je poznato, ni islam ni hriS¢anstvo ne gledaju blagonaklono
na brak izmedu vernika i inoverca. Tako se u na$oj narodnoj poeziji
moze nac¢i dosta primera. pokrstavanja »turkinje devojke«. Medutim,
osim napomene da je mladi¢ devojku koju je hteo da uzme za Zenu
pokrstio i promenio joj ime, 0 ovom postupku se u nas nista detaljnije
ne kazuje. Nekada se moZe i pretpostaviti da je devojka pokrstena i
protiv svoje volje. U 1001 noéi, naprotiv, prelaZenje u islam, koje je

7 Gotovo sve istorijske price koje nainu i priée o sedmorici _spavaca,
se nalaze u Qurlanu, izuzev prica o imaju paralele u Starom i Novom
Abit Tamiidu, Lugmanu, Du al-Qar- zavetu.

10*
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veoma lako i jednostavno, uvek je obrazloZeno time da je »nevernik«
sam shvatio prednost islama u odnosu na religiju kojoj je ranije pri-
padao i buduéi da ga je prihvatio iz ubedenja, on postaje njegov ne-
pokolebljivi privrzenik. Postojanost novog muslimana naroéito je
istaknuta u pri¢i o Marjami Pojasarki (158) u kojoj Marjam odgo-
vara na bratovljevo navaljivanje da se ponovo vrati hri§éanstvu re-
¢ima: »Tako mi ‘Abdullahova sina Muhammada, &ija pouka obuhvata
sve nas jer je to prava vera, netu skrenuti s pravog puta pa makar
morala ispiti ¢a$u smrti«.” Preobrateni musliman ponekad poseduje
i naro¢itu sugestivnost tako da mu polazi za rukom da i svoje najbliZe
privoli da krenu njegovim stopama. U priéi o caru Sahramanu, nje-
govom sinu Qamar az-Zamanu i princezi Budur. (21), islam je posle
svoje kéeri, primio i sam mag Bahram. Nekada je razlog za prelazak
u islam savet da se to uéini, koji je dobijen u snu (102, 151), a jednoj
devojci hriSéanki je povod bilo to 5to je jedan musliman izleéio od
bolesti (126).

Zajedni¢ko 1001 noéi i naSoj narodnoj knjizevnosti je verovanje
u magiénu moé pominjanja boZjeg imena i pouzdanje u Boga (motiv
2). U 1001 noéi se veoma Cesto nailazi na primere da ljudi, napusteni
i osamljeni posle prezivelih brodoloma, bac¢eni u nepoznate krajeve,
ostavljeni u dubokim jamama, prepuSteni na milost i nemilost raz-
nim dzinovima, pomenu Allahovo ime, veliéaju¢i ga istovremeno, pa
da budu spaseni. Izgovaranje refenice: »Nema moci ni snage osim u
velikog Allaha (La havl va 1a quvva illa bil-Lah al-‘Azim) i »Pre-
pustam se Alldhu (Tavakkalt (aldl—Lah)« mogu da izmene tok
neprijatnih dogadaja i da dovedu do sreénog zavrSetka. Pominjuéi
Alldhovo ime, jedan zatvorenik se oslobodio okova i spasao tamnice
(122) a (Abd as-Samad je &itajuéi ajete iz Qur'ana, uspeo da ude u
grad (133). Ovaj motiv je dosta Cest u priéama o Zivotinjama: ribe su
samo prepustile svoju sudbinu Allahu i njihovo isuSeno jezero pode-
lo je da se puni vodom (161c); miS se pouzdao u Allaha i spasao
macke (161a), gavran zmije (161d), itd. U nas je ovaj motiv mnogo
redi, ali ipak postoji i u pripovetkama i u pesmama.

Veoma &esto se ljudi u 1001 noéi i u Vukovim pripovetkama i
pesmama obraéaju Bogu za pomoé¢ (motiv 3). NajéeSéa molba je da
se spasu iz nevolje u koju su zapali. U na§im narodnim pesmama
ima mnogo primera ovog motiva ali u njima obracanje Bogu za po-
mo¢ predstavlja pre svega pesniki okvir (Boga moli . . .) kojim su se
narodni pevati veoma rado koristili. Posebnu grupu medu ovim mo-
tivima ¢&ini motiv obraéanja Bogu za porod’® koji je u nas &eS$¢i
(NPR 9, 10, 68; NPE I 647) nego u 1001 noé¢i (131). Verovanje u ¢u-
dotvornu mo¢ molitve upuéene Bogu potvrduju i primeri pominjanja
boZjeg imena u zakletvama, ¢ak i za vreme izvodenja madije. U priéi

1 Hiljadu i jedna moé. sv. 8, str. smo samo one primere u kojima je do
127—128. zadeéa doslo nakon uzimanja speci-
72 Ovaj motiv bi se mogao uvrstiti jalno pripremljenog jela. Postojanje
i u motiv neobitnog zaceca (motiv motiva obratanja Bogu za porod u
18) s obzirom na to da je do zacteca 1001 no¢i je uticaj quwanske price o
doslo delovanjem viSe sile. Medutim, Zakarijji, koji je molio Allaha da mu

u motiv neobitnog zacCeta uvrstili podari naslednika (Qunan. XIX, 4).
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o ribaru i duhu (lifritu)? ribar zaklinje i‘frita jednim od 99 Allaho-
vih imena, koje je urezano na Sulaimanovom prstenu (2). U pri¢i o
Badr Basimu (153) carica Lab je pomenula Allihovo ime za vreme
izvodenja madije kojom je trebalo da vrati ljudski lik Badr Basimu.
Ali, ovi primeri se veé¢ nalaze na granici izmedu verovanja i suje-
verja.

Sli¢no jevrejskoj i hriéanskoj religiji i islam priznaje postojanje
natprirodnih bic¢a i zahteva verovanje u njih. Istina, verovanje u du-~
hove, demone, postojalo je medu Arapima jo§ u predislamsko doba,
delom pod uticajem ranijih religija, delom originalno. U to vreme
je medu Arapima bilo najrasprostranjenije verovanje u gula (gil
mn. agval ili gilan), pustinskog demona, koji se veoma &esto pomi-
nje u pesmama predislamskih pesnika. Prema starom arapskom ve-
rovanju, gil je ogroman, podao i zao demon, davo ili dZin, koji moze
da uzima razli¢ita obli¢ja i koji presrete ljude na njihovom putu,
oSamuéuje ih, raskomadava i prozdire.”* Gil je isto $to i silat (si‘lat
mn. sa‘alil) ili Zena dZin. U 1001 no¢i giil ili giila se pojavljuju dosta
Cesto, u obliku stare i ruZne Zene. Ipak, od natprirodnih bi¢a u 1001
noéi najéeiée se pominju dZinovi (ginn), i to pod uticajem Qur’ana
i tefsira. Arapskog pripovedaéa posebno je impresionirala qur’anska
pri¢a o Sulaiménu i dzinovima koji su mu se pokoravali, tako da u
1001 noéi gotovo da i nema pri¢e u kojoj se pojavljuje dZin, a da se
ne pominje Sulaimanovo ime. Prema islamskoj koncepciji, dZinovi
su duhovna bi¢a koja su stvorena od plamena vatre’ za razliku od
ljudi koji su stvoreni od zemlje (blata) i andela (malak) koji su stvo-
reni od svetlosti, a sa kojima dZinovi ¢ine tri kategorije inteligéntnih
bicéa. Kao i ljudi, i dzinovi se dele na vernike i nevernike, poput njih
i oni nisu besmrtni, mogu da budu i ubijeni od ljudi (u bajci o trgo-
veu i duhu (1), na primer). Iako duhovna biéa, oni najéeSée uzimaju
ljudski lik, mada ih u 1001 noéi &esto nalazimo u obliku Zivotinja.?
Njihov svet je poput ljudskog, oni imaju svoja carstva, careve, voj-~
ske. Njihove zemlje, gradovi pa ¢ak i obi¢aji potpuno su isti kao kod
ljudi. Narodni pripoveda¢ nije mogao drugacije da ih zamisli nego
da ih sa zemlje prebaci na nebo. I, ma koliko natprirodni bili, s obzi-
rom na to da se u njih verovalo, oni su smatrani viSe kao stvarna
nego kao nestvarna biéa. U odnosu na dZinove natprirodno ima ne-
misteriozan, pristupadan i logi¢an karakter, ono izgleda kao deo
svakodnevnog Zzivota.

Medutim, iako su dZinovi natprirodna biéa i jaéa od ljudi, oni
su inferiorni u odnosu na njih, i te svoje inferiornosti i sami su svesni.
U pridi o ‘Abdullah ibn Fadilu (168) kralj dZinova kaZe svojoj kéeri:
»O ¢ertice, on, [car ljudi] je ja¢i od nas po mnogo &emu. Prvo, on
spada u ljude a u tome je njegovo preimuéstvo nad nama; drugo,
on je Allahov naslednik a treée, — on stalno ¢ita jutrom molitvu u
dva rakata, pa mu nikakvo zlo ne bi mogli naneti ni svi dzinski
odredi u sedam zemalja, kad bi udarili na nj. Ako se bude razgnevio

78 O (fritu vid. str. 150. 78 Vid.: Edvard William Lane, A-
4 D. B. Macdonald. »Gul.« Isldm rabic — English Lexicon. New York,
Ansiklopedisi, C. 4. 1956. s, v. Ginn. C

B Quran. LV, 15.
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na nas, on ¢e ujutru procitati molitvu u dva rakata i samo ée jednom
viknuti, a mi ¢emo se pokorno okupiti pred njim kao ovnovi pred
mesarom, ako mu se prohte, moZze nam zapovediti da odemo iz svoga
zavi¢aja u neku pustinjsku zemlju u kojoj ne mozemo Zziveti, a ako
zahte da pomremo, on ¢e narediti da poubijamo jedni druge. Ne
mozemo se protiviti njegovu naredenju, a ako ne uéinimo ono 3to
nam nareduje, mozZe nas spaliti a od njega ne moZzemo nikud po-
bet¢i.”” Svoje superiornosti nad dzinovima svesni su i ljudi. U bajci
o ribaru (2), ribar ovako razmislja u trenutku kada mu od dzZina
preti smrtna opasnost: » . . . to je dzin, a ja sam ¢ovek; i Allah mi
je dao savrSen um, eto ja ¢u smisliti kako da ga ubijem svojim lu-
kavstvom i umom, dok on to smislja svojom podmuklo$éu i neva-
ljalstvom«.7®

» Dzinovi, kao Sto smo rekli, Zive na nebu ali se tamo ¢esto i do-
saduju, i da bi se zabavili, spustaju se medu ljude i meSaju se u
njihove.poslove. Njih veoma privlaéi i oarava Zivot na .zemlji. U
prvom delu 1001 noéi dzinovi rade protiv ljudi bilo iz zlobe zbog
svoje potéinjenosti bilo radi sopstvene zabave. Oni mogu da prevale
ogromna rastojanja za veoma kratko vreme, mogu da lete, da se
kreéu ispod zemlje ili da Zive u moru kao morski ljudi. Dzinovi
mogu. da pretvaraju ljude u Zivotinje, i da im posle opet vrate
1judski lik. Oni mogu i da Stite ¢oveka od pakosti najblizih itd. Dve
osnovne karakteristike u odnosima izmedu dzina i ¢oveka su zahval-
nost za uéinjeno dobro€instvo i odanost. U priéi o (Abdulldh ibn Fa-
dilu (168) guvernera Basre sluZi jedna Zena-dZin iz zahvalnosti 5to je
on ubio njenog neprijatelja u trenutku kada joj je od njega preiila
smrt.

Zli dzinovi koji rade protiv:ljudi nazivaju- se Gfritima ((1fr1t
mn. ‘afarit), mada razlika izmedu dZinova i Gfrita u 1001 noéi nije
jasno odredena. U bajci o veziru Niruddinu i njegovu bratu (4a)
nalazimo izraze Gfrit i dZin u istom znafenju. DeSava se da se u ne-
koj pri¢i na podetku govori o dZinu, a na kraju o lifritu, ba§ kao da
je pripoveda¢ zaboravio &ta je prvo pomenuo. Ifriti izuzetnog, dZzi-
novskog izgleda nazivaju se i maridima (marid mn. marada) i po-
javljuju se dosta Sesto u 1001 noéi. Tfriti se pojavljuju obi¢no kada
¢oveku nisu potrebni i kvare mu posao. Narocito su opasni kada se
ne odgovara na njihovu ljubav i tada pretvaraju ¢oveka u Zivotinju.
Ponekad ¢ovek uspeva da izade i kao pobednik iz duela sa njima, all
za to plaéa veliku cenu, nekad i Zivotom. Oni borave po nedistim
mestima, smetliStima, napuétenim bunarima, ruSevinama. Pored dZi-
nova i (1fr1ta u-1001 noéi pOJaVIJUJu se i Sejtani (Sajtan mn. sa]atln)
— davoli, na ¢elu sa svopm vodom - Iblisom.

Osim ovako bogatog i raznovrsnog sveta dZinova i opisa neobié-
nih zemalja koje oni nastanjuju, u pri¢ama 1001 no¢i mogu se naci
i stara predislamska verovanja u ¢udesa (motiv 4), ali je njihov broj
u 1001 noéi veoma mali ako se uporedi sa brojem u Vukovim pri-
povetkama i pesmama. U svakom pojedinom primeru ovog motiva

77 Hiljadu i jedna noé. sv. 8, str. 78 Tbid. sv. 1, str. 55.
644. :
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u 1001 noé¢i, ¢udnovate stvari vezane su samo za dobre i poboZne
Ijude bilo time ‘§to se odnose na njihovo spasavanje iz neke teske
situacije bilo na dokazivanje njihove poboznosti ili nagradivanje za

ucinjeno dobro delo. Medutim, ozivljavanje mrtvih, kO]e je jedna od
vaZnih komponent1 evropskih i nasih ba]kl u 1001 noéi ne postoji.
U njenim prlcama mrtvi mirno poéivaju u svojim grobovima; oni
ne pomazu zivima niti ih posecu]u

U mnogim prlcama 1001 no¢i se, takode, moZe naéi i staro pred-
islamsko verovanje u moé madije, iako je ona islamom zabranjena
{motiv 5). Za razliku od tzv. spiritualne (ruhani) madije koja se iz-
vodi posredovanjem andela ili delovanjem misterioznih osobenosti
pominjanja boZjeg imena, o kojoj je ve¢ bilo reéi, ova, prirodna ma-
dija, sprovodi se nedozvoljenim sredstvima ili uz pomoé¢ zlih dzino-
va.”® U madiju su najées¢e upuéeni stranci, prvenstveno Persijanci,
koji se njome koriste protiv muslimana, zatim Zene, stare ili mlade,
prve da bi nekome nanele zlo, a druge da bi to zlo 1sp'rav11e i, naJ—
zad, dZinovi kojima je ona prirodna osobina. Sli¢no je i u i primerima
ovoga motiva u Vukovoj zbirci. I u njoj nalazimo ljude, muskarce i
Zene, kao i vile i davole, upuéene u madiju. I u 1001 noéi i u nas
madm se pr1begava da b1 se ljudi pretvorili u Zivotinje ili okamenili
i na ta] naéin udaljili iz blizine onoga kome smetaJu U nas se za to
najéeSée koriste razne trave ili voda, a u 1001 noéi izgovaranje ¢a-
robnih reé¢i uz prskanJe vodom ili kadenJe Trave, kao sredstvo za
izvodenje madije pominju se samo u pri¢i o Buliiqiji (131c), ¢&ije je
poreklo kao $to smo ranije naglasili nearapsko, u kojoj se pri¢a da
se u nekim knjigama pominje biljka ¢ijim sokom kada éovek namaZe
noge moze da prede preko sedam mora i dode do mesta na kojem je
sahranjen Sulaiman. NeSto dalje, u istoj pr1c1, pominje se Zivotna
voda (ma’ al- -hajat), koja onome ko je popije odgada smrt do sud-
njega dana.

Najcesta posledica upotrebe madije je, kao $to smo veé pome-
nuli, metamorfoza: metamorfoza ¢oveka u Zivotinju (motiv 6), meta-
morfoza Zivotinje u Coveka (motiv 7) i uzastopna metamorfoza (mo-
tiv 8). Oestrup i jo$ nekolicina nau¢nika smatrali su da metamorfoza
u 1001 noéi predstavlja indijski uticaj i da, prema tome, ona nije
originalno arapska. Medutim, Thompsonova istrazivanja dokazuju da
se ovaj motiv javlja u narodnim knjiZevnstima svih naroda. MozZe
se, istina, konstatovati da su pojedine varijante ovog motiva u 1001 no¢i
stranog porekla, kao na primer motiv metamorfoze Eoveka u majmu-
na koji postiZe slavu kao kaligraf, u pri¢i drugog monaha prosjaka
majmuna koji postiZe slavu kao kaligraf, u pri¢i drugog kalendara
(3b), koji je, nesumnjivo, staroegipatskog porekla; ili varijanta ovog
motiva u prié¢i o Badr Basimu (153) u kojoj carica Lab pretvara svoje
ljubavnike u ptice, ¢ime neobi¢no podseta na Carobnicu Kirku iz
gréke mitologije, koja je svoje ljubavnike pretvarala u svinje. Me-
dutim, ve¢ u istoj bajci, metamorfoza Badr Basima u pticu, a naro-
¢ito njegovo vraénje u raniji lik, uéinjeno je prema uobifajenom
Sablonu u 1001 noéi, koji Macdonald smatra Cisto arapskim.® On se

7 O. Rescher, -op. cit, str. 33. 80 Citirano prema M. Gerhardt, op.
. : cit., str. 306.
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nalazi veé na samom potetku 1001 noéi, u bajci o trgoveu i duhu
(2), zatim u priéi vratarke (3e) i u pri¢i o Abdullgh ibn Fadilu (168).

Metamorfoza €oveka u Zivotinju i obrnuto prikazana je u 1001
no¢i kao nesto sasvim obi¢no i prirodno, i samo tako ona je mogla
biti prihvaéena od obrazovanog, urbanog drustva. U svakom poje-
dinaénom slucaju prisutna je moralna pouka; ako se metamorfoza
koristi da bi se nekome nanelo zlo, poéinitelj tog zla je uvek kaZnjen
prema onome 5to je zasluzio. I u nas je metamorfoza veoma jedno-
stavna. Dovoljno je da prosac ne pogodi kakav biljeg ima careva
kéi i da se pretvori u jagnje (23) ili da se samo stavi prsten na prst,
pa da se devojka pretvori u ovcu (55). Cesto se ni ne pominje sred-
stvo kojim je metamorfoza izvrSena. U naSim narodnim pripovet-
kama priéa se, na primer, da se zmija, Zaba ili ptica pretvaraju u
m'adié¢a ili devojku, u ono $to su nekada bili, ali se ne pominje raz-
log zbog kojeg su ranije pretvoreni u Zivotinju, dok je u 1001 noéi
uvek objasnjena i ispri¢ana i prva i druga metamorfoza.

Najsli¢niju varijantu motiva metamorfoze u 1001 noé¢i i u nas
imamo u pri¢i o Dzansadhu (131aa) i pri¢i o Hasanu iz Basre (155) i
u Vukovoj pripoveci Zlatna jabuka i devet paunica (57). U sve tri
price govori se o devojkama pticama koje mogu da uzimaju devo-
jacko i pti¢je obli¢je. Ali, dok se u naSoj pripoveci ne zna 3§ta su te
devoke paunice, da 1i su one to zato $to su pod dejstvom neke
madije ili su natprirodna bica, za devojke ptice iz 1001 noéi zna se
da pripadaju dzinovima, a kao takve one su mogle da uzimaju obli¢-
Ja koja zaZele.

Dva puta u 1001 no¢i i jednom u Vukovim pr1povetkama naila-

zimo na uzastopnu metamorfozu. U priéi drugog monaha prosjaka
(3b) Gfrit sa kojim se bori careva kéi pretvara se, jedno za drugim,
u lava, $korpiona, orla, crnog macka, nar, ribu, plameni jezik i naj-
zad u pepeo, a careva kéi, koja je nauéila vestinu vraéanja od jedne
stare vracare, jo§ dok je bila devoj¢ica, u zmiju, jastreba, prugasta
vuka, petla, ribu, ugarak, i, najzad, opet u devojku. U priéi o veziru
Naruddinu i njegovu bratu (4a) Gfrit se pred kon]usarem pretvara
prvo u misa, a zatim u macku, psa, magarca i bivola. U Vukovoj
pripoveci Davo i njegov Segrt (6) pri¢a se o tome kako je jedan
dedak nauéio madiju od davola pred kojim se pretvara prvo u duéan,
pa u goluba, prsten na ruci, proju, macka, a njegov majstor u Tur-
£ina, kopca, ¢oveka i vrapca.
’ U 1001 no¢i .¢ovek moze da bude pretvoren u razne vrste Zivo-
tinja: psa ili kuc¢ku, magarca, kravu, tele, gazelu, pticu ili ribu. Inte-
Tesantno je da najomiljenija Zivotinja u Arapa: konj, kamila, ovca
ili koza nijednom nisu pomenute kao zivotinje u koje se pre-
tvorio Covek, i to verovatno zato $to su one bile njima toliko
poznate, bliske i drage da su iskljuéivali moguénost da neki lo§
<ovek, na primer, moZe da uzme njihov lik. U Vukovoj zbirci Zene
su najCeSCe pretvarane u ovcu ili kravu, a m1ad1c1 u jagnjad ili
zverad.

Pored metamorfoze ljudi u Zivotinje i obrnuto, zajedni¢ki 1001
noéi i Vukovoj zbirci je i motiv okamenjivanja ljudi (motiv. 9), i to
u 1001 noéi opet prskanjem vodom uz izgovaranje Carobnih reéi, u
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nas uglavnom travama, ali i u 1001 noéi i u nas ljudi mogu da budu
okamenjeni i bozjom voljom. U svim Vukovim narodnim pripovet-
kama, a samo jednom u 1001 no¢i, okamenjenim ljudima se, na in-
tervenciju glavnog junaka, vraca raniji izgled. U vezi sa primerom
ovog motiva u 1001 noé¢i treba da napomenemo toliko da je u priéi
omadijana mladiéa (2b), u kojoj smo naSli ovaj motiv, Zena okame-
nila mladi¢u, uz pomo¢ madije, samo donji deo tela tako da on viSe

- nije mogao da se kreée. Zivot, dakle, u njemu nije prestajao i zato
je on mogao opet da postane onakav kakav je bio. Samo ovako for-
mulisan motiv mogao je da bude u skladu sa onim $to smo ranije
rekli o tome da u 1001 noéi nema primera oZzivljavanja. U svim naS$im
pripovetkama ljudi su, naime, ponovo oZivljeni. U ostalim primerima
ovog motiva u 1001 noéi i u nasim narodnim pesmama ljudi su zauvek
okamenjeni boZjom voljom, zato §to su bili neznabosci, zato §to nisu
poslusali savet da predu na islam (3d, 37, 168), zato Sto su bili ne-
zahvalni (I 204 i 205) ili neverni (III 45), i ostali su kao zastrasujuci
primer onim koji ¢ée posle njih doéi.

Zajedni¢ki 1001 no¢i i naSoj narodnoj knjizevnosti su i magi¢ni
predmeti: prsten, Stapi¢, noZ, sablja ili maé, zapisi-amajlije (motivi
10, 11, 12, 13). U 1001 no¢i pominje se joS i ¢arobna vreta iz koje
¢ovek moZe da izvule za jelo sve Sto zaZeli, ¢arobni kalpak koji onoga
koji ga nosi ¢ini nevidljivim itd. Medutim, pored sliénosti upotrebe
pojedinih ovih predmeta, predmeti iz 1001 noéi razlikuju se prili¢no
u pogledu svoje koncepcije od magi¢nih predmeta iz naSe knjiZevno-
sti. U nas, na primer, pomoéu ¢arobnog prstena devojka moze da se
pretvori u oveu (28, 55); uz pomo¢ ¢arobnog Stapiéa mogu iz svega
u $to se njime udari da poteku zlatnici (20) itd.; ¢arobni predmet
ima, dakle, jedno odredeno svojstvo i njime se mozZe ostvariti samo
jedna odredena zelja onoga ko ga poseduje. I u 1001 noé¢i postoje
ovakvi primeri: jedan car ima prsten iz koga sevaju munje koje
svakom ¢oveku mogu da skinu glavu s ramena (8), Abt Muhammad
ima noz koji ¢oveka ¢ini nevidljivim (4) itd. Medutim specifi¢nost
¢arobnih predmeta iz 1001 noéi je to da su njima potéinjena neka
natprirodna biéa koja mogu da ispune svaku Zelju onoga ko poseduje
ovakav predmet-talisman. Ona mogu da gospodaru posedniku talis-
mana iz svoga sveta dzinova donesu ogromno blago, da preko noéi sa-
grade dovorove, opreme karavane. Pomoc¢u ovih talismana &éovek
moze da vlada i drZi u pokornosti ne samo zemaljske careve
nego i dzinove. Potrebno je samo da se prsten protrlja i izgovori
7elja i ona ¢e, za tren oka, biti ispunjena. Za ova bi¢a nije nista
nemogucée niti strasno. Oni su veoma sposobni i moéni pomagadi, ali
pomagadi kojima gospodari ¢ovek. Uloga tarobnog prstena posebno
je istaknuta u 1001 no¢i, i to pod uticajem priée o Sulaimanu i nje-
govom magicnom prstenu na kome je, kako se veruje, urezano naj-
vete od devedeset i devet Allahovih imena. Za ovaj prsten se u bajeci
0 Dzaudaru (135) kaZe da onome u ¢€ijoj je vlasti taj prsten ne mogu
nita ni car ni sultan i-on ima pravo da zavlada zemljom.’! Pod tim
uticajem je i opis prstena u priéi o Abi Kiru, Abl Siru (162) koji

81 Hiljadu % jedna moé. sv. 6, str. 319.
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je najsliéniji ¢arobnom prstenu iz Vukove pri¢e Lijek od madije (67):
iz prvog sevaju munje koje mogu ¢oveku da skinu glavu sa ramena,
a iz drugog izbija oganj koji zaslepljuje i saZiZe aZdaju i zmaja. I
ovde je opet potrebno naglasiti da ovakva koncepcija ovih ¢arobnih
predmeta-talismana u 1001 noé¢i nije ni malo misteriozna i ne izaziva
strah od natprirodnog. Ona je veoma znac¢ajna za 1001 noé¢ zato $to
je originalna i 8to je egipatski pripovedaéd, koji je zamislio, iskoristio
veoma dobro, postigavsi njome znafajne literarne rezultate.s2.
Zajednictko 1001 no¢i i naSim narodnim pripovetkama je pozi-
vanje u pomo¢ nekoga ko se nalazi daleko, pomoc¢u nefega $to mu
pripada (motiv 14). U nas Coveku u pomo¢ priti¢u Zivotinje: ptice,
ribe ili zveri, koje je on, nekada, spasao smrti. U znak zahvalnosti
za dobro koje im je uédinio, one su mu dale po jedno svoje pero,
krljust ili dlaku koje on treba samo da protare ili zapali, pa ¢e se
one odmah pojaviti. On to ¢ini uvek u najodsudnijem trenutku i uz
njihovu pomo¢ polazi mu za rukom da nadmudri i nadvlada mnogo
jaceg neprijatelja. Medutim, u 1001 noéi ne postoje ovakve vilinske
zivotinje pomagadi ili saradnici: U ovom zbroniku natprirodno se te-
§ko probija u zivotinjski svet. Jedina izmiSljena Zivotinja u 1001 no¢i
ie ptica rah, koja, medutim, viSe pripada pustelovnoj tradiciji nego
bajkama. U vecini pri¢a 1001 noéi Zivotinje igraju svoju pravu ulogu
izuzev u pri¢ama u kojima se ponaSaju i- govore kao ljudi. U 1001
noéi ¢ovekovi pomagaéi-su dZinovi, (friti, zmijska carica koja je ta-
kode dzin, morski ljudi koji ¢esto uzimaju Zivotinjski lik: Oni se,
najceSée, pozivaju kadenjem uz izgovaranje nerazumljivih formula,
ako ih pozivaju Carobnjaci ili dZzinovi ili- paljenjem, ako-ih pozivaju
ljudi. U-jedinom primeru gorepomenutog motiva u 1001 noé¢i Zena-
Gfrit je dala jednoj Zeni nekoliko svojih vlasi da bi je pomocéu njih
pozvala kada-joj zatreba. Ali, i u 1001 no¢i ima primera da_ Zivo-
tinje pomazu ljudima. U prié¢i o caru as-Sindbadu (2aa) prica se kako
je soko spasao Zivot caru time 3to je prolio otrovanu vodu koju je
hteo car da popije. U pri¢i o Uns al-Vudzid (60) jedan lav je pomo-
gao mladi¢u da pronade trag onih koji su odveli njegovu dragu, itd.
Kada veé govorimo o zivotinjama, da pomenemo i verovanje koje
je zajedni¢ko 1001 noéi i naSoj narodnoj knjiZevnosti, verovanje da
gavran predskazuje ili simboliSe nesret¢u (motiv 15). Moramo odmah
da primetimo da primera ovog motiva nema u Vukovim narodnim
pripovetkama, ali ih zato ima veoma mnogo u pesmama. U pesmi
Smrt Bibi¢a Zeinila (IV 52) doslovno se kaZze: ,,Ja sam c¢ula od stari-
jeh ljudi / de no panu dvije tice crne / da tu nema dobra nikakvoga.«
U pri¢i o jadniku i psu (45) pripoveda¢ 1001 noéi prica: »I ude u
grad[...] dode do njegove kuce, ali vide samo stare razvaline i jed-
nog gavrana, vesnika propasti a kuc¢a beSe opustela i sve se beSe iz-
menilo i pogorsalo.« U oba ova primera, kako vidimo, gavran sim-
boliSe opusteo i razoren dom. Svaka naSa narodna pesma, a njih je
prilican broj, koja poéinje sa: »Poletela dva vrana gavrana...x,
unapred nam Kkazuje da ¢e u pesmi biti saopStena neka neprijatna
vest, neéija smrt, poraz vojske na bojnom polju i sli¢no. U ovakvim

82 M. Gerhardtt, op. cit.,, 319.
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sluéajevima pominjanje gavranova na samom pocetku predstavlja
pesni¢ki okvir kojim se narodni pevaé¢, znajuéi za verovanje u na-
rodu, veoma slobodno i mnogo koristio. Ovo verovanje, pored po-
menutog primera, nalazimo u 1001 no¢i kako u pri¢ama, tako i u
umetnutim stihovima, Sto svedo¢i da je ono bilo poznato i raSireno
medu Arapima, predislamskim i islamskim.

Zajedni€ko 1001 no¢i i naSoj narodnoj tradiciji je isto tako staro
verovanje, koje nalazimo i u Starom zavetu i u Qur’anu — verovanje
u snove.® I'pored toga Sto se u naSim narodnim pesmama dosta ¢esto
istice da je »san laza a Bog istina« verovanje u snove je i te
kako prisutno, a primera da se ostvaruju zle slutnje izazvane rdavim
snovima, veoma je mnogo. Snovi uglavnom ¢&ine samo deo jedne epi-
zode, ali mogu da predstavljaju i poéetni motiv koji ima presudnu
ulogu u razvoju dogadaja u pri¢i (u priéi o Bagdadamnu i n]egovu snu
(55), na primer).

U prili¢nom broju prlmera u 1001 noéi i u Vukovim pripovetka-
ma u snovima se na neSto upucuje, savetuje ili nareduje (motiv .16):
kako da se narod spase velike nevolje (3c), kako da se ostvari neéija
zelja, Sta treba.Covek da ucini da bi ozdravio, kako da se otkrije
skriveno blago, kako da se nade devojka itd. Coveku preostaje samo
da postupi prema dobijenom uputstvu. Nekoliko primera ovog mo-
tiva u 1001 noéi govori o tome Sta ée se desiti u daljoj ili bliZoj
buduénosti i u tim slucajevima uloga sudbine-je, opet, od presudnog
znadaja.

Ponekad su snovi takv1 da zahtevaju tumacen]e (motiv 17). U
pri¢i o AdZibu i Garibu pri¢a se kako je Garib usnio da dve ptice
grabljivice nasréu na njega i na njegovog brata, a njegov brat Sahim
mu tumadci san i upozorava ga da treba da se pri¢uva nekog dudma-
nina. U bajci o Hasanu iz Basre (155) pri¢a se kako je otac Manar
as-Sane usnio da mu je neka ptica odnela najlepsi od sedam dragih
kamenova iz njegove riznice, a tumaci su mu objasnili da ¢e izgubiti
svoju najmladu kéer. Prlmera ovog motiva nema u Vukovim pri-
povetkama, ali ih ima prili¢no u narodnim pesmama. Ali, dok u 1001
no¢i onaj koji je usnio san uglavnom trazi tumaéa da mu ga protumadi
u nas ima viSe primera da san tumadi onaj koji ga je usnio: jedan
mladi¢ ne Zeli da sko¢i u reku i spase devojku koja se davi zato 5to
je sanjao da mu »kalpak po Neretvi pliva«, a to po njegovom mislje-
nju predskazuje njegovu nesrec¢u (NPE I 641), Musié Stevan predo-
seta propast srpske vojske na Kosovu posle sna u kome je usnio da
su dva sokola poletela sa gospodareva dvora i pala na Muratov tabor:
»gde padoSe ve¢ se ne dlgose« (NPE 11, 46) itd.

Zelja za potomstvom izraZena je kako u nas, tako i u 1001 noéi.
Ako ona, iz bilo kakvog razloga, ne moZe prirodnim putem da se
ostvari, onda se 1judi obrac¢aju Bogu s molbom da im podari dete, ili,
jo§ Ceste, pribegavaju upotrebi raznih sredstava &ija ée im magiéna
mo¢ omoguéiti da im se ova Zelja ipak ostvari. Analizirajuéi vari-
jante motiva neobiénog zaceta (motiv 18) u 1001 noé¢i i u Vukovoj
zbirci, primeéujemo veliku sli¢nost, ali i veliku razliku. Sli¢nost je

8 Qunan. XII 43—49.
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veta ako uporedimo motive iz 1001 noéi i motive iz Vukovih pe-
sama. Pored toga $to se u ovim primerima govori o pripremanju po-
sebnog jela koje muskarac i Zena treba da pojedu, sli¢nost je i u tome
3to li¢nosti koje Zele dete pripadaju najvisim drudtvenim slojevima.
U 1001 noéi to su bogati kairski trgovac, car Siraza i ostareli car
Egipta, a u nasim narodnim pesmama car ili ban, dakle, oni koji Zele
sebi da obezbede naslednika. Medutim, u narodnim pripovetkama u
kojima se mnogo viSe ose¢a patrijarhalni duh naroda, koji s prezirom
gleda na Zenu nerotkinju, Zena je ta koja Zeli »od srca poroda«, pa
makar to bilo zmija ili dete malo kao biberovo zrno.

Rekli smo ve¢ da do neobi¢nog zaceta dolazi na sli¢an naédin:
u 1001 noéi muskarac, ili i muskarac i Zena, u nas samo Zena, pojedu
neko specijalno jelo, koje mogu da im preporuce lekari ili posrednici
(u 1001 noéi), ili da za njega ¢uju od vila ili kaludera (u nas); u naSim
pesmama preporucuje se pripremljeno desno krilo ribe zlatokrile
{II 11) ili ribe Sestokrile (II 12). U Vukovoj pripoveci (29), jedinoj
u kojoj se govori o neobi¢nom zatetu, sama ulovljena jegulja posa-
vetovala je ribara da svojoj zeni, kuéki i kobili da po komad njenog
mesa, pa ¢e mu zena roditi sinove blizance, kucka oSteniti dva Ste-
neta, a kobila ozdrebiti dva Zdrebeta. U 1001 no¢i, pod uticajem veoma
razvijene medicine, farmacije i alhemije, pripremanje ovog jela vrsi
se veoma brizljivo i po propisanim receptima, uz preporuku u kojoj
prilici on najefikasnije deluje. NaveS¢emo primer iz pric¢e o (Al@’ad-
-din Abi a$-Samatu (22) u kojoj se pri¢a kako je Muhammad otiSao
prodavcu bilja i uzeo od njega oko dve unce rumskog mukarkara i
malo kitajske kubebe i karanrfila i gronice i dumbira i belog bibera
i planinskog guStera i sve to istucao i prokuvao u dobrom biljnom
ulju, i uzeo joS tri unce tamjana u grumidicama i otprilike So-
ljicu gare, pa to potopio i nac¢inio testo s rumskim pcelinjim medom,
i sve dao trgovcu i rekao mu da treba da uzme vrhom lopatice posto
najpre pojede ovnujskoga mesa i mesa domaceg goluba, a da svemu
‘tome doda jo$ i zadine koji zagrevaju i koji su papreni. Trgovac je
ucinio onako kako mu je savetovano, pojeo je i ono $to je ostalo,
zatim je obljubio Zenu i ona je zatrudnela od njega te noci.?* Ovako
do detalja opisan nacin pripremanja i upotrebe ovog sredstva mnogo
viSe li¢i na savremeno spravljanje i uzimanje lekova nego na madiju.
Jedino Sto podset¢a na madiju u ovom »receptu« je pominjanje pla-
ninskog gustera ili kuvano zmijsko meso koje se pominje u bajci o
Saif al-Muliiku (154a). U nas, medutim, mnoge stvari nisu objasnjene,
njih kao da reSava deus ex machina.

Uticaj stare legende o Sulaimanu, koji je razumevao govor Zi-
votinja i ptica, koja se nalazi i u Quranu,® nalazi se u 1001 noéi
u priéi o biku i magarcu (0a), umetnutoj u okvirnu pri¢u o Sehrazadi.
Prema islamskoj tradiciji, Alldh je ovom moéi obdario Sulaimina
pod uslovom da ne oda ovu tajnu nikome, ¢ime je Zeleo da sacuva po-
stoje¢i odnos izmedu ljudi i Zivotinja. U pri¢i o biku i magarcu (0a)
¢oveka je sposobnoS¢u da moZe da razume govor Zivotinja obdario

8¢ Hiljadu i jedna noé. sv. 3, str. 8 Qunran. XXVII- 16.
501—502. ‘
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Allah, a u pri¢i o DzanS$dhu (13laa) Sulaiman je ovoj sposobnosti
nautio Sejha Nagra, koga je odredio kao ¢uvara svoga dvorca i dao
mu vlast nad pticama. Ovaj motiv poznat je u nas kao »nemusti
jezik» (motiv 19), jer se tako naziva ova sposobnost u priéi pod istim
naslovom (3).8¢ Medutim, u naSoj pripoveci ¢ovek je nemusti jezik
dobio od zahvalnog zmijskog cara kao nagradu zato $to je spasao
njegovog sina iz poZara. U sva tri sluéaja, dva iz 1001 noé¢i i jednom
u nas, odavanje tajne nemustog jezika povlaéi za sobom smrt onoga
ko je oda.

Pri¢a iz 1601 no¢i o biku i magarcu veoma je interesantna za
nas jer pored zajedni¢kog motiva nemustog jezika velika sli¢nost sa
naSom pri¢om Nemusti jezik postoji i u epizodi kojom se obe price
zavrSavaju. Od trenutka kada je u naSoj priéi ¢ovek popustio na-
valjivanju svoje Zene da joj oda tajnu, mireéi se s tim da ¢ée zbog
toga morati da umre, pa sve do kraja pric¢e razvoj dogadaja u 1001
noéi i u nas je potpuno identi¢an. Kraj gospodara koji se pomirio
s tim da umre razgovor vode petao i pas. Pas se ¢udi petlu S§to tako
mirno kljuca svoju hranu, iako zna da ¢e im gospodar za koji ¢as
umreti, i pita ga kako moZe da bude tako ravnoduSan. Petao odgo-
vara, u 1001 no¢i: »Ja eto imam pedeset Zena — ¢as se s jednom
mirim, ¢as gledam da se drugoj svidim, a domaéin ima svega jednu
Zenu pa ne zna kako da izade na kraj s njom.«,%” u na$oj pripoveci:
»U mene ima sto Zena pa ih vabim sve na jedno zrno proje kad gde
nadem, a kad one dodu ja ga proZderem; ako se koja stane srditi,
ja je odmah kljunom; a on nije vredan jednu da umiri.’® U obe pri¢e
oni preporu¢uju muZu da, umesto da oda tajnu, istuée Zenu i tako
je smiri. Covek na kraju to i &ni i ostaje u Zivotu.

Zajedni¢ki 1001 noéi i naSoj narodnoj knjiZevnosti je i strah od
uroka (motiv 20). Pogled urokljivog oka veoma je sudbonosan ako
je upuéen na malu i lepu decu, mlade i lepe devojke ili mladiée; on
moZe da izazove bolest, pa ¢ak i smrt. Zbog toga roditelji koji se
plase urokljivih of¢iju drZe decu godinama zatvorenu u podrumu,
posebnoj sobi, jednom odvojenom delu kuce itd. U 1001 noéi se kao
sredstvo za za§titu od opasnog uticaja urokljivih o¢iju pominju so
ili amajlije koje se kace deci oko vrata ili o odeéu. Zajednic¢ko 1001
noéi i naSoj narodnoj knjiZzevnosti je i shvatanje da su plave ili zelene-
oCi ruzne, kao i da onaj koji takve o¢i ima moZe da bude veoma lo3
¢ovek. NaSa narodna pesma kaZe: »Merjemi je pomalena mana, 5to
su njojzi o¢i pozelene.« (I 749). U 1001 no¢i kada se opisuje neko
izuzetno ruzne spoljasnosti obavezno se pominje da ima plave o¢i
(Rasid ad-din u priéi o ‘Alf Saru i Zumurrud (41), starica u priéi o
Hasanu iz Basre (155). ‘

Prema verovanju koje se nalazi u pri¢ama 1001 no¢i, zli dzinovi,
maridi, mogu da budu uzroé¢nici raznih bolesti ljudi. U bajci o za-

8 Branislav Rusié, Nemusti jezik 87 Hiljadu i jedna noé. sv. 1, str. 19.
u predenju i usmenoj knjiZevnosti 8 yuk St. Karadié, Srpske na-
JuZnih Slovena. Istorisko-filoloSki o- rodne pripovijeke str. 14.

del. Filozofski fakultet na Univerzi-
tetot — Skopje, Posebna izadnja, knj.
5, 1954.
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vidljiveu (3ab), izmedu ostalog, prica se i.o tome kako je neki marid
uSao u glavu careve kéeri od ¢ega je ona postala besomué¢na. Napori
svih lekara da je izlefe ostali su bezuspeSni sve dok se nije
pojavio Covek koji je okadivsi devojku dimom od sedam belih
dlaka iz bele belege na repu crnog macka uspeo da oslobodi- devojku.
Gotovo identican miotiv ovom motivu (motiv 21) je motiv u Vukovoj
pripoveci Zla zZena (37). U toj pri¢i se takode pri¢a o tome kako je
u telo careve keeri uSao davo i kako se ona teSko razbolela. I ovde
su svi pokusaji da joj se pomogne ostali bez uspeha sve dok se nije
pojavio Covek koji je devojku okadio travom koju mu je sam davo
dao i naudio ga kako da je upotrebi iz zahvalnosti 5to ga je spasao
zle Zene sa kojom je, sticajem prilika, provec izvesno vreme zajedno
u jami. U ovom poslednjem ogleda se i najveta razlika izmedu ova
dva motiva. Dok je u nas povod davolu da ude u devojéino-telo bila
Zeljada se na taj nacin oduZi ¢oveku koji mu je pornogao i omoguci
mu da postane carev zet, u pri¢i iz 1001 noéi marid se u devojku
zal]ublo i zato joj se uvukao u glavu. Kraj price ‘je isti: zahvalm car
je 1sce11te1]1ma poklonio svoju kéer za Zenu. : -

- Ljubav izmedu dZinova i ljudl je veoma Cesta u 1001 noéi. Ova—
kva ljubav je, istina, opisivana i u ranijoj arapskoj knjiZevnosti. Ibn
an-Nadim navodi da je u njegovo vreme bilo Sesnaest’ knjlga o
ovom -predmetu.’® U nas ovakvih primera ima manje i otuda i slu~
¢ajeva Zenidbe mladi¢a Zenom-dzin ima viSe nego Zenidbi mladi¢a
vilom (motiv 22). Jednom u 1001 no¢i (155) i jednom u Vukovim pri-
povetkama (4) mladi¢ se Zeni pticom-devojkom.

Isto tako, jednom u 1001 noé¢i i jednom u Vukovim narodnim
pripovetkama naisli smo na jedno biée, Coveka-ljudoZdera (motiv 23)
koji neobi¢no podseta na ¢uvenog kliklopa Polifema iz Odiseje. U
tre¢em Sindbadovom putovanju (132c) on je predstavljen kao ogrom-
no biée, sliéno ¢oveku, &ije oli lite na upaljene ugarke i koje ima
o¢njake kao divlji vepar, a usta kao otvor na bunaru. Ono bi oda-
biralo po jednog od Sindbadovih drugova, nabijalo ga na razanj, pe-
klo i sve do kostiju oglodalo. Da bi se spasli, Sindbad i njegovi dru-
govori su jednom, dok je ono spavalo, dobro zagrejali dva raznja
na vatri i onda zajedni¢ki, i u isto vreme, uboli mu ih u oba
oka, da bi ga oslepili i pobegli od njega. U Vukovoj pri¢i Divljan (38)
ne govori se, istina, o ogromnom bi¢u nego o divljem ¢oveku koji
poseduje ogromnu snagu i koji isto kao u pri¢i iz 1001 no¢i opipava
svoje zrtve i kada odabere onu koja mu odgovara, onda je ubija,
nabija na razanj, pece i jede. Ovaj ¢ovek je imao samo jedno oko, i
to oko mu je izbio mladi¢-dak éiljkom koji je sam napravio. Nema
sumnje da prisustvo ovog biéa i u nas i u 1001 noéi predstavlja grckl
uticaj.

U prvom Sindbadovom putovanju pominje se pastuv koji izlazi
iz mora (motiv 24) i koga ljudi vikom i bukom ponovo teraju u more
kada oplodi kobilu koju su mu doveli da bi je oplodio, jer je zdrebe
kobile koju oplodi taj konj na velikoj ceni. Sli¢nost ovog konja sa

8 Ibn an-Nadim, op. cit, str. 314.
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Jabucéilom vojvode Momcila primetio je jo§ Tomo Mareti¢.* U beleSci
ispod pesme Zenidba kralja Vuka$ina (24) Vuk pri¢a kako je jedan
krilati konj izlazio no¢u iz jezera i pasao Momcilove kobile, ali bi
ih uvek i nogama udarao u trbuh da bi ih izjalovio.?? U Vukovoj
pesmi peva se o tome kako je jedne no¢i Mom¢éilo pomoc¢u talambasa
i bubnjeva poplasio ovog konja bas kad je hteo da udari kobilu. Konj
je utekao u jezero, a kobila mu je oZdrebila krilatog konja Jabucdila.
Sli¢nost -oba primera ovog motiva je oc¢igledna, iako se konji k‘oji
izlaze iz mora, odnosno iz Jezera ‘razlikuju-u op1s1ma Konj iz naSe
pesme je krllat a iz 1001 noéi nije.

Poznavaocu evropske narodne kn]lzevnostl dobro je poznat mo-~
tiv devojke bez ruku (motiv 25). U vezi s njim postoji ¢itav krug
-pri¢a.?? U primerima ovog motiva-u 1001 noéi i u nas devojke su
ostajale bez ruku iz razli¢itih razloga. U 1001 noc¢i devojka je delila
milostinju i pored careve zabrane da se to €ini; pa.su joj za kaznu
odsekli ruke. U prvoj Vukovoj pripoveci. (28) devojka je sama sebi
odrezala jednu ruku, a drugu sagorela da se ne bi udala za svoga
oca, a u drugoj pripoveci (33) devojei su ruke odsekle sluge njene
macehe kojima je ona naredila da devojku ubiju i da joj donesu njene
ruke i njeno srce, ali je oni nisu ubili nego su joj samo-odrezali ruke.
U pridi iz 1001 noéi i u drugoj Vukovoj pripoveei devojkama su opet
ruke izrasle, zato §to je takva bila boZja volja. :

Dusa van tela je, takode, veoma Cest motiv u naroanJ knjizev-
nosti (motiv 26). U pric¢i o Saif al-Muliiku (154a) pri¢a se o tome kako
je devojka koju je oteo dzin, sin Plavog cara, saznala da se njegova
dusa nalazi u voljci jednog vrapca koji se nalazi u kutijici, u kutiji
za nakit koja se nalazi u sedam drugih kutija. Sve one nalaze se na
dnu sedam sanduéi¢a, u sanduku od mramora koji je spusten na
dno mora. Ako bi nekome poSlo za rukom da oslobodi vrapca i. da
ga zadavi, dzin bi tog trenutka umro. U Vukovoj pripoveci Azdaja
i carev sin (8) jedna azdaja je objasnila babi da je njena snaga sa-
-krivena u jednom vrapcu koji se nalazi u golubu, golub u zecu a ovaj
u vepru. Ako bi neko uspeo da ubije vepra, pa zeca, goluba i vrapca,
nestalo bi njene snage. U pri¢i Ba§ Celik (51), Ba§ Celik je objasnio
svojoj zeni da se njegovo juna$tvo nalazi u jednoj ptici koja se nalazi
u srcu jedne lisice, koja Zivi u jednoj visokoj planini. Ako bi neko
-ubio tu pticu, Bas Celik bi izgubio svoje junaStvo. Iz ova tri primera
vidimo da, iako se pominju duSa, snaga i juna$tvo, njihov gubitak
znadi istovremeno i smrt onoga ko ih je imao van tela. U sva tri
slu¢aja dula, snaga ili junadtvo nalaze se u ptici, a u dva primera
¢ak i u istoj ptici — vrapcu.

Jo§ tri motiva zasluZzuju da se o njima kaZe par redi. Za svaki
od njih na8li smo samo po jedan primer u 1001 noéi i u nas. Ribaru
Halifi (156) danima nije polazilo za rukom da nesto ulovi. I kada je
ve¢ hteo da pode kuéi, bacio je jo§ jednom mrezu i ulovio jednog
majmuna. Nakon toga, ponovo je bacio mreZzu, dva puta, i oba puta

% Tomo Maretié, NaSa narodna e- 91 Vuk St. Karadzi¢, Srpske narod-
pika. Nolit, Beograd, 1966, napomena ne pjesme. knj. IL
81, str. 254. 92 Vid.: Pavle Popovié, Pripovetka

o devojci bez ruku. Beograd 1905.
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ulovio je — opet majmuna. Poslednji majmun ga je posavetovao §ta
da éini da bi se obogatio. U naSoj pripoveci Tri jegulje (29) ribar je
za tri dana ulovio samo po jednu jegulju. Poslednja jegulja je pro-
govorila i posavetovala ga Sta treba da uéini ako hote da mu Zena
rodi blizance. Sli¢nost izmedu ova dva primera je oéigledna (motiv
27), pre svega, i majmuni i ribe su ulovljeni u tri navrata, u oba
slucaja treéi je progovorio i dao koristan savet ribaru.

U priéi o Abli Muhammadu Lens$tini (37), Abti Muhammad moli
Ablu Muzaffara da mu za pet dirhema kupi ne$to u Kini, ne bi li
tako nesto zaradio (motiv 28). Abli Muzaffar je pristao, ali je na
obectanje zaboravio, setio ga se tek na povratku kuéi i, posto nije
imao velikog izbora, kupio je za pet Abii Muhammadovih dirhema
jednog olinjalog majmuna koga je gazda drZao vezanog i mudio.
Majmun je do povratka zaradio svome novom gospodaru ¢itavo bo-
gatstvo: iz mora je izvadio drago kamenje i spasao trgovce opasnosti
da ih pojede crnaéko pleme, pa mu je svaki od nih dao po hiljadu
dirhema. U Vukovoj pripoveci Prava se muka ne da sakriti (7) imamo
gotovo istovetan slucaj. Neki ¢ovek zamolio je svoga gospodara, koji
je krenuo na put u drugo carstvo, da mu kupi nesto, na svom putu,
za jedan jedini novéi¢ koji je imao. I u naSoj pri¢i gospodar je kupio
jednu zivotinju — starog macka koga deca zamalo nisu ubila. Kao
i majmun u prethodnoj pri¢i, i macak je svome novom gospodaru
zaradio veliko bogatstvo kao nagradu zato Sto je potamanio sve mi-
Seve i pacove u nepoznatoj zemlji u koju je galija, na kojoj se nalazio,
bila bacena.

U priéi o Saif al-Muliuku (154a), pri¢a se kako su Saif al-Muliik
i Daulat Hatuna, dok su sami plovili na jednom splavu, no¢u kada bi
spavali, stavljali izmedu sebe maé¢ (motiv 29). Isti motiv nalazi se u
pripoveci Tri jegulje (29): brat traZzi svoga brata blizanca i dolazi u
grad u kome se ovaj bio oZenio. Zena njegovog brata misli da je on
njen muZz. On ne Zeli da je razuverava ne bi li saznao kuda je oti$ao
njegov brat. Uvele, kada je trebalo da legnu u postelju, on je izmedu
sebe i bratovljeve Zene stavio sablju.

Prili¢an broj bajki, pripovedaka i anegdota u 1001 no¢i obraduje
temu ljubavi. Zavisno od porekla prica, mesta na kome su nastale
ili preradene, literarnog izvora kojim se pripovedaé posluZio prilikom
komponovanja price ili njenog doterivanja, u 1001 noé¢i se mogu za~
paziti razlic¢ite koncepcije ljubavi. Kada smo govorili o ljubavnim
pri¢ama persijskog porekla, pomenuli smo da ove pri¢e karakteriSe
motiv nepoznavanja voljene devojke (motiv 30): carevi¢ se zaljubio
u devojku ¢iju je sliku video ili je samo o njoj ¢uo da drugi pric¢aju.
U priéi o zlataru i pevacici iz Kasmira (134m) govori se kako je neki
zlatar ugledao na zidu kod svog prijatelja sliku devojke »od koje
divnije i otmenije nije video onaj koji gleda. I zlatar poce éesto
pogledati u tu sliku dive¢i se lepoti njena lika te'mu ljubav prema
naslikanoj devojci toliko obuze srce da se razbole i zamalo $to ne
umre.«® Posto je najzad saznao ko je devojka i gde se ona nalazi,

98 Hiljadw i jedna noé. sv. 5, str.
215,
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on polazi na put da je trazi. U pri¢i o Badr Basimu i Dzauhari (153),
Badr Basim je zavoleo devojku »po ¢uvenju«. Ova koncepcija ljubavi
podrazumeva ljubav predodredenu sudbinom; od pocetka do kraja pri-
Ce ne postoji sumnja u konaéni sreéan zavrSetak trazenja. S obzirom
na to da je interesovanje u ovakvim pri¢cama o ljubavi usredsredeno
na akciju, moze se pretpostaviti da je izabran bas§ ovakav pocetni
motiv da bi se zapocela akcija, budué¢i da se pri¢a kasnije razvija po
odredenom redu dogadaja.

U Vuka nema slucéajeva da se mladi¢ zaljuh’ . sliku devojke ili
po ¢uvenju, mada se, u viSe narodnih pesama, peva o tome kako je
neki junak poZeleo da se ozeni devojkom o ¢ijoj se lepoti nadaleko
¢ulo, ali je karakter ovih pesama sasvim drugaciji. Izvesnu sli¢nost
sa motivima iz 1001 no¢i nalazimo u Vukovoj pripoveci Davolja ma-
Stanija i bozja sila (19), u kojoj je mladi¢ kada je video kap svoje
krvi na snegu poZeleo da se oZeni devojkom koja je kao sneg bela
i kao krv rumena. U pripoveci Crno jagnje (27) carev sin se zarekao
da ce se oZeniti tek kada usni devojku koja ¢e mu obecéati da ¢e mu
roditi sina sa sjajnom zvezdom na &elu. Sli¢nost ovih motiva sa mo-
tivima iz 1001 noé¢i, dakle, nije ofigledna ali se i oni, kao i motivi
iz 1001 no¢i, nalaze na pocéetku price i unapred se mozZe naslutiti da
¢e mladi¢i, na kraju, naéi devojku koju Zele. Stavise, sti¢e se utisak
da postoji samo jedna takva devojka na svetu gotovo kao da je i njen
lik poznat.

U priéama 1001 no¢i koje nas vrac¢aju u predislamski ili rano-
islamski period, nalazimo pateti¢nu ljubav. Ideal ranoarapske lju-
bavne tradicije je zaljubljeni koji pati, peva i umire; ljubav je pasiv-
na, ne zahteva akciju, promenu niti evoluciju. Ona se javlja istovre-
meno i kod mladiéa i kod devojke, najée$ce je obostrana, ali iz razno-
raznih razloga ne moze da se realizuje. Ova tradicija glorifikuje
ideal heroja i muéenika ljubavi. U povesti o (Ali ibn Bakkaru i Sams
an-Nahar (20) najizraZenije je ovo stoi¢ko prepustanje sudbini i
mirenje sa svim onim §to neostvarena ljubav ovakvog intenziteta
nosi sa sobom, a to je smrt (motiv 31). Pored pomenutog ljubavnog
para, ¢ija je istorija vezana za vreme Hariin ar-Rasida, poznati lju-
bavni parovi, u pritama 1001 noéi, su zaljubljeni iz plemena (Uzra
(63, 144), zatim, (Adi ibn Zaid i Hinda (96), Utba i Raija (137). U
pri¢i o (Azizu i Azizi (8aa) opisana je takode nesre¢na sudbina i smrt
zaljubljene (Azize, kojoj ‘Aziz nije uzvratio Ijubav za koju, istina.
nije ni znao.

Nesreéno zaljubljene Ijubavne parove nalazimo i u na§im na-
rodnim pesmama. Najpoznatiji su, svakako, Omer i Merima (I 343;
344, 345), koji, ba§ kao u 1001 noéi, dobrovoljno i svesno prihvataju
pre smrt nego Zivot sa osobom koju ne vole. U ovim pesmama Omer
se ne suprotstavlja roditeljima koji ga silom Zene drugom; on je, ¢ak,
pun paZnje prema njima i ne Zeli da oni saznaju za njegovu smrt pre
nego $to se dobro ne provesele. Ali on ne moze da podnese prisustvo
druge Zene, koja nije njemu draga i umire a za njim umire i Me-
rima.

U nas ima slucajeva da se nesretno zaljubljeni mladi¢ ili de-
vojka ubijaju zato $to ne mogu da ostvare Zelju da budu za-

11 Prilozi za orijcntalnu filologiju XVIII—XIX
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jedno. U pesmi Smrt Ivana i Jelice (I 342) Jela se obesila zato $to
je majka nije dala za Jovu. U pesmi Smrt vojvode Prijezde (II 83)
vojvoda Prijezda i njegova Zena Jelica bacili su se sa kule da ih
Turci ne bi rastavili itd. Slu¢ajeva samoubistava u 1001 noé¢i gotovo
da nema, a zbog ljubavi ba$ nikako. Zaljubljeni u 1001 noéi moze
da se razboli, da pati i da umre od bola, ali nikako da sam digne
ruku na sebe. Ako se u 1001 noé¢i i moZe naiéi na pokusaje samoubi-
stva, to je, svakako, samo u priéama koje nisu iz arapsko-islamskog
miljea, jer samoubistvo je islamom najstroZije zabranjeno. Pod uti-
cajem fatalizma, o ¢emu je ranije bilo redi, u sluajevima kada za-
Ijubljeni umiru, ose¢a se strpljivost, dak i izvesna apatija prema
svemu Sto se deSava u Zivotu pa, tako, i izvesna ravnodusnost prema
smrti. To Sto slitno osetanje i shvatanje Zivota nalazimo i u naSim
pesmama o Omeru i Merimi nesumnjivo je islamski uticaj.

Kada veé govorimo o tragi¢noj sudbini zaljubljenih, da pome-
nemo i motiv koji se dosta Cesto sreée u naSoj poeziji: sluajeve da
zabljubljene sahranjuju zajedno i da na njihovim grobovima izrastaju
»zelen bor i rumena ruZica« ili »zelen bor i vinova lozica« (motiv 32).
Ovi primeri predstavljaju staro verovanje da posle smrti duSe umrlih
prelaze u druge predmete i nastavljaju da Zive. Nasuprot brojnim
primerima ovog meotiva u nasim narodnim pesmama, u 1001 noéi
pominje se samo jednom, u pri¢i o Wthi i-Raiji (137) da na grobu
dvoje zaljubljenih koji su umrli zbog ljubavi raste drvo. To visoko
drvo sa crvenim, zutim i zelenim trakama mestani su nazvali ve-
renikovo i verenicino drvo. Medutim, u pri¢i se ne pominje da li je
ono samo izraslo na tom mestu ili je na njemu zasadeno.

Pripovedadi pri¢a 1001 no¢i i nasi narodni pripovedaéi rado su
se koristili motivom razdvojenih braénih parova ili zaljubljenih koji
se ponovo nalaze (motiv 33), bilo na samom poéetku price, kao potet-
nim motivom, bilo tada kada su Zeleli da svoju pri¢u produze i stvore
nove elemente zapleta. Tako je u pri¢i o Qamar az-Zamanu (21) do
razdvajanja glavnog junaka i njegove izabranice doSlo u trenutku
kada se ocekivao kraj pric¢e, kada je, posle ¢itavog niza peripetija,
najzad, sklopljen brak izmedu Qamar az-Zamana i princeze Budir.
Na taj natin pri¢a je produZena za, tako reéi, joS jednu celu priéu.

Razlozi razdvajanja mogu da budu razli¢iti: neslaganje porodice
sa Zeljom zaljubljenih da stupe u brak, bekstvo ili izgnanstvo muZza,
neki nesretan dogadaj itd. U pri¢i o Dzansdhu (131aa) i pri¢i o Hasanu
iz Basre (155) iz 1001 no¢i i u Vukovoj pripoveci Zlatna jabuka i devet
paunica (4) razlog je isti: devojka-ptica kojom se ozenio glavni junak
price (u 1001 noéi) ili koji se samo u nju zaljubio (u nas) obukla je
ponovo svoju odeéu od perja i odletela u nepoznatom praveu. Mladic
polazi da je trazi i dozivljava razne susrete, posetuje razne zemlje,
dok je, najzad, ne nade. U Vukovoj pripoveci Opet zmija mladozenja
(10), Zena je ta koja trazi po svetu svoga muZa koji je napustio kada
je ona nesmotreno spalila njegovu zmijsku koSuljicu.

U prid¢i o al-Mutalammisu (66), pored pomenutog motiva, nalazi
se 1 motiv muZa koji se vra¢a kuéi na dan svadbe svoje Zene (motiv
34). Al-Mutalammis se dugo nije vra¢ao kuéi i njegova Zena Umaima
je, najzad, popustila navaljivanju rodbine da se ponovo uda. Ali, te
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no¢i, kada je trebalo da ode sa drugim muZem, pojavio se al-Muta-
lammis, koji joj je stihovima saopstio da se vratio. Njegove stihove
razumeo je i novi mladoZenja, pa se povukao a njih dvoje nastavili
su da zive »najlepSim i najvedrijim i najsretnijim i najprijatnijim
Zivotom dok ih ne rastavi smrt«. Isti motiv nalazi se u Vukovoj pesmi
Ropstvo Jankovi¢ Stojana (III 25): ljuba Jankovi¢ Stojana ¢ekala je
svoga muza, koji je pao u ropstvo Turcima, punih devet godina i
sedam meseci, i, konaéno, odluéila da se ponovo uda. Na sam dan
njenog venéanja Stojan se vratio preruSen u prosjaka. Niko ga nije
prepoznao, ni majka, ni sestra, ni gosti,-samo ga je Zena prepoznala
po pesmi koju je izgovorio. Kraj naSe pesme je isti kao i kraj price
iz 1001 no¢i: svatovi i mladoZenja su ostavili Stojanu njegovu Zenu.
Kako vidimo, motiv je potpuno isti, éak su u oba slutaja stihovi
pomogli Zeni da prepozha muZa. Razlika je samo u tome Sto je Stojan
ispevao alegorijsku pesmicu koju je razumela samo njegova ljuba,
dok je al-Mutalammisa odmah razumeo i prepoznao i Umaimin mla-
doZenja.

Da bi mogao da se oZeni devojkom koja mu se dopada, mladi¢
Cesto mora da ispuni neku Zelju ili izvrSi neke zadatke njenog oca
ili nje same, ¢ime bi dokazao da je devojku zasluzio. Postavljanje
mladiéu uslova za Zenidbu sa devojkom (motiv 35) mnogo ceSée na-
lazimo u nas nego u 1001 moéi (samo cetiri puta). U nas je ovaj
motiv u vezi sa motivom nadmetanja prosaca koji svoje poreklo
vodi joS iz vremena kada je muSkarac morao zenu da zasluZi radeéi
kod njenih rodetilja. Car ili sama careva kéi objave da ¢e se devojka
udati samo za onoga ko ispuni odredene uslove: ko pogodi kakve
belege ima careva kéi i gde se one nalaze (23, 65), ko donese tri
prstena (59), ko dobavi tri konja sa narocitim osobinama (307), ko
nadmudri cara (45), ko prebaci dzilit preko gradskih zidina (69) itd.
U 1001 noé¢i nema nadmetanja prosaca s obzirom na to da je, prema
islamskom uéenju, zabranjena svaka vrsta nadmetanja, ¢ak i u trgo-
vini, osim ako prodaja nije organizovana tim putem (prodaja robinja,
na primer). Sve dok mladi¢ zna da je devojka drugome namenjena
on ne pokusava da dode do nje.

Uslov mladiéu u 1001 noé¢i, u pri¢i o ‘Adzibu i Garibu (136) i
pri¢i o Wthbi i Raiji (137), postavljaju oevi devojaka, i to zato Sto
nisu raspoloZeni da daju svoju kéer mladiéu koji ih traZi, pa je zato
njihove uslove veoma tesko ispuniti: u prvoj pri¢i trazi se od Gariba
da savlada planinskog giila, a u drugoj devojéin otac trazi veliki
otkup. Isti povod za postavljanje uslova nalazimo u nas u ciklusu
pesama o zmiji mladozenji. Devojéin otac ne zeli da da svoju
kéer za zmiju i postavlja joj teske uslove: da naéini ¢éupriju
od bisera i dragog kamenja, da nacini bolje dvore od carevih
itd. Medutim, i u 1001 no¢i i u nas kada prosac ucini sve onako kako
je zahtevao devoj¢in otac, on mu, pridrzavajuéi se zadate reéi,
daje svoju kéer. U preostala dva slucaja u 1001 noéi Zena sama
postavlja uslove muskarcu, u prvom slucaju Hinda, koja svojim za-
htevom Zeli da ponizi bivSeg muZa, a u drugom Zainaba, koja se
zaklela da ¢e se udati samo za onoga ko joj donese haljinu, pojas i
zlatne -8alvare kceri-Azre Jevrejina. Dok je prvi sluéaj potpuno u
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duhu 1001 noéi, drugi pomalo li¢i na nadmetanje ali on to nije zato
Sto se stife utisak da je svoj uslov Zainaba formulisala tako da bi
mogao da ga ispuni samo ‘Ali Zaibaq.

Motiv o rodoskrvnucéu (motiv 36) je takode veoma star; nalazimo
ga kako u staroj grékoj legendi o kralju Edipu, tako i u staroindijskoj
Rigvedi. Islam, kao i hriséanstvo, zabranjuju brak izmedu najblizih
srodnika: majke i sina, oca i kéeri, brata i sestre. Islam brani mus-
karcima da uzimaju i Zene svojih ocCeva, sestre oceva i majki, kéeri
sestara, pomajke, sestre po mleku itd. Otuda se i u 1001 noéi i u nas
takva veza osuduje, pa i kaznjava. U pri¢i prvog monaha-prosjaka (3a)
gresna ljubav izmedu brata i sestre kaZnjena je uZzasnom smréu: oni su
nadeni ugljenisani u grobnici u koju su se sami zatvorili da bi po-
begli od roditelja koji su im ljubav branili. U povesti o caru Umar
ibn an-Nu‘manu (8), Sarkan se oZenio sa Nuzhat az-Zamin, ne
znajuéi da mu je ona sestra po ocu. Medutim, oni su se odmah ra-
stavili, ¢im su saznali kakav su greh poéinili i zato nisu kaZnjeni.
Tre¢i, i poslednji, slu¢aj rodoskrvne ljubavi u 1001 noéi nalazi se u
pri¢i o Qamar az-Zamanu (21) u kojoj se pri¢a i o tome kako se od
dve Zene Qamar az-Zamana, svaka zaljubila u sina one druge, ali
sinovi nisu prihvatili ovu gres$nu ljubav, pa su ih zato one obedile kod
njihovog oca i on je naredio slugama da ih ubiju.

U Vukovim pripovetkama nalazimo motiv rodoskrvne ljubavi
pre svega u pripovetkama u kojima se prica kako je otac hteo, po
svaku cenu, da se oZeni svojom kéeri (28, 58). U jednoj narodnoj
pesmi govori se o tome kako je car prisilio svoju kéer da se uda za
njega (II 3), a u toj istoj pesmi, i u sledecoj, (II 4) opevane su tipi¢ne
edipijade: majka se, ne znajuéi ko je mladi¢ za koga se udaje, udala
za svoga sina. U jo$ tri pesme nalazi se ovaj motiv. Ovoga puta re¢
je o pokuSajima brata da se oZeni svojom sestrom (I 720; II 14, 16).
Medutim, ni njemu to nije poSlo za rukom. U prvoj pesmi se sestra
ubila zbog bratovljevog insistiranja da se za njega uda, a u druge
dve DuSan je najzad odustao od te namere kada se uverio da je to
veliki greh.

Jednom u 1001 no¢i i jednom u nas nalazimo motiv devojke
prerusene u muskarca koju Zene drugom devojkom (motiv 37). U
pri¢i o Qamar az-Zamanu (21) pri¢a se kako je car Armanus ponudio
princezi Budiir, koja je preruSena u musko odelo pos$la da traZi svoga
muza, da se ozeni njegovom kéeri. Budir se, tako, naSla u veoma
nezgodnoj situaciji, ali da se ne bi odala, ipak je pristala da prihvati
ponudu. U Vukovoj pesmi Kunina Zlatija (III 28) takode se govori o
tome kako se Zlatija, da bi se osvetila muzu zato $to je punih devet
godina nije ni pogledao, prikljuéila druzini Senjanina Iva preruSena
u musko odelo, kako se dopala Ivi i kako joj je on ponudio svoju se-
stru za Zenu. Da ne bi morala da otkrije svoju tajnu, i ona je ponudu
prihvatila. T u 1001 noéi i u nas rasplet je veoma jednostavan:
kada je ponovo naSao Budiir, Qamar az-Zaman je, uz njenu sa-
glasnost, uzeo za Zzenu i kéer cara Armanusa, a Senjanin Ivo
Zlatiju.

Prisustvo devojaka-delija (motiv 38) u 1001 noéi je, van svake
sumnje, stranog porekla, iako je pripovedaé¢ pri¢a 1001 noc¢i pokusSao
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da ih prilagodi islamskom druStvenom zivotu. Iz arapske istorije se
zna da Arapi nisu cenili Zene koje su se odlikovale bilo kakvom
hrabro§éu. Za predislamske Arape, koliko god da je hrabrost pred-
stavljala izuzetnu vrlinu za muSkarce, toliko je ona za Zene pred-
stavljala manu. Pa ipak, u staroj Arabiji a i kasnije u prvo vreme
islamskih osvajanja, Zene su pratile svoje muZeve, ratnike na njiho-
vim pohodima. Iz svojih nosiljki, koje su bile postavljene na samoim
bojnom polju, one su ih bodrile, ali aktivno u borbi nisu ucestvovale,
izuzev kada su, ako je to situacija zahtevala, bacale kamenje na ne-
prijatelja. U skladu sa ovim shvatanjem, devojke delije koje se
pojavljuju u pricama 1001 noéi, ako pripadaju ljudskom rodu, uvek
su hriscanke, koje kasnije primaju islam, a ako pripadaju svetu dzi-
nova, mogu da budu i pravoverne muslimanke. Tako se u dve price
iz 1001 noéi (134n, 155) pominju ostrva kojima vladaju Zene-dZinovi
koje su i ratnici i sudije i koje vrSe ostale drzavni¢ke poslove. U
pri¢i o Omar ibn an-Nu‘manu (8), iako devojka, hris¢anka Abriza,
vaspitana je tako da moze sa svakim musSkarcem da podeli megdan.
Ipak, njeno najjace sredstvo u borbi protiv muskarca predstavlja
njena lepota pred kojom i najhrabriji i najvestiji junak polaze svoje
oruzje. Abrizi je zahvaljujuéi njenoj izuzetnoj lepoti, tri puta poslo
za rukom da savlada takvog junaka kakav je bio proslavljeni Sar
kan. Ravnopravnu borbu izmedu muskarca i Zene imamo u isto]j
pri¢i, nesto dalje, kada Sarkan u frana¢kom junaku nije prepoznao
devojku Abrizu, i tada mu je poslo za rukom da je obori s konja.
U priéi o carevi¢u Bahramu i princezi ad-Datmi (134u) kao uslov za
svoju udaju devojka je postavila zahtev da je mladi¢ savlada na
megdanu. Ali to nije poslo za rukom ni jednom mladiéu, pa ni princu
Bahramu, koji se svojim junasStvom isticao medu svim ranijim pros-
cima, zato Sto je devojka, u odsudnom trenutku, podigla svoj veo i
njena lepota je toliko zbunila princa Bahrama da ga je »izdala snaga
i napustila svaka odlu¢nost«, te je bio pobeden.

I u na8im narodnim pesmama viSe puta se opeva devojka-delija,
bilo kao barjaktar (I 583), harambasSa (I 656) ili zuluméar (I 657).
U pesmi Kunina Zlatija (III 28) Zena se odmetnula u hajduke da bi
se oslvetila muzu koji joj nije ukazivao nikakvu paZnju. Ljubav
prema ostarelom roditelju prisilila je Zlatiju (III 40) da obute serat-
lijsko odelo i umesto oca ode »na carevu vojsku«. Velika privrZzenost
muZu dala je snage ljubi hajduk Vukosava da, preobutena u musko
ruho, pokuSa da izbavi muza iz tamnice (III 49). Kako vidimo, u nas
su povodi sasvim drugacije prirode od onih u 1001 noéi. To je sasvim
i razumljivo s obzirom na to da je borbenim prilikama u doba rato-
vanja protiv Turaka mnogo viSe odgovarala junaéka Zena od po-
korne.

Veé na samom potetku 1001 noéi, u okvirnoj pri¢i o caru Sehri-
jaru (0) nalazi se motiv neverne Zene koji se kasnije veoma cesto
sre¢e u Gitavom zborniku (motiv 39). Braé¢u Sahzamana i Sehrijara
varaju njihove Zene sa crnim robovima. Ogoréeni, oni polaze u svet
ne bi li nasli nekoga kome se dogadaju gore stvari. Da ima i gorik:
slucajeva od njihovih, uverili su se kada su videli da i Gfrita Zena
vara kad god joj se ukaze prilika, iako je on drzi zatvorenu u kovéegu
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koji ¢uva na dnu mora. I u mnogim drugim pricama u 1001 noéi
priéa se o nevernoj Zeni koja vara muZza pre svega zato Sto voli dru-
goga, zatim, zato Sto zeli da se osveti nevernom muzu, ali i zato $to su
je drugi ubedili da 1o treba da uéini. U mnogim pri¢ama naglasena je
nepostojanost zenskog karaktera, njena prevrtljivost i nemoguénost
da joj se veruje. Ovo nije nimalo ¢udno kada se zna da je i sam
Muhammad isticao urodenu nezahvalnost Zene, pa otuda i u Qur’anu
nalazimo savet muzu da Zenu koja je skrenula s pravog puta moZe
popraviti telesnim kaznama.’* U celom zborniku 1001 no¢i Zene
karakteriSe egoizam, slepo prepustanje strastima, pervezije, pa ¢ak
i okrutnosti, a naroc¢ito lukavstvo.? Lukavstvom se Zene najradije
sluze onda kada Zele da se oslobode muza, kao na primer u pric¢i o
Masriru i Zain al-Mavasif (157) i priéi o Qamar az-Zamaéanu i zlata-
revoj zeni (167). Ova druga priéa pruZa izrazit primer koji oprav-
dava ovakav stav prema Zeni: zlatareva Zena koja se zaljubila u
mladog i lepog Qamar az-Zamana sama je smisljala naéine kako da
stvori moguénost da Sto viSe bude sa svojim ljubavnikom, a kada je
poZelela i da ode s njim, izmislila je i kako najlakse da se docepa
muZevljevog bogatstva. Ono $to je u svemu tome jo$ najviSe tereti
je to §to se ni jednog trenutka nije pokajala za sve §to je muZu
ucinila. :

Da bi mogla da ode svome ljubavniku, lukavstvom se posluzila
i Solomonova Zena u Vukovoj pripoveci Jedna gobela u kao, a druga
iz kala (42). Ona se naédinila mrtvom i izdrzala bol koji je osecala
dok joj je Solomon sekao prst da bi se uverio u njenu smrt. Okrut-
nost Zene prema nevoljenom muzu veoma je velika i u nasim narod-
nim pesmama, tako da u gotovo svim primerima ovog motiva u
njima, Zena pomaze ljubavniku da se oslobodi njenog muza, pa ¢ak i
da ga ubije (II 24).

Iu 1001 noéi i u nas ima primera da muZ kaznjava nevernu Zenu
smréu (motiv 40). Bra¢a Sahzaman i Sehrijar(O) kaznili su smréu
svoje Zene kad su se uverili u njihovo neverstvo. Sehrijar je, $tavise
na osnovu svog, bratovljevog i Gfritovog slucaja stekao uverenje da
Zenama ne treba uopSte verovati. U ovoj pri¢i to uverenje jo§ vise
potenciraju umetnuti stihovi u kojima se tvrdi da su Zene u ljubavi
liceremne, da im ne treba verovati ni kad prastaju ni kad su zle, da
ne treba verovati njihovim ose¢anjima ni njihovim zakletvama, jer
se laz skriva u njihovom skutu itd. Zato je Sehrijar i doneo onako
surovu odluku da mu se svake veeri dovede nevina devojka koju
bi sledeteg jutra hladnokrvno naredio da ubiju. Pa ipak, i pored
velikog broja primera neverstava Zene prema muZu, u 1001 noéi se
samo u joS dve price sre¢e ovaj motiv. U priéi o Qamar az-Zaminu
i zlatarevoj Zeni (167), zlatar je svojim rukama zadavio nevernu
Zenu, ali tek kada se uverio da se ona nije ni jednog trenutka poka-
jala zato 5to ga je napustila, nego je, i dalje, mislila na svoga lju-
bavnika, koji je ostavio, i Zeljno otekivala trenutak da joj se vrati.
U poslednjem primeru ovog motiva, u pri¢i o tri jabuke (4), kaZnjena
je nevina Zena ¢iji je muZ na osnovu nekih podudarnosti zakljuéio

% Qunran. IV 22—24, %5 W. Marcais, op. cit., str. 215.
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da mu je neverena. OSamucéen saznanjem da je Zena mogla da ga
prevari, muZ joj je prerezao grlo. Iz ova tri primera vidi se da je
muZ kaZnjavanju Zene pristupio u afektu, zaslepljen ljubomorom, po-
nesen trenutnim raspoloZenjem, te je i u sva tri slu¢aja Zenina smrt
takode trenutna. Medutim, u nas muZ kaznjava Zenu polaganom i
uzasnom smréu: Novakovié Grujo je Maksimiju namazao vos-
kom i katranom, uvio u mekani pamuk, polio rakijom, ukopao u zem-
1ju do pasa i zapalio (III 7). Ban Milutin je svoju nevernu Zenu kaznio
na isti na¢in (II 30), a Vuka3in je, duboko potresen smréu vojvode
Mom¢éila, naredio da Mom¢éilovu nevernu Zenu vezu konjima za re-
pove i rastrgnu. Nevera Zene u naSim pesmama uvecana je i poten-
cirana neverom majke prema svojoj deci. Maksimija je, na primer,
pored toga S$to je pomogla Turcima da uhvate Gruju, bez i malo
materinske ljubavi, udarila po licu svoga nejakog sina da su mu
»tri zdrava iskodila zuba«, kada je on hteo da obavesti oca o dolasku
Turaka. Ona je, zatim, grubo odbila sinovljevu molbu da ga uzme
kraj sebe na konja itd. Ti i sliéni sluéajevi nesumnjivo su odlucili
da se izabere ba$ onakva smrt za nevernu Zzenu. Postupak Grujice
Novakoviéa narodni pevac¢ i njegovi sluSaoci mogli su da opravdaju,
pa ¢ak i da mu pruZe podriku jedino zato $to je nevera Zenina bila
tako velika.

U vezi s prethodna dva motiva je savet mladiéu da ne uzme
Zenu nevernicu (motiv 41), koji nalazimo samo jednom u 1001 noci
i jednom u Vukovim pesmama. U pri¢i o Qamar az-Zamanu i zla-
tarevoj zeni (167) prica se kako je zlatareva Zena prevarila svoga
muza, kako je uz pomo¢ ljubavnika odnela sve njegovo blago i otisla
S njim njegovom ocu, sa Zeljom da se uda za njega. Medutim, kada
je mladi¢ev otac ¢uo Sta je sve njegov sin doziveo, i kako je doSao do
zlatareve Zene, kao i §ta je sve ona smislila da bi se oslobodila muza,
rekao mu je: »Kako se moZe$ oZeniti njome kad je ona sve to uéinila
sa svojim muZzem. Kad je to ucinila sa svojim muZem, ona ¢ée to isto
uciniti i s tobom radi nekog drugog jer je to obmanjivacica, a obma-
njivadici ne treba verovati.«* U naSoj pesmi Zenidba kralja Vu-
kaSina (IT 24) prevareni ‘Momcilo savetuje svome suparniku da se
ne oZeni njegovom Zenom objasnjavajuéi mu da je ona »danas mene
u tebe izdala, a sjutra ¢e tebe u drugoga.« U pri¢i iz 1001 noéi otac
savetuje sinu da uzme drugu devojku za Zenu, a Momdilo savetu1e
Vukadinu da se oZeni njegovom sestrom. I Qamar az-Zaman i Vu-
kaSin prihvatili su savet, a neverna Zena je u oba slucaja na kraju
bila kaZnjena smréu za svoje neverstvo.

Pa ipak, uprkos velikom broju primera neverstava Zene, u 1001
not¢i nema mnogo primera ljubomore (motiv 42), bar ne onoliko ko-
liko bismo ocekivali s obzirom na veli¢inu zbornika i dominantnu
ulogu ljubavi u njemu. Budué¢i da su Zene u islamskom svetu Zivele
izolovanim Zivotom, daleko od pogleda muskih o¢iju van porodice,
moglo bi se pretpostaviti da razloga za ljubomoru nije ni bilo. Ali,
i pored toga, musSkarcima i Zenama bio je dovoljan i samo jedan,

% Hiljadu i jedna moé. sv. 8, str.
517.
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makar i slu¢ajno uhvaéen, pogled kroz prozorske reSetke da bi se
u njima rodila ljubav. To su vrlo dobro znali ljubomorni muzevi
koji su, upravo zato svoje Zene zatvarali u dvorce van grada ili ih,
ako bi nesto posumnjali, selili u drugi grad. Ljubomore nisu poste-
dene ni Zene u 1001 no¢i. Kod njih se, Stavise, zapaza mnogo veta
odluénost i preduzimlivost ako su zaljubljene. Ali, za razliku od lju-
bomornih muskaraca, koji kada se uvere u Zenino neverstvo kaZnja-
vaju samo zenu, Zene se radije obratunavaju sa svojim suparnicama.
U 1001 noéi nalazimo i primer da se uvredena zZena sveti svome
ljubavniku: ljubomorna Dalila (8aa) naredila je svojim sluskinjama
da osakate ‘Aziza kada je ¢ula da se on oZenio drugom Zenom. Zatim,
u 1001 noéi u pri¢i o DZubair ibn (Umairu (42) nalazi se naSim
narodnim pesmama i pripovetkama nepoznata vrsta ljubomore. Za-
ljubljeni mladi¢ viSe ne Zeli da vidi svoju devojku zato §to je video
u zagrljaju druge devojke, njene robinje. U vezi s ovim treba reéi
i to da se lezbijska i homoseksualna ljubav pominju prili¢no Cesto
u 1001 noé¢i; njeni inicijatori su stariji muskarci ili Zene, a predmet
njihove ljubavi su uvek samo mladi i lepi mladié¢i i devojke.

Ljubomori muskarca ili Zene u nas nije poklonjena naroéita
pazZnja. Ako izuzmemo primere u kojima se muZ sveti nevernoj Zeni,
gde je, ¢ini nam se, viSe izrazena povredena muska sujeta, nego
prava ljubomora, jedva da se mogu naéi primeri ljubomore sli¢ni
onima u 1001 noé¢i. Istina, u Vukovoj pripoveci Dobra djela ne
propadaju (64) jedan ministar je ljubomoran na mladiéa koji treba
da postane carev zet, i baca ga preko ograde broda u more. Medutim,
ova ljubomora povezana je sa materijalnom koriséu, te je treba po-
smatrati viSe kao zavist ili kao ambicioznu Zelju da postane carev
zet, nego kao posledicu velike 1jubavi.

Kada smo govorili o Zeninom neverstvu, istakli smo kako je
veliku ulogu u njemu odigralo Zensko lukavstvo. Medutim, to nisu
i jedini primeri lukavstva: i u 1001 no¢i i u nas ima ih jo§ prili¢an
broj (motiv 43). Pojedinaéno ili kolektivno, mugkarci i Yene koriste
se lukavstvom da bi se izbavili iz nevolje u koju su zapali, da bi se
oslobodili ropstva ili spasli smrti, da bi oteli nevestu ili spasli devojku
opasnosti koja joj preti, da bi prisvojili nesto $to im ne pripada ili
postigli neki drugi odredeni cilj. Kao $to se pomoéu lukavstva nasi
narodni junaci bore protiv Turaka, i u borbama izmedu muslimana
i hriS¢ana, u pri¢i o ‘Omar ibn an-N‘méanu (8), lukavstva se nepre-
stano smenjuju, s jedne i druge strane. Jedan od najizrazitijih Zen-
skih likova u 1001 noé¢i, Dat ad-Davahi, neumorna je u smisljanju
sve novih i novih lukavstava kojima Zeli da potpomogne pobedu
hri§¢anske vojske, ¢ime u znatnoj meri ozivljava donekle monotonu
radnju ove price. Specifi¢an povod i cilj imaju lukavstva u pri¢ama
o Dalili Lukavici (150), (Ali Zaibaqu (151) i delu priée o (Al@ ad-Dinu
Abll Samatu (22); u njima se, pre svega, ogleda pripovedadeva na-
mera da zabavi svoje sluSaoce pri¢ajuci im o veselim zgodama svojih
junaka, simpati¢nih varalica, kod kojih se oseéa i li¢no zadovoljstvo
sa podvizima i spletkama ¢iji su oni incijatori, i, najzad, otekivanje
zasluZzene nagrade za sve napore kojima su bili izloZeni. U prié¢i o
Dalili, Dalilina kéer Zainaba traZzi od svoje majke da se lukavstvima
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i prevarama proslavi u gradu, kako bi njih dve ponovo stekle ugled
koji su imale pre oteve smrti i koji su nakon nje izgubili.

U naSim bajkama glavni junak je, ¢esto, jedan od trojice brace
koii do kraja priée obitno dozivljava tri avanture, da bi ispunio tri
zadatka da bi mogao da dobije carevu kéer za Zenu itd. Njemu se
pruza moguénost da mu se ispune tri Zelje, da dobije tri ¢arobna
predmeta, da izgubi tri Zivota. Ovo utrostrucavanje je inace veoma
omiljeno u kompoziciji bajke, i u nas je veoma dosledno sprovodeno
tako da se u slu¢ajevima u kojima je ono izostalo najverovatnije radi
o loSoj reprodukciji pripovedaca. Primera utrostruéavanja ima i u
1001 noéi. Ono je mnogo rede u priéama arapskog porekla, a mnogo
¢eSée u pritama stranog, indopersijskog porekla. U pri¢i o trgoveu
i Gfritu (1) pojavljuju se tri starca koji pricajuée svoje price dobi-
jaju po tre¢inu trgovéevog tela. U pri¢i o nosacu i devojkama (3) tri
zene i tri monaha-prosjaka pricaju Hariin ar-Rasidu svoju istoriju;
u jednoj pri¢i pominju se tri jabuke (4) a u drugoj se pri¢a o tome
kako je pravednim supruzima pruzena moguénost da poZele tri Zelje
(121), itd.

Utrostruéavanje se, takode, pojavljuje u zajednickom motivu
© nevernoj braéi ili nevernim sestrama (motiv 44), koji je veoma
rasprostranjen u narodnoj knjiZzevnosti. U Cetiri od Sest primera ovog
motiva u 1001 noéi, i u pet od, takode, Sest primera u Vukovim na-
rodnim pripovetkama, pric¢a se o troijici bracée ili tri sestre (jednom
u 1001 noéi i jednom u Vuka). Od ovo troje uvek je dvoje starijih,
iz zavisti prema najmladem zato §to ovome sve bolje polazi od ruke
Thego njima, traze razne nacine kako da ga se oslobode, pa ¢ak i kako
«da mu dodu glave. Ako se u pri¢i govori o neprijateljstvu izmedu
dva brata, opet je stariji neprijateljski raspolozen prema mladem.
Tzuzetak je primer u pri¢i o ‘Omar ibn an-Nu‘manu (8): Sarkan, iako
nezadovoljan §to mu se rodio mladi brat koji bi mogao posle oteve
smrti da umesto njega nasledi oca na prestolu, ne zeli da dode u
iskuSenje da ubije brata, napusta oca i, uz njegovu saglasnost pri-
hvata upravu nad jednom provincijom. Postovanje principa narodnih
umotvorina da pravda, na kraju, uvek pobeduje i u slu¢ajevima ne-
verstva braée i sestara je dosledno sprovodeno, naroéito u 1001 noéi:
u tri pri¢e neverna brac¢a pretvorena su u pse (sestre u kucke) a u
pri¢i o Dzaudaru (135), u kojoj se pri¢a o tome kako je starijoj braci
poSlo za rukom da ubiju najmladeg, kazna za neverstvo je takode
bila njihova smrt. U nasim narodnim pripovetkama, iako nema kaz-
njavanja smréu, nevernu braéu nije mimoisla kazna.

Odnosi izmedu roditelja i dece nisu posebno obradivani u pri-
¢ama 1001 no¢i. Buduéi da nas u vezi s ovim odnosima interesuje
‘motiv grubosti dece prema roditeljima (motiv 45), dovoljno je reci
-<da su oni potpuno u skladu sa patrijarhalnim shvatanjima ovih od-
nosa: deca se s duznom paznjom odnose prema starijima i bez pogo-
vora izvrsavaju njihove Zelje. Zato nije nimalo ¢udno $to se u 1001
noéi mogu na¢i samo dva slu¢aja grubosti dece prema roditeljima.
Pa i od ta dva jedan se moze izostaviti, jer je grubost uéinjena u bes-
vesnom stanju, u pijanstvu: sin je, ne znajuéi Sta ¢ini, udario oca
i pokajao se kada je saznao $ta je uéinio. Drugi, ako smemo da kaZe-
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mo i jedini, primer. ovog motiva u 1001 noé¢i nalazi se u pri¢i o
Dzaudaru (135), u kojoj se ve¢ na samom pocetku govori kako su sta~
rija DZaudarova braca tukla svoju majku, oterali je iz kuce i prisvo-
jili njeno imanje koje joj je njihov otac ostavio da uZiva za Zivota.
Iako neuobi¢ajen za 1001 no¢ ovakav postupak je ovde upotrebljen
s razlogom. Naime, kako je osnovna tema ove price borba izmedu
dobra i zla, grubost starije bra¢e prema majei do krajnjih granica
istice njihovo nevaljalstvo, potencirajué¢j istovremeno dobrotu i ple-
menitost najmladeg brata DZaudara, koji, pored svih ostalih dobrih
stvari koje é&ini, uvek praSta bra¢i nepravdu koju mu tokom cele
pri¢e nanose.

Grubost dece prema roditeljima oduvek je smatrana velikim
grehom i zato su ovakvi postupci kaZznjavani odgovarajuéom kaznom.
Dok su Dzaudarova brac¢a na kraju price kaZnjena za sve grehe koje
su po¢inili, pa i za grubost prema majci, u dve Vukove pesme ovaj
motiv je posebno obraden (I 204 i 205): nezahvalni sinovi koji su
svoju majku, da im ne bi kvarila drustvo, poslali u goru da je ras-
trgnu zveri, pretvoreni su u kamenje.*” U skladu sa hriSéanskim vero-
vanjem da se za grehe ispra$ta i na onom svetu, u jednoj pesmi (II 4)
naveden je primer ¢oveka kome u paklu noga stalno gori zato §to je
njome za Zivota tukao svoje roditelje. I u svim drugim primerima
ovog motiva u nas ovakvi postupci dece su osudeni.

Do sada smo spomenuli viSe motiva koji se obi¢no nalaze na
samom pocetku pric¢e, kao pocetni motivi ili kao motivi koji sluZe za
to da se pri¢a produZi. Medutim, osim pomenutih, postoje i drugi
motivi koji imaju istu svrhu. Takav je, na primer, poznati pesni¢ki
okvir: »Lov lovio ...« (motiv 46) koji se nalazi i na pofetku mnogih
pri¢a. Carevi, njihovi sinovi i drugi mladiéi rado su prikazivani kao
ljubitelji lova. U potrazi za novim doZivljajima, oni su Gesto organi-
zovali hajke i okupljali veéi broj pratilaca. U 1001 noéi to je stvaralo
priliku za susrete sa izuzetnim li¢nostima, za dozivljavanje prijatnih
ili neprijatnih doZzivljaja. Iste ovakve doZivljaje imali su i mladié¢i u
nasim narodnim pripovetkama. Sto se ti¢e narodnih pesama u koji-
ma se pominje motiv lova, treba istaéi da je on veoma <¢est,
da je povod mnogo raznovrsnijim doZivljajima nego u pricama, da
ima slucajeva da se planira s odredenim ciljem, na primer, da se neko
usmrti (IT 8, 24), da se isprosi devojka (II 31) i sliéno. U naSim pes-
mama o lovu moZe nesto sludajno da se dozna (II 11), da se nade
ostavljeno dete (II 14, 29), da se neko izazove na megdan (II 69, 80)
itd.

Svaki put kada je pripoveda¢ 1001 noéi Zeleo da svojoj masti
pusti na volju, i svoga junaka uputi u nepoznate zemlje u kojima ¢e
ga suociti sa mnogim neobi¢nim stvarima, najlakSe mu je bilo da ga
otpremi na more gde vrebaju brojne opasnosti, izmedu ostalog i bro-
dolomi (motiv 47). U pet od sedam Sindbadovih putovanja, Sindbad
je ve¢ na samom pocetku pric¢e dozZiveo brodolom, koji je pripovedacu

%7 Kada govorimo o ovom motivu, u na$im narodnim pesmama smatra-
potrebno je da napomenemo da smo juéi kaznu potpuno zasluzenom.
izostavili primere kaZnjavanja majki
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davao moguénost da razvija radnju svoje price. Isto tako, na primer,
brodolom je rastavio jednu israelicansku porodicu (129) koja se tek
posle mnogo godina opet okupila, ali je i spasao DZaudara robovanja
na jednoj galiji (135). U naSoj pri¢i Sve sve ali zanat (48) brodolom
je pocCetni motiv koji je, u ovom sluéaju, trebalo da stvori situaciju
iz koje ée se izvuéi pouka da je svakom Coveku potrebno da poznaje
neki zanat kako ne bi morao da radi najgrublje poslove, zato §to ni-
&ta drugo ne ume da radi.

Otmica devojke ili Zene (motiv 48) pripada opStem fondu motiva,
Cesta je u priéama 1001 no¢i i u naSim narodnim pripovetkama i
pesmama. Bilo da se nalazi na samom pocetku price ili pesme, bilo da
se na nju kasnije nailazi, ona podsti¢e glavnog junaka price da odmah
prede u akeciju. Veliku ulogu u otmici igra snalaZljivost otmicara
koji se za ostvarenje svoje namere koristi raznim sredstvima, najcesée
lukavstvom. Zato traganje za otmicarima zahteva od mladi¢a koji
su krenuli da traze otetu devojku ili Zenu upornost i spremnost da
se u svakom trenutku susretne sa teSkotama. Ipak konacni sretan
ishod traganja nikad ne dolazi u pitanje.

Od motiva koji na neki na¢in mogu da uti¢u na radnju price i
njenu duzinu, pomenimo jo§ uspavljivanje bandZon tj. bendelukom?
(motiv 49), i zabrane; zabranu da se neSto pita ili da se govori (mo-
tiv 50) i zabranu da se ude u jednu od viSe soba (motiv 51). Prvi od
ova tri motiva pomaze pripovedau da ubaci neke nove pojedinosti u
pri¢u: Zena opija muza bandZzom da bi mogla da ode svome ljubav-
niku (2b, 167), a muskarac da bi doSao do Zene (8). Sahim je pomo¢u
bandZa uspavao celu vojsku (136), a Zainaba (150}, ‘All Zaibaq (151)
i Hasan Stiman (151) rado su se koristili njime u svojim Seretlucima.
U naSim pesmama uglavnom devojke upotrebljavaju bendeluke da
bi oslobodile svoje prijatelje (II 67; III 7). '

Sto se zabrana ti¢e, one se ponekad poStuju ali mnogo ceSce
krSe. Tada se deSavaju neprijatne stvari: mladi¢ moZe da oslepi (u
1001 noéi) ili da bude zamadijan (u nas). U ¢Cetiri pri¢e iz 1001 noéi
(3¢, 131aa, 134n, 155) i u dve naSe narodne price (4, 51) glavni junak
je dobio kljuceve od svih vrata u dvoru, ali mu je skrenuta paznja
da jedna od vrata nikako ne otvara. Medutim, njegova radoznalost
koja je takode jedna od karakteristika narodnih pri¢a nije mu dozvo-
lila da se drzi opomene; Zelja da sazna §ta se nalazi iza tih vrata,
gurnula ga je u mnoge nove avanture.

Zatvaranje pojedinih osoba u kovéeg (motiv 52) nalazi se i u nas
i u 1001 no¢i. Ali, dok se u naS§im primerima ovog motiva u kovceg
zatvaraju samo tek rodena deca, i to s namerom da u njemu nadu
smrt, u 1001 noéi ima vise povoda za ovakav postupak: to je, pre
svega, ljubomora, zbog koje je Zubaida naredila svojim slugama da
njenu suparnicu zatvore u kovéeg da bi je neopaZeno izneli iz dvora,
ljubomora zbog koje frit drZi svoju Zenu stalno zatvorenu u kovéegu
koji svuda sa sobom nosi, zatim, Zelja mladi¢a da nekako prodre u

% BandZ je vrsta indijske konop- ti¢no sredstvo koje je u Evropi po-
lje od ¢ije smole se spravlja narko- znato kao hasis.
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dvor da bi se sastao sa Zenom koju voli i koji se zato zatvara u kov-
<eg, i, najzad, namera da se neko na Sto laksi na¢in odstrani iz grada.

Otkrivanje skrivenog blaga (motiv 51) je motiv koji se u nas
sreée samo u dve price, dok je u 1001 noé¢i mnogo ¢eSéi (devet pri-
mera). Ovu okolnost nau¢nici su pokusSali da dovedu u vezu sa, ve-
rovatno ne tako retkim, slu¢ajevima otkrivanja riznica davno umrlih
faraona. Poznato je da su u proSlosti mnogi pljackasi pokuSavali da
se dokopaju dragocenosti koje su se skrivale u ovim grobnicama, pa
nije isklju¢eno da price u kojima se pominje otkrivanje skrivenog
blaga nisu pod uticajem ovih stvarnih dogadaja.

Jedan od veoma cCestih motiva u narodnoj knjiZevnosti je pre-
rusavanje. On je omiljen i u 1001 no¢i i u Vukovim narodnim pripo-
vetkama i pesmama. Pored obi¢nog preruSavanja u prosjaka, der-
vida, starca i dr. (motiv 54) €esti su slu¢ajevi preruSavanja muskarca
u Zenu (motiv 55) ili Zene u muskarca (motiv 56). Razlozi prerusava-
nja su takode mnogobrojni. U 1001 no¢i je najéeSte ljubav. Zaljub-
ljeni mladié¢i i devojke rado su pribegavali preruSavanju da bi se
castali ili upoznali. Princ Bahram (134a) se prerusio u oronula starca
samo da bi video devojku u koju se zaljubio kada je video njenu sli-
ku. TadZ al-Mulik (8a), Nitma (21b) i Ardasir (152) obukli su Zenske
haljine da bi ugli u dvor i sastali se sa devojkama u koje su zaljub-
Ijeni. Qamar az-Zamin (21) se prerusio u astrologa da bi mogao da
dode do bolesne Budiire. Odeven kao i ostale Zene ratnice, Hasan je
pokuSao da pronade svoju Zenu (155). Budiir (21), Marjam (82) i
Dzamila (158) prerusile su se u muskarce: prva da bi pronasla svoga
muZa koji je iznenada nestao, a druge dve da bi pobegle sa mladi¢ima
koje vole.

U Vukovim pripovetkama nismo nai$li na motiv prerusavanja
sa Zeljom da se ostvari sastanak zaljubljenih, ali je zato u pesmama
dosta ¢est: Bolozanovi¢ moli Pul-kadunu da ga prerusi u Zensko ruho
da bi mogao da vidi devojku koju je isprosio ( I 736), Marko Kralje-
vié, preruSsen u kaludera, odlazi Mini od Kostrura da vrati ljubu
koju mu je Mina oteo (II 61), Stojan Jankovi¢ odlazi u prosjackim
haljinama Sinan-agi da bi oteo njegovu kéer Zlatiju (III 22). Ajkuna
oblaéi musko odelo da bi pobegla sa robom Dilaverom (I 741), a ljuba
hajduka Vukosava, kao carev delija, spasava muza iz tamnice (III 49).
MoZda bi ovim primerima trebalo dodati i sluéajeve kada isproSena
devojka, koju svatovi vode muZevljevoj kuéi, obla¢i musko odelo da
Je ne bi prepoznao i oteo drugi prosac (IIT 72, 73).

Harin ar-Rasid, DZafar i Masriir, u 1001 noéi, Sesto izlaze u
grad preruseni u derviSe, prosjake, trgovce i sli¢no, da bi ispitali ras-
polozenje vladara prema carskoj vlasti (3, 64, 166), ili da bi se Harlin
zabavio u besanim no¢ima (22, 164). Nekada se ljudi prerusavaju da
i se spasli onih koji ih progone (3a, 5dac, 41, 166), nekada da bi mogli
slokbodnije da lutaju po svetu (3¢) itd. U Vukovim pripovetkama carev
sin traZi azdaju u pastirskim haljinama (8), dak, uvijen u ovnujsku
kozu, uspeva da izade iz Divljanove pec¢ine (38). U narodnim pesma-
ma nalazimo preruSene i boZje andele koji iskusavaju ljude (I 204,
207; II 3), hajduke preruSene u Zene s namerom da pomognu devoj-
kama koje silom hoée da odvedu Turci (III 4, 5, 66) itd.
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U 1001 noéi postoji dve vrste prepoznavanja (motiv 57) od kojih
je jedna veoma neobiéna za nas: u teletu, psu ili majmunu mlada de-
vojka, koja je upucena u madiju, prepoznaje zamadijanog mladiéa
(1a, 1c, 3b, 151). U sva ¢etiri slu¢aja ona je mogla zamadijanim mla-
di¢ima da vrati raniji ljudski lik. Interesantno je da uvek devojke
prepeznaju u Zivotinjama ¢oveka i da uvek reaguju, onako kako bi u
njegovom prisustvu reagovala svaka Zena u islamskom svetu: preko-
reva oca $to joj je doveo u kucéu muskarca.

U ostalim primerima ovog motiva do prepoznavanja dolazi di-
rektno ili indirektno: posredstvom nekog predmeta ili u neposred-
nom susretu. U 1001 no¢i majka prepoznaje sina po jelu koje on pri-
prema (4a), Sarkan prepoznaje u Nuzhat az-Zaman sestru po kamen-
¢itu koji mu je ona stavila u jelo (58) itd. U pesmi Nahod Simeon
(IT 13) budimska kraljica je prepoznala u Nahodu Simeonu svoga
sina po jevandelju koje je kod nje zaboravio. Dosta je est sluéaj da
do prepoznavanja dolazi posredstvom pesme. Al-Mutalammisova Zze-
na Umaima i Zena Jankovi¢ Stojana (III 25) prepoznale su svoje mu-
Zeve po pesmi koju su oni otpevali. U jednoj naSoj pripoveci Zena je
u Tur¢inu kome je bila prodana, prepoznale svoga brata (I 725). Naj-
zad, u pesmi Predrag i Nenad (II 15) imamo tipiéan primer tragi¢nog
prepoznavanja: bra¢a se prepoznaju tek u trenutku kada jedan od
njih pada smrtno ranjen. ,

ZavrSavajuci naSe izlaganje o zajednickim motivima u 1001 noci
i u Vukovoj zbirci pripovedaka i pesama mozZemo da konstatujemo da
je njihov broj prili¢no velik. O tome najbolje govori cifra od 57 pro-
nadenih zajednic¢kih motiva.

Mnogi od ovih motiva pripadaju opStem fondu motiva na-
rodne knjiZevnosti, kao na primer motivi metamorfoze, prerusava-
nja, neverne zene itd; neki se ¢eSée javljaju u 1001 noéi, neki ¢eSée
u nas. Ima primera i gotovo identitnih motiva koji imaju veoma
staro, najverovatnije, indopersijsko poreklo iako se ne moze isklju-
Citi i moguénost nekih drugih posrednih ili neposredenih uticaja
Mi se, medutim, u ovome radu nismo upustali u ispitivanje porekla
i uticaja pojedinih motiva iz 1001 no¢i i Vukove zbirke narodnih
pripovedaka i pesama, ali je sigurno da bi takva ispitivanja dovela
do novih znacéajnih rezultata.

PREGLED ZAJEDNICKIH MOTIVA

1. PREOBRACANJE — 1001 NOC: 3d, 16 Sin jednog cara, poklo-
nika vatre, koji je imao dadilju muslimanku, primio je islam
(1, 125);* 21, 217 Kéi maga Bahrama je iz ljubavi prema al-
-Asadu primila islam, a posle nje i njen otac mag Bahram (3,
444); 22 249. Da bi mogla da se uda za (Al®ad-dina, Husna
Marjam je primila islam (3, 594); 102, 412. Posle jednog sna,
mlada hriS¢anka je primila islam (5, 552) a na kraju priée i svi
* Brojevi na podetku oznaCavaju: broj pri¢e u pregledu naslova pri¢a i

broj no¢i u kojoj je motiv naden, a brojevi u zagradi oznatavaju svesku i
stranu Vidojkovi¢evog prevoda na kojoj je motiv naden.
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kaluderi (5, 557); 126, 477. Hriscanka, koju je jedan musliman
izle¢io, presla je na islam (5, 168); 136, 624. Mnogi poklonici
vatre, primili su islam, posle nekog ¢uda ili nakon §to su shva-
tili da je islam najispravnija vera (6, 156); 151, 708. Jevrejinova
kéi je primila islam posle sna u kome joj je posavetovano da to
ucini. Ona je, ¢ak, i ubila svoga oca koji je odbio da ga primi
(6, 587); 157, 845. Masriir je primio islam da bi mogao da se
cZeni sa Zain al-Mavasif (7, 713); 158, 863. Marjam je prefla na
islam da bi mogla da se uda za Niiruddina (8, 139); 168, 978.
Mlada Zena je izbegla da bude pretvorena u kamen, jer je bla-
govremeno presla na islam (8, 627); — NPR: 67 Mladi¢ je obe¢ao
devojci, struku bosiljka, da ée se oZeniti njome kada primi
hris¢anstvo. — NPE: I, 741 Asanagina sestra, Ajkuna, prefla
je na hris¢anstvo i udala se za roba Dilavera; II, 88 Maksim
Crnojevié i Jovan Obrenovié primili su islam; II, 94 Jaksi¢ S¢e-
pan je pokrstio Hajkunu i oZenio se njome; III, 19 Golotrba Ivo
je oteo Fatimu, kéer Glumca Osman age, pokrstio je, i uzeo je
za Zenu; III 21 Jankovi¢ Stojan se oZenio Hajkunom posto je
ona prethodno primila hriS¢anstvo; III, 22 Jankovié Stojan se
oZenio Zlatijom, posto ju je pokrstio; III, 28 Kuninu Zlatiju su
pokrstili i venéali za Senjanina Iva; III, 51 Mali Radojica je
poveo sa sobom Hajku, pokrstio je i venc¢ao se njome; III, 54
Hajkunu su pokrstili i udali za Vuka Jeriniéa; III, 55 Nejaki
Mato je odveo svojoj kuéi sestru Kuninu, pokrstio je i oZenio
prethodno, pokrstio u Andeliju; III, 86 Moskovska gospoda nisu,
dala Crnojevi¢ Savi da ubije mladog Osmana. On se zatim
pokrstio i »moskovske knjige izuéio«. ‘
POMINJANJE BOZJEG IMENA I POUZDANJE U BOGA --
— 1001 NOC: 57, 353 Igovarajuéi Allahovo ime, Vardan je lako
otvorio vrata koja vode u skroviste (4, 318); 102, 412 Pouzda-
jucti se u Allaha, jedan musliman je uspeo da podigne mrtvu
devojku iz groba. Pre njega niko od hri$éana nije u tome uspeo
(4, 554); 122, 470 Pominjué¢i Allahovo ime, jedan zatvorenik se
oslobodio okova i spasao tamnice (5, 142); 133, 56 (Abd as-Samad
je, pominjuéi Allahovo ime i ¢itajuéi ajete iz Qur'ana, uspeo da
ude u grad (5, 524); 156, 831 Pre nego $to bi bacio mreZu, ri-
bar Halifa bi pomenuo Allahovo ime (7, 556); 161a, 900. Kada
se pouzdao u Allaha, mi§ se spasac macke (8, 175); 116¢, 903
Ribe su prepustile svoju sudbinu Alldhu; uskoro je potela da
pada kiSa i ispunila njihovo jezero vodom (8, 189); 161d, 903
Gavran se pouzdao u Allaha i zmiju, koja ga je isterala iz gnez-
da, ubio je jedan jastreb (8, 101); 161i, 908 Pauk koji se pouz-
dao u Allgha pronaSao je ponovo svoj dom (8, 214); 167, 963
Trgovleva Zena govori muZu da se pouzda u Allaha i izvede sina
iz kuc¢e u kojoj ga je ¢uvao 14 godina, da bi ga sa¢uvao od urok-
ljivih o¢iju (8, 508). — NPR: 8 Car se uzdao u Boga da ¢ée mladié
savladati aZdaju; 24 Carev sin je tri puta zakleo devojku bozjim
imenom; 62 Gtac je u ime boZje otpravio na put svoja tri sina;
65 Pouzdaju¢i se u Boga, mladi¢ je otiSao da se nadmece za



Motivi u 1001 noéi i V. S. Karadziéa 175

carevu kéer. — NPE: II, 51 Janko se u nevolji oslanja na Boga;
11, 93 Jaksié Todor i njegova druzina pominju boZje ime i po-
lazi im za rukom da oslobode Ikoniju; IV, 53 Pominjuéi »jedino-
ga Boga«, Moracani su napali Turke.

OBRACANJE BOGU ZA POMOC — 1001 NOC: 2ab, 5 Carevié
moli Alldha da ga odbrani od gula (1, 73); 3¢, 14 Carev sin koji
je doZiveo brodolom izgovara Allahovo ime i moli ga da ga
odrzi u zZivotu (1, 184); 119, 466 Jedna brodolomnica moli Allaha
da je spase napasnog mornara koje je njeno dete bacio u more
(5, 128); 120, 467 Jedan Crnac moli Alldha da padne kiSa (, 128);
121, 468 PoboZni Israeliéanin moli Allaha da njemu i Zeni olak-
Se bedu (5, 135); 124, 473 Pobozni car se obra¢a Alldhu s molbom
da bogomoljcu vrati oblak (5, 154); 134, 581 Carevié¢ moli Alldha
da ga spase od giila (5, 570); 131, 482 Danial moli Alladha da mu
da musko dete koje bi ostavio posle svoje smrti (5, 191); 1386,
624 Garib i Sahin treba da budu spaljeni i mole Alldha da ih
spase (6, 286); 155, 779 Hasan moli Alldha da mu olaksa udes
bilo smréu, bilo time S$to ée ga izbaviti iz nevolje (7, 328); 161{,
905 Jedan osudenik na smrt moli Allaha da ga spase iz tam-
nice (8, 201); — NPR: 9 Zena moli Boga da zatrudni makar i
zmiju rodila; 10 Zena moli Boga da rodi dete; 11 Moleéi se
celu no¢ Bogu, mladi¢ je ostao u Zivotu iako je proboravio
u sobi u kojoj su svi raniji prosci osvanjivali mrtvi; 12 Izgova-
rajuéi reci: »Pomozi BoZe«, lovéevom sinu je poSlo za rukom da
ubije zlatoruna ovna; 19 Prizivajuéi Boga u pomo¢, mladi¢ i de-
vojka su se spasili devojéine majke koja ih je progonila; 22 Po
savetu koji je dobio u snu, éovek je poteo da kopa na jednom
mestu, i poSto je prethodno pozvao Boga u pomoé¢, otkrio je
skriveno blago; 51 Braéa koja su posla da traZe po svetu svoje
tri sestre, mole Boga da ih izvede iz pustinje u kojoj su se na-
3li; 59 Carev sin, postupajuéi po babinom savetu, moli Boga za
tri neobiéna prstena; 68 Zena nerotkinja moli Boga da rodi de-
te, makar i malo kao biberovo zrno: — NPE: I, 12 Ana moli
Boga da joj da »oéi sokolove i krila labudova« da bi mogla da
odleti i vidi svog dragog; I, 387 Bolesna devojka moli Boga da
je pridigne sa postelje samo toliko da bi mogla da vrati devo-
jacke ponude; I, 588 Mlada devojka moli Boga da na izvoru
nade nekog koji ¢e joj znati reé¢i kuda ée joj dragi; I, 600 Mla-
dié moli Boga da postane biser na devojat¢kom vratu da bi ¢uo
5ta njegova draga govori o njemu; I, 647 Carica moli Boga da
joj da »od srca porodac; I, 761 Bog je usliSio molitvu Novkinje
devojke da joj rodi narandza; II, 2 Bozji svetitelji upuéuju mo-
litvu Bogu da liudi na zemlji postanu bolji; II, 4 Ognjena Ma-
rija moli Boga da joj dozvoli da ude u pakao i vidi svoju majku;
II, 7 Vila moli Boga da Jovanu vrati vid; II, 36 Milo§ moli Boga
da mu oprosti §to se preko crkve baca pernim buzdovanom; Ii,
47 Majka Jugoviéa moli Boga da joj da »o¢i sokolove« i »krila
labudova« da odleti na polje Kosovo i da vidi svoje Jugovice
i starog Jug Bogdana. Bog joj je molitvu usliSio; II, 71 Marko
moli Boga da mu Turci ne dodu na slavu, ali Turci ipak dolaze;
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II, 88 Ivan Crnojevi¢ moli Boga da »razdene ovu maglu kletu«
da bi video ko je na bojiStu poginuo; II, 100 Boga moli Jano¢-~
kinja Jana da ozdravi Budimlija Jovo, ali joj Bog molitvu nije-
usliSio; III, 11 Patrijarh Savo i njegovih trista kaludera mole
Boga da ustavi sunce na istoku i mesec na zapadu, da bi poka~-
zali mo¢ svoje vere; III, 13 Isto; III, 14 Isto; III, 44 Visnjié¢ Jovan.

‘moli Boga da mu omoguéi da proslavi svoju slavu sv. Dorda;

III, 67 »Rusiska gospoda« mole Boga da im da u nedelju sunce;
IV, 50 Ljuba vojvodina moli Boga da razagna maglu da bi mogla
da vidi ¢ija vojska gine.

CUDESA — 1001 NOC: 22, 249 U smrtnoj opasnosti (Ala) ad-
~din pominje ime ‘Abd al-Q&adir al-DZilanija i, odmar zatim,
primecuje ruku koja otklanja Beduinovo koplje sa njegovih
grudi. NeSto kasnije, u trenutku kada je drugi Beduin hteo da
uhvati (Ald) ad-dina, on je pozvao u pomoé sveticu Sajjida Na-
fisu i Beduin je pustio (Al® ad-dina, jer ga je jedna Skorpija
ubola u ruku (3, 519) 51, 347 Zeni kojoj su odsekli ruke zato
Sto je i pored zabrane delila milostinju, i kojoj je dete upalo u
vodu, nekim ¢udom su ponovo izrasle ruke, a dete je izaslo ne-
povredeno iz vode (4, 294); 84, 394 Svoje prvo ¢udo Danial je
u¢inio u dvanaestoj godini: munja je sazegla laZljiva starca (4,
477); 90, 401 Poboznom sinu Hariin ar-Rasida zid se sam zidao
(4, 504); 102, 412 Devojku koja je pala mrtva na grob jednog
muslimana, niko od hri§¢éana nije mogao da podigne. Tek jed-
nom muslimanu, koji se svojom molitvom obratio Allahu, to je
poslo za rukom (4, 554); 119, 466 Jedna brodolomnica pronasla
je svoje malo dete koje se ¢udom spaslo sigurne smrti (5, 126);
120, 467 Posle molitve jednog bogomoljca za kisu, kisa je stvar-
no pocela da pada (5, 128), a kada je on umro, belina je zameni-
la crnu boju njegovog lica (5, 121); 121, 468 Da bi spasao svoju
dusSu od napasne Zene, ¢ovek je sko¢io sa balkona visoke kuce.
Medutim, Allah je poslao jednog andela koji je ¢oveka nepo-~
vredenog spustio na zemlju (5, 135). Njegova Zena je u peéi
nasla hleb, iako nije imala ¢ime da ga zamesi. Posle usrdne
molitve Allahu da im olakSa bedu, u kuéi pravednih supruga
krov se odjednom razdvojio i u nju se spustio jedan dragi ka~
men koji je osvetlio ¢itavu sobu (5, 139); 122, 470 Zatvorenik se-
¢udom spasao tamnice (5, 142); 123, 471 Zeravica koju je kovaé
uzeo rukom nije ga opekla (5, 147); 126, 477 Na ¢udnovat nacin
je bolesna princeza obaveStena da ¢ée je posetiti Ibrahim lbn
al-Havas (5, 166). — NPR: 7 Metalni nov¢ié pliva po povrsini
vode; to je ¢oveku dokaz da ga je poSteno zaradio. Kamen koji
je njegov gazda kupio od para koje mu je on dao, pretvorio se
preko noéi u zlato; 12 Mrtvom mladiéu devojka je ponovo sa-
stavila glavu i telo, prelila ih Zivom vodom i on je oziveo; 14
Andeo je prekrstio $tapom vodu i poteklo je vino, prekrstio je
golubove i oni su se pretvorile u ovce. Preko noé¢i jedna loza
rodila je grozde. Hleb umeSan od kore ranog drveéa pretvorio
se u pravi hleb. Voda u tikvi pretvorila se u vino i, najzad, kada
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- je andeo prekrstio Stapom kolibu, na onom mestu stvorio se
carski dvor; 16 Mladi¢ kome je brat izvadio o¢i, umio je lice vo-
dom za koju je ¢uo od vila da isceljuje, i odmah je progledao.
Careva kéer koja je obolela od gube ozdravila je kada se oku-~
pala u istoj vodi; 19 Kada je carev sin otvorio leSnik, iz njega
su buknule Zestoke reke, iz razbijenog oraha sinuo je oganj, a
kada je devojtina majka dotakla Stapom vodu, ona se razdvo-
jila. Mladi¢ je tada pozvao Boga u pomo¢ i munja iz neba je
sazegla devojéinu majku; 20 Gde god je éovek kucnuo Stapom,
odande se izlazile aspre; 24 Iz dlake koju je devojka iS¢upala
iz svoje kose i koju je bacila na zemlju, onog istog Casa izrasla

. je stradna gora; iz suze koju je pustila, buknule su stra$ne reke,
a kada je mladi¢ zakleo devojku tri puta imenom boZjim, ona
je stala na onom mestu na kome se nasla; 26 Detelu koje je
pojelo srce jedne neobiéne ptice, svakog jutra je osvanjivalo
sto.cekina pod glavom, a decak koji je pojeo glavu iste ptice,
mogao je da kaze sve Sto bilo ko ¢ini na svetu, pa i Sta kraljevi
misle; 27 Sokom Zute trave car je premazao rane mrtvom sinu
i snahi i oni su oZiveli; 28 Uz pomoé bajalice car je oZiveo svoju
kéer, po njenom savetu travama joj je namazao patrljke i njoj su
ponovo izrasle ruke, ali kada je ona dodirnula jedan zlatni Stap
i pretvorila se u oveu; viSe niko nije mogao da joj vrati ljudski
lik; 29 Sve mladi¢e koje je baba okamenila dva brata su oZiveli
travama koje su od nje uzeli; 30 Kada god bi se Carobnim noZem
dodirnulo kiparisovo drvo u bisernoj livadi, iz njega bi se pro-
sipale aspre; 33 Devojku, kojoj su sluge po maéehinom nare-
denju odsekli obe ruke, pronasao je otac zahvaljujuéi snu u ko-
me je obave$ten. Postupajuéi prema savetu koji je tada dobio,
on je devojci posuo rane prahom od repova konjskih, i njoj su
ponovo izrasle ruke, ali od ¢&istog zlata; 35 Za svoju plemenitost
devojéica je nagradena time $to joj, kada plade, umesto suza
biser ide, a dok govori, iz usta zlatna ruZa izlazi; 40 Zena koja
je usmrtila carevog sina, ponovo ga je oZivela; 51 Carevié je
dao tri mastrave vode Bas-Celiku i, odjednom su popucale alke
i sve gvozde kojim je on bio sputan. Vodom sa Jordana carevi¢
je oZiveo svoga zeta koga je ubio Bas-Celik; 53 Carev sin je uz
pomoé Sure nahranio jednim rupnjakom proje stro brava, a
kablom vode napojio sto volova; 56 Vile i vilenici su mladiéu
povratili dar govora travama koje su mu dali da popije, i vratili
o¢inji vid drugim travama kojima su mu namazali oéi; Baba je
pustila iz usta neki vetar i okamenjeni ljudi su oZiveli; 59 Uz
babinu pomo¢ mladié je doSao do prstena od zvezde, meseca i
sunca; 60 Devojka je namazala bracu liS¢éem i ona su oZivela;
66 Suncareva majka je travama oZivela devojku kO]OJ Su su-
parnice bile odsekle glavu. — NPE: I, 204 Majka je kod kuée
nagla okamenjene svih devet svojih sinova, a devet snaha pret-
vorenih u zmije; I. 205 Majka je zatekla svoie sinove i snahe
okamenjene, a unuke pretvorene u zlatne golubove; II, 3 Majka
je nasla opet Zivo svoje dete koje su dvojica andela preruSenih
u prosjake zaklali, da bi je isku$ali. Sve $to je do tada bilo nemo

12 Prilozi za orijentalnu filologiju XVIIT—XIX
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progovorilo jé; a slepo je progledalo; II, 5 Na mestu gde je ka-
nula krv nesreéne Pavlove sestre izraslo je' »smilje i bosilje,
a tamo gde je ona sama pala, crkva se sagradila. Medutim, ta-
mo gde je kanula krv Pavlovice, izraslo je trnje i kopriva, a gde
je ona pala »jezero se onde provalilo«.; II, 13 Iguman nalazi
Simu, Zivog posle devet godina zatolenja, bez hrane i vode, za

" zlatnim stolom sa jevandeljem u ruci; II, 18 Dace samouce koje

su zatvorili u lucevu celiju, i koju su zapalili sa sve Cetiri stra-
ne, nalaze ujutro sledeteg dana nepovredenog; II, 20 Vojvoda
Todor se na ¢udan natin spasao iz tamnice; II, 26 Car Stefan
zatvorio je dakona Jovana i njegovih tri stotine drugova u celi-
ju i zapalio je sa sve Cetiri strane, ali je ujutro naSao crkvu
ogradenu i u njoj tri stotine svetitelja. Nezadovoljan, on je po-
novo sve zapalio i sledeteg jutra celija je izgorela, ali je zemlja
na tom mestu propala, i iz nje je pocela da izvire mutna voda;
II, 29 Momir, koga su nevinog obesili, i Grozdana, koja se sama
obesila, posvetili su se, a drvo na kojem su se obesili, od dav-
nina suvo, olistalo je. S druge strane, devetorica vezira koji su
bili krivi za njihovu smrt, a kasnije i sami bili obeSeni, pocrneli

‘su, a jela o koju su bili obeSeni, osusila se; II, 33 Kada je kralj

Vukas$in handzarom udario u crvkena vrata, iz njih je pokapala
krv; II, 52 Glava kneza Lazara koju su -izvadili iz kladenca,
sama je otiSla preko polja i prikljucila se telu; II, 56 Sablju iz
korica ne moze da izvute niko drugi do Kraljevié¢ Marko; II, 93
Kada je Zvijezdi¢ Ivan hteo da potegne ma¢ na Jaksi¢ Todora,
nije uopsSte mogao ruku da pokrene; III, 11 Dvadeset i Cetiri

- ¢asa posle molitve bogu Patrijarha Save i njegovih kaludera

da u¢ini ¢udo, iz neba je pala vatra a iz kamena potekla voda;
III, 12 Niko patrijarh je mahnuo krstom i zaustavilo se sunce
na istoku, a mesec na zapadu; III, 13 Isto; III, 14 Isto; IV, 3 Ko-
privicu Vuka ne pogadaJu kursuml

. MAPIJA — 1001 NOGC: 1 a, 1 Zena koja je ]OS u detln]stvu

upucena u madiju, pretvorila je svoju suparnicu i njenog sina u
kravu i tele. Medutim, pastireva kéi, koja je takode upucena u

- madiju, vratila je mladlcu pretvorenom u tele, raniji ljudski
ik (1, 27); 1a, 2 Zena-Gfrit koja poznaJe madlju pretvara Ijude

u pse (1, 41); le, 2 Jedna Zena upucena je u madiju i pretvara
svoga muza u psa. Mesareva kéi, koja se takode razume u madi-

-ju, vraéa psu njegov raniji lik (1, 42); 2b, 7 Zena cara Crnih

ostrva poznaje madiju i pomo¢u nje pretvara sve stanovnike u
raznobojne ribe, a svome muzu pretvara u kamen donju polo-

-vinu tela. Kasnije, ona vrata svima raniji lik (1, 102); 3ba, 13

{Ifrit poznaje tajne madije i pomoéu njih pretvara éoveka u maj-
muna - (1, 167); 3ba, 13 Jedna stara vralara nautila je carevu
kéer vestini vraanja na 170 raznih na¢ina. Jednom noZem, na
kome su bila ispisana jevrejska imena, devojka je opisala krug
po dvorani u kojoj su se nalazili, i nad njim nesto probajala
ispisujuci u-isto vreme neka imena i zakletve C¢ime je prisilila
Gfrita da se spusti medu prisutne. Posle titavog niza metamor-
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foza i Gfrita i careve kéeri, posle ogoréene borbe medu njima,

njoj je poSlo za rukom da ga pobedi, a mladi¢u, koga je ‘ifrit
pretvorio u majmuna, vrati ljudski lik (1, 174); 37, 299 U drugom
delu ove pric¢e pominju se razne amajlije koje ¢uvaju devojku,
zatim pomocu kojih se pozivaju maridi da bi ispunili zelje Abi
Muhammada itd. (4, 127); 135, 606 Magribinac je nesto vracao
nad kutijom u kojoj su se nalazile dve ribe i uskoro su se iz
nje pojavila dva vezana bica (6, 105); 136, 624 Carica je madijom
pretvorila Gariba u majmuna a zatim ponovo u ¢oveka (6, 370);
151, 708 Azra Jevrejin je madioni¢ar. On poseduje neobiénu
kuéu, koja se vidi samo dok je on u njoj; on pretvara ljude u
zivotinje (‘Aliju, na primer), &ini da se (Alijina ruka zaustavi
u vazduhu, i gata u dasku s peskom (6, 575); 153, 739 Carica
Lab upuéena je u madiju: ona pretvara Badr Basima i druge
mladiée u ptice, ali im kasnije opet vraca ljudski lik (7, 167);
155, 779 Hasan dolazi lukavstvom do ¢arobnog kalpaka pomocu
kojeg postaje nevidljiv i ¢ini neobi¢ne stvari (7, 500); — NPR:
6 Dete je utilo zanat kod davola i dobro izudilo madiju;
19 Majka jedne devojke je travama zamadijavala prosce svoje
kéeri; 23 Careva kéi je madijom pretvarala u jagnjad svoje
prosce koji nisu mogli da pogode na kojem se mestu njenog tela
nalazi biljeg. Medutim, kasnije im je opet vratila ljudski lik;
27 Dve sestre, ljubomorne na najmladu, pozvale su jednu ves-
ticu, koja je poznavala madiju, da je zamadija; 29 Baba je upu-
¢ena u madiju i svakog ko joj dode mutavim i »udurecnimc;
55 Carica je izgovorila neke nerazumljive re¢i- dok je stavljala
snahi prsten na prst, i ova se odmah pretvorila u oveu; 56 Jedna
od krilatih devojaka je onemela i oslepela mladi¢a, ali ga nje-
gov prijatelj, uz pomo¢ vila, ponovo »uéini onakvim kakav je
bio«; 57 Baba je jednu devojku zamadijala u pticu kojom je
mamila mladice; 59 Kraljev sin je uz pomoé¢ madije doSao do
tri prstena: od zvezda, meseca i sunca; 67 Neki carevié je na-
gazio na madije i postao bogalj. Njegovog oca je u snu posave-
tovala neka devojka §ta da uéini da bi pomogao sinu. — NPE: I,
645 Devojka nabraja trave pomoc¢u kojih se moze postiéi neki
cilj; I, 646 Pomoc¢u madije Stojan je prisilio sestru Ivanovu da
mu sama dode, iako ga je ona ranije stalno odbijala; I, 647 Isto
Sto i Stojan, ¢ini i Imbro da bi ga zavolela Materino zlato; I,
759 Zena ne moze da radi, jer joj je suparnica »&ini uéinilac;
II, 4 Kada se udala, Zena je sama na sebe bacila ¢ini da ne bi
mogla da rodi.

METAMORFOZA COVEKA U ZIVOTINJU — 1001 NOC: 1a,
1 Jedna Zena je pretvorila svoju suparnicu u kravu, a njenog
sina u tele. Kada se obelodanio njen postupak, nju su pretvorili
u gazelu (1, 27); 1a, 2 Zena-dZin je pretvorila bra¢u svoga muZa
u pse, zato 8to su oni pokuSali da ga ubiju (1, 41); 1c, 2 Jedna
Zena je pretvorila svog muZa u psa. Medutim, devojka koja je
tom ¢oveku ponovo vratila ljudski lik pretvara tu Zenu u mazgu
(1, 42); 2b, 7 Zena cara Crnih ostrva je pretvorila sve stanovni-
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ke svoga grada u ribe: muslimane u bele ribe, zoroastrijce (ma-
ge) u crvene, hriSéane u plave, i Jevreje u Zute ribe (1, 102);
3ba. 13 Vraéajuéi nad malo zemlje, Gifrit je pretvorio carevica
u majmuna (1, 167); 3d, 16 Zena — Gfrit je pretvorila u crne
kucke sestre svoje dobrotvorke, zato Sto je ove, iz pakosti,
bacile u more (1, 221); 136, 624 Carica je probajala ne$to nad
malo vode, poskropila njome Gariba i on se pretvorio u majmu-
na (6, 370); 151, 708 Azra Jevrejin je poSkropio (Alija vodom,
nad kojom je neSto probajao, i pretvorio ga u magarca, pa med-
veda i, najzad, psa (6, 577); 153, 739 Badr Basim je pretvoren u
pticu. U ovoj priéi nalazimo ¢itavu seriju metamorfoza (7, 150
—181); 155, 779 Hasanova Zena je ponovo obukla svoju odetu
od perja, pretvorlla se u paunicu i odletela zajedno sa SVO]Om
decom (7, 391); 168, 978 Safida, kéi Crvenog cara, pretvorila je
(Abdulldhovu bracu u pse (8, 636); — NPR: 19 J edna baba tra-
vom zamadijava mladiée i pretvara ih u zverad; 23 Prosac koji
ne pogodi kakav biljeg ima careva kéi, pretvara se u jagnje; 28
Kada je dodirnula jedan $tap, careva kéi se pretvorila u oveu;
32 Pepeljugina majka pretvorena je u kravu; 55 Stavljajuéi
jedan prsten snahi na prst, svekrva je ne$to promrmljala i de-
vojka se pretvorila u oveu; NPE: I, 204 Devet snaha jedne Zene,
koje su loSe postupale prema njoj, pretvorene su u zmije; II, 6
Sin Gréica Manojla pretvoren je u crno jagnje; II, 84 Sekula sa
svojom voljom pretvorio u zmiju Sestokrilu; II, 85 Isto.

METAMORFOZA ZIVOTINJE U COVEKA: — 1001 NOC: 1a,
1 Pastireva kéi je tele opet pretvorila u mladiéa (1, 33); 1c, 3
Mesareva ke¢i je vratila psu njegov raniji ljudski lik (1, 45);
2b, 7 Zena cara Crnih ostrva vratila je ljudski lik stanovnicima,
koje je ranije pretvorila u ribe (1, 104); 3b, 12 Zaklinjuéi ga
Allahovim imenom, prskajuéi ga uz put vodom, devojka je vra-
tila psu raniji 1judski lik (1, 177); 3, 9 Zena — Gfrit je vratila
kudkama raniji ljudski lik, (1, 237); 5dad, 31 Jedan mesar je
pretvorio zaklana ovna u obeSena doveka (1, 433); 131aa, 499
Tri golubice su skinule svoju odeéu od perja i pretvorile se u
mlade devojke (5, 280);135, 606 Magribinac je, vradajuéi, pret-
vorio ribe u ljude (6, 105); 136, 624 Carica je oslobodila Gariba
¢arolije i on je, od majmuna, ponovo postao &ovek (6, 373); 153,
739 Dzulanara je poskropila pticu vedom i ona se pretvorila u
Badr Basima. Carica Lab je od mazge ponovo postala Zena (7,
182); 155, 779 Deset ptica pretvorilo se u deset lepih devojaka
(7, 342); 168, 978 Salida je vratila ljudski lik (Abdulldhovoj
braéi (8, 645); — NPR: 4 Devet zlatnih paunica pretvara se u

_ devet lepih devojaka; 9 Zmija mladoZenja se noéu pretvara u

divnog mladié¢a; 10-zmija skida noéu zmijsku koSuljicu i postaje
lep mladié; 23 Kada su liznuli malo krvi iz rane ispod zvezde na
devojéinom kolenu, ]agn]ad su ponovo dobila ljudski lik; 53
Zaba kojom se oZenio carev sin, notu izlazi iz Zablje koZze i
postaje lepa devojka; 57 Ptica se pretvara u lepu devojku, —
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“10.-

11.

NEP: II, 11 Zmija se no¢u pretvara u lepog mladiéa; II, 12 Zmija
notu izlazi iz zmijske kosuljice i postaje ognjeni zmayj.

UZASTOPNA METAMORFOZA: — 1001 NOC: 3b, 12 Uzastop-
nom metamorfozom 4frit se pretvara u lava, Skorpiju, orla,
crnog macka, nar, ribu, plameni jezik i pepeo, a careva kéi u
zmiju, jastreba, prugasta vuka, petla, ribu, ugarak i, najzad,
opet u devojku (1, 175); 4a, 19 Gfrit se pred konjuSarem pret-
vara prvo u misa, pa macfku, psa, magarca i bivola (1, 282); —
NPR: 6 Dete koje je kod davola udilo zanat pretvara se u trgo~-
vinu, goluba, prsten na ruci, proju, macka i opet u deéaka, a nje-
gov majstor u Turc¢ina, kopca, ¢oveka i vrapca.

PRETVARANJE LJUDI U KAMEN — 1001 NOC: 2b, 7 Zena
sina cara Crnih ostrva je svoga muZa poprskala vodom i izgo-
vorila neke ¢arobne re¢i od Cega se njemu okamenio donji deo
tela (1, 102); 3d, 16 Stanovnici jednog grada, u koji su doSle
devojke, pretvoreni su u crno kamenje zato Sto nisu poslusali
glas koji im je savetovao da prime islam (1, 210); 37, 299 Sta-
novnici grada Hinada pretvoreni su u kamenje zato $to su bili
neznabosci (4, 134); 168, 978 Svi stanovnici jednog grada pretvo-
reni su u kamen onako kako su se zatekli u trenutku kada se
Allah na njih razgnevio (8, 617); — NPR: 12 Devojka upozorava
mladica da Ce se galija okameniti kada se nade izmedu dve
planine; 29 Mladi¢ primeéuje u avliji, u koju ga je baba uvela,
mnoge okamenjene mladi¢e, a medu. njima i svoga brata; 57
Jedna baba »zlatnijeh kosa« pticom mami mladice, a kada joj
se oni prlbhze pretvara ih u kamenje; — NPE: 204 i 205, Ne-
blagodarni. sinovi i snahe pretvoreni su u kamenJe 1T, 45 Ne-

verna kuma pretvorena je u stenu.

MAGICNI PRSTEN — 1001 NOC: 135 606 Magnbmac je dao
Dzaudaru prsten k031 treba da protare da bi se pojavio sluga
koji jeu stanJu da utini sve §to mu se naredi (6, 131); 16z, 930
Jedan car ima prsten iz kojeg sevaju munje koje mogu coveku
da skinu glavu sa ramena_._.Zahvaljujuéi tom prstenu, caru se
pokorova sva vojska, a pomocu njega. on. pobeduje i dzinove (8,

. 373); 169, 989 Maridf . Je, sludajno, doSao.do prstena na kojem

su. bila i ispisana imena i ¢arobni zapisi. Svaki put kad bi ga pro-
trljao, pojavio bi se.sluga koji je mogao da mu ispuni svaku

zelju (8, 706), .— NPR; 55 Svekrva je stavila snahi na prst jedan

prsten od Cega se ona pretvorila u oveu; 61 Carica je natakla
prsten na Stap koji je imao u rukama carev sin¢i¢ i on je tog

momenta zanemeo; 67. Mladlc ima arobni prsten iz kOJeg izbija

plameni oganj. -
MAGICNI STAPIC — 1001 NOC: 155, 779 SluZeéi se lukavst-

“vom, Hasan je dosao do staplca pomocu kojeg moZe da upravlja

dzmsklm plemenima, kojih-ima sedam. Dovoljno je samo da
udari Stapicem o zemlju, pa da svi zemaljski carevi postanu
mirni Kao bube, i 'da ga’sluZe -svi dZinovi (7, 500); — NPR: 20
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12.

13.

14.

15.

Starac daruje pobratimu, u zamenu za njegovu dusu, dvorogi
Stap, crven kao vatra, kojim ako se u bilo Sta udari, otuda izlaze
na stotine aspri; 28 Careva kéi ugledala je Stap sav od suhog
zlata, ali éim ga je prihvatila i pogela da ga prevrée preko prsta,
u taj €as se pretvorila u ovcu; 55 Carica ima Stap kojim je samo
dotakla zatvorena vrata i ona »jednak busiSe na tle«; 57 Devoj-
ka daje carevom sinu Stap koji moZe da udini sve $to mu se
kaZe; 61 Andeo daje deci jedan Stap savetujuéi ih da njime ku-
caju svuda po putu kuda budu isli, i imaée sve §to im zatreba.

MAGICNI NOZ, SABLJA, MAC — 1001 NOC: 37, 299 Abi
Muhammad je dobio maé koji ¢oveka ¢ini nevidljivim (4, 135);
154a, 758 Salid je ma¢em udario giila i usmrtio ga. Ali da'ga je
udario jo§ jednom, giil bi ostao Ziv (7, 276); — NPR: 30 Devojka
je dala mladiéu noZ, i posavetovala ga da ga okrene put sunca

pa ¢e svi konji, kao jagnjad, sami doé¢i pred njega.

ZAPISI-AMAJLIJE — 1001 NOC: 8, 45 Car ‘Omar bin an-Nu-
man dobio je tri kamena koja su imala mnoga korisna svojstva,
izmedu ostalog, i to da svako dete koje bi nosilo taj kamen o
vratu, neée oboleti, ne¢e nikad zajeati, niti ¢e ga uhvatiti groz~
nica (2, 63); — NPR: 54 Jednom &oveku su stalno umirala deca
sve dok mu, najzad, neka proroéica nije dala nekakav zapis i
posavetovala ga da ga njegova Zena nosi o vratu dok se dete
ne rodi, ali, pod uslovom, da ga skine kad izade iz kuce.

POZVATI NEKOGA POMOCU NECEGA STO MU PRIPADA
— 1001 NOC: 3, 9 Zena Gfrita je dala jednoj Zeni nekoliko svo-
jih vlasi da ih zapali, ako joj neSto zatreba, pa ¢e ona brzo doé¢i
(1, 236); — NPR: 4 Za dobrotinstvo koje im je uéinio, carev sin
je dobio od:lisice i vuka po dlaku, a od ribe krljust, koje treba
samo da. protare da bi se oni odmah pojavili i pritekli mu u po-
moé; 12°Mladié je pozvao u pomo¢ orla i Sarana tako $to je spa-
lio njihovo perce odn. krljust; 51 Carevi¢ je zapalio pera od
zmaja, sokola i orla da bi ih pozvao da odmah dodu.

GAVRAN — VESNIK NESRECE I PROPASTI — 1001 NOC:
45, 340 Kada je video gavrana, vesnika propasti, na razvalinama
kuée koju je doSao da poseti, ¢oveku je bilo jasno da je kuca
opustela (4, 266); 60, 371 Vezir je ugladao na krovu kué¢e gavrana
i sovu vesnike zla i shvatio da se desilo zlo i da je nestalo nje-
gove devojke (4, 399); 157, 845 Masriir je ¢uo kako grakée ga-

" vran pored kuce Zain al-Mavasif i predoseéao da nje tu viSe

nema, jer gavran grakée samo »pred napuStenim boraviStem«
(7, 678); — NPE: I, 155 Gavran donosi Zeni o smrti bana, njenog
muZa; I, 44 Dva vrana gavrana pala su na kulu carice Milice i
saopstila joj crne vesti sa polja Kosova; II, 47 Dva vrana gavra-
na donela su majci Jugoviéa ruku Damjanovu; IV, 2 Dva gavra-

sewe

skrvavijeh kljuna do o¢iju, i krvavih nogu do koljena« donose

~ Krsmanovoj ljubi vest o pogibiji na Cokesini; IV, 30 Dva vrana
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16.

. gavrana obavestavaju Kulinovu kadu o pogibiji Kulin Kapetana

i porazu Turaka u bici na MiSaru; IV, 45 Kaduni Caja-pase dva
gavrana donose vest o smrti muZa i pogibiji turske vojske; IV, 52
Dva gavrana pala su na dvore Bibi¢a Zejnila. Njegova kaduna
predoseca loSe vesti; IV, 59 Smail-aginica pokuSava da otera
dva »zlosretna vrana» koji su se spustili na odzak, predoseéajuci
nesrecu; IV, 86 Dva vrana gavrana spustila su se na kulu Cen-
gi¢ Betir-paSe. Oni obavestavaju njegovu kadu o porazu turske
vojske, smrti muZa i ropstva sina.

SAN U KOME SE NESTO SAVETUJE ILI SE NA NESTO
UPUCUJE — 1001 NOC: 3c, 14 Treéi monah-prosjak pri¢a kako
ga je u snu neki glas posavetovao Sta da u¢ini.da bi spasao narod
velike nesrece. U istoj pri¢i mladi¢ priéa kako je njegov otac
usnio da mu se rodio sin, iako nikada nije imao dece. I, stvarno,
posle toga sna, kada je prosSlo odredeno vreme, Zena mu je ro-
dila sina (1, 184); 23, 270 Sinu Hatim at-Ta’1ju javio se u snu
otac i rekao mu da odvede kamilu caru Himjari¢ana (4, 11);
36, 299 Mrtvi DZafar javio se u snu jednom Beduinu, koji ga
oplakuje, i upuéuje ga u Basru trgovcu koji ée mu pomoéi (4,
108), 53, 349 Al-Ma!miinu je u snu posavetovano da pomogne
az-Zijadiju, i on to ¢ini (4, 301); 55, 351 Bagdadaninu je u snu
posavetovano da ode u Kairo i tamo traZi svoje imanje (4, 305);
56, 351 Jednom, kada se al-Mutavakkil posvadao sa Mahblibom
ushio je da se pomirio s njom. Posle toga, on se stvarno i po-
mirio sa njom, ali tek poSto je ¢uo rei njene pesme iz kojih se
videlo da je i ona usnila takav san (4, 309); 73, 388 Mlinar je
usnio san u kome mu je receno gde treba da kopa da bi otkrio
skriveno blago (4, 443); 102, 412 Povinujuéi se snu, hri$éanka je
presla na islam (4, 552); 124, 473 Neki bogomoljac je u snu sa-
znao da mu oblak moZe vratiti samo molitvu jednog cara (5,
150); 129, 479 Nekom lopovu je u snu posavetovano da potraZi
mladiéa kod koga ¢e naéi stvari koje je jedan starac njemu osta-
vio (5, 175); 151, 708 Jedan glas govori mladoj Jevrejci u snu
da prede na islam (6, 587); 136, 624 Zalzal po snu dolazi u pomoé
Garibu (6, 374); 152, 719 PoSto je usnila jedan alegorijski san,
careva kéi je omrzla muskarce (7, 43); 1565, 779 Hasan je usnio
svoju majku i odlazi da je poseti (7, 368); — NPR: 22 Nekog
¢oveka je u snu krilato dete uputilo gde ée naéi skriveno blago;
27 Carevog sina je u snu jedna lepa Zena uputila kuda da ide
da bi pronaSao za sebe devojku; 31 SiromaSnom &oveku se u
snu pojavilo neko dete koje ga je posavetovalo §ta da uéini da bi
poboljSao svoju teSku situaciju; 33 U trenutku kada su devojei
odsekli ruke, njenom ocu se u snu javio nekakav ¢ovek koji ga
je posavetovao $ta treba da uéini da bi svojoj kéeri vratio
raniji izgled; 62 Jedne noéi je car usnio da negde postoji grad
i u njemu studenac, ¢ija voda podmladuje i ozivljava, te Salje
sinove da mu je donesu; 66 Zeni je u snu posavetovano da svake
nedelje posti po jedan dan, pa ée roditi dete; 67 Caru se u snu
pojavila nekakva devojka koja ga je posavetovala §ta da uéini
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17
" je usnio da grli svoju dragu. Vezir mu je san protumacdio kao

da bi izlefio sina od -madija; 68 Bibercetove] majci savetuju u
snu da ne tuguje, jer ¢e njen sin »porasti kao jablan«. — NPE:
II, 65 Kada je bila u teSkoj situaciji, carici se u snu pojavio
¢ovek koji je posavetovao da se za pomoé¢ obrati Kraljeviéu
Marku.

TUMACENJE SNOVA — 1001 NOC: 8a, 107 Tad# al-Muliik

dobar znak (2, 475); 136, 624 ‘AdZib je usnio san koji, prema tu-
macdevim re¢ima, predskazuje da ée se njegovom ocu roditi sin
koji ¢ée ga, kad odraste, savladati (6, 158); Garib je usnio kako
dve ptice grabljivice nasréu na njega i njegova brata. Sahim mu
je san protumacio time da treba da se ¢uva nekog duSmanina
(6, 278); 152, 718 Posto je sama protumadila san koji je usnila,
Hajat an-Nufiis je omrznula mu§karce (7, 43); 155, 779 Otac
Manar as-Sanale je usnio da mu je neka ptica odnela najlepsi
od sedam dragih kamenova iz njegove riznice. Tumaci su mu
objasnili da ¢e izgubiti svoju najmladu kéer (7, 488); 157, 845

‘Masriir je usnio kako mu je jedna pti¢urina istrgla iz ruku go-
‘lubicu, koja mu se neobi¢no dopala. Kada se probudio, poSao je

da trazi tumaca da mu rastumadi san (7, 623); 161, 899 Tuma-
deéi san cara Indije, Simas ga obave$tava da ¢e uskoro dobiti

~sina (8, 168); — NPE: I, :629 Devojka savetuje dragog da se

pricuva; jer je ona sanjala da mu se sam konj po »polju vodax,
da mu se »kalpak po megdanu valja«,-a-da‘su mu se »strele po
putu prosule«; I, 640 Devojka te§i mladi¢a i tumaci mu san koji
je usnila; I, 641 Mladi¢ ne Zeli‘da skoci u Neretvu i spase devoj-

- ku koja se'davi; jer:je sanjao da mu »kalpak po Neretvi plivag,

Sto predskazuje nesreéu; 11,9 Milan beg pri¢a bratu svoj san

~u-kome ga je munja-iz-vedra neba pogodila i usmrtila, i predo-

se¢a nesrecu; I, 24 Vojvoda Mom¢ilo pric¢a Zeni svoj -san predo-

“seéajuci da »dobro biti neée«;-IL, 46 Musié ‘Stevan predoseéa

propast na:Kosovu poslesna u kome su:dva sokola-poletela sa
gospodareva dvora i pala na Muratov tabor: »gdi padoSe veé se
ne digoSe»; II, 61 Marko je usnio' da mu je Mina od Kostrua
oteo -1jubu i-popalio dvore. Mdrko je ‘san‘ozbiljno shvatio i,

stvarno, obistinilo se ono §to je usnio; II, 88 Jovan kapetan tu-

macdi Ivi Crnojeviéu svoj san time da ¢e poginuti; III, 14 Date
samoute ushilo je san koji-mu iguman tumaéi; III, 30 Sekula
pri¢a ujni san, a ona ga tumadi; III, 31 Protopop Nedeljko je

‘protumacio san - majke Senjanina Ive predskazujuci joj skoru

smrt sina; III, 36°Age i spahije tumace svoje snove time da ée
ih sre¢au’ boju izneveriti; III, 68 Devojka‘je usnila san koji

“predskazuje skoru pogibiju svatova; IV, 12 Kada je Ahmetova

majka.¢ula’ za snahin san, predosetila- je nesre¢u; IV, 27 Kud¢uk

-Zaim-aga tumadi' Zeni njen-san; IV, 28 Cupi¢ Stojan je svoj san
“protumadio pobedom na megdanu; IV, 39 Posle sna koji je usnio,
‘Mutap Lazar otekuje da ga pozove Pordé Petrovié; IV, 42 Pop

tumaéi pobratimw svoj san time da ¢e'ih izdati junatka sreca;
IV, 56 -Muz tumadéi- Zenin.-sah. -



Motivi u 1001 noéi i V. S. KaradZi¢a 185

18.

19.

20.
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‘NEOBICNO ZACECE — 1001 NOC: 22, 249 Bogati kairski trgo-

vac koji-je bio u braku veé¢ 40 godina nije'imao dece. Po savetu
stareSine, posrednika, postupio je po receptu koji mu je ovaj
dao i Zena mu je, posle odredenog vremena, rodila musko dete

(3, 502); 152, 719 Car as-Saif al-A‘zam, iako star, nije imao sina.

Posto su mu lekari pripremili neki lek koji je on popio, Zena
mu je rodila musko dete (7, 9); 154a, 756 Tek poSto su pojeli
specijalno pripremljeno zmijsko meso, Zene su ostarelom caru
Egipta i njegovom veziru rodile sinove (7, 211); — NPR: 29
Zena, kudka i kobila p0]e1e su po komad jeguljinog mesa i posle
odredenog vremena zZena je rodila blizance, kucka oStenila dva
Steneta, a kobila oZzdrebila dva Zdrebeta; — NPE: II, 11 Da bi
mu Zena rodila sina, car, postupajuc¢i po uputstvu koje je ¢uo
od vila, daje Zeni da pojede desno krilo ribe zlatokrile. Medu-

tim, umesto deteta Zena je rodila zmiju; II, 12 Dvojica kalu-

dera razgovaraju o tome Sta bi trebalo da udini banica da bi
rodila dete.. Po njima, trebalo bi da pojede desno krilo ribe
Sestokrile. Medutim, njena jetrva, kaja je ¢ula ovaj razgovor,
sama je pojela desno krilo i rodila sina, a banlca kojoj je dala da
pojede levo kr110 rodlla je zmiju.

NEMUSTNI J EZIK — 1001 NOC: Oa —J ednog trgovca Allah je

..obdario sposobno3¢éu da moZe da razume jezik i govor Zivotinja

i ptica (1, 14); 131aa, 482 Sulaimén je Seih Nasra nauéio pti¢i-
jem .govoru - (5, 277); — NPR: 1, 3 Nekakav ¢ovek je' spasao
zmiju iz poZara i kao nagradu za to dobio od njenog oca, zmij-
skog cara, nemusti ]e21k — sposobnost da moze da razume govor
zivotinja. .

STRAH OD UROKA — 1001 NOC 22 249 Plasem se uroklpvm

'0c1]u otac’ je odga]ao sina 11 podrumu (3 503), 167, 96 Da' bi

svoju decu satuvali do pogleda urokljivih o&iju, roditelji su ih
drzali 14 godma zatvorene u kuéi (8, 506); — NPR: 1, 2 Da bi
satuvao, svoju keer, otac je-drzao i hranio u kavezu; 1, 5 Svoje
tri kcerl car je-¢uvao u pojati; — NPE: 111, 77 Ma]ka ucutku]e

_svoju kéer, jer:se p1a51 da ona, preteranim pohvalama, ne urek-
-ne-svoga verenika; ITI, 78 Kada je ¢ula lepe reci duvegije o svo-
-joj devojci, njena majka se uplas11a da ¢e ]0] kéer pohvalama

biti :urotena.-

DAVO U TELU CAREVE KCERI — 1001 NOC: 3ba, 13 Marid
je uSao u telo careve kéeri. C‘ovek koji je izazivao zavist isterao
ga je iz princezinog tela time §to je okadio dimom od sedam be-
lih dlaka iz repa-crnog macka (1, 166); — NPR: 37 Davo je usao
u telo careve kéeri i svima se rugao, a niko nije mogao da ga
istera. To je, jedino, uspeo Covek koji.je tog davola spasao zle
Zzene i ovaj ga je iz zahvalnosti nautio da devojku okadi tra-
vom koju mu je on sarh dao, i on je tada napustio telo. careve

kéeri.
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22,

23.

24.

25.

26.

OZENITI ZENU-DZIN ILI VILU — 1001 NOC: 1b, 2 Najmladi
od trojice braée Zeni se Zenom Gfrit (1, 38); 131aa, 499 DZanasah
se zeni zenom dzin (5, 337) ;153, 739 Car Horasana Zeni se jed-
nom robinjom koja je, u stvari, kéi cara mora — sirena (7, 113);
155, 779 Hasan se Zeni devojkom-pticom (7, 368); — NPR: 4
Carev sin Zeni se pticom-devojkom; 6 Mladi¢a su oZenili vilom.

BICE — LJUDOZDER — 1001 NOC: 132c, 546 Veliko biée
sli¢no éoveku zarobio je Sindbada i njegove drugove (5, 414); —
NPR: 38 Divljan, éovek s jednim okom, pus$ta u peéinu popa i
njegovog daka.

PASTUV KOJI IZLAZI 1Z MORA ILI JEZERA — 1001 NOC:
132a, 538 Svakog meseca jednom jedan pastuv izlazi iz mora.
Zdrebe kobile koju taj konj oplodi je izuzetno i na velikoj ceni.
Da ne bi otisla sa konjem, ¢ovek kobilu vezuje za obalu, a da
je konj ne bi povredio, kada primeti da ona ne moze za njim,
ljudi galamom plaSe konja i on beZi nazad u more (5, 386); —
NPR: 40 Love¢i, jednom, car Dukljan naide na jezero i ugleda
krilata konja i krilata ¢oveka na njemu kako izlaze iz jezera;
— NPE: 24 Konj vojvode Mom¢ila, Jabudilo, je neobi¢an, kri-
lati konj. O njemu Vuk u beleSci kaze da je negde »u nekakvom
jezeru bio krilati konj, pa izlazio no¢u te pasao Momcilove ko-
bile koje su pasle po livadi oko jezera; no kako bi koju kobilu
opasao, on bi je udario nogama u trbuh te se izjalovi (da ne bi
oZdrijebila krilata konja)«. U navedenoj pesmi peva se o tome
kako je Mom¢éilo jedne no¢i pomoc¢u talambasa i bubnjeva po-
plaSio ovog konja ba$ kada je ovaj htee da udari kobilu. Konj
je utekao u jezero, a kobila koju je opasao ovaj konj ozdrebila
mu je Jabucila — krilatog konja.

DEVOJKA (ZENA) BEZ RUKU — 1001 NOC: 51, 347 Devojku
bez ruku oZenio je car. Kasnije, kada su cara ostale Zene ubedi~
le“da je ona razvratrica, car je naredio da je zajedno sa ‘sinom,
koga je rodila, oteraju u pustinju. U jednom trenutku dete koje
je nosila palo joj je u vodu i dok je ona plakala, nai$la su dva
¢oveka koja su se pomolila Alldhu za nju i ruke su joj ponovo
izrasle, a dete je Zivo izaslo iz vode; — NPR: 1, 28 Da se ne bi
udala za oca, devojka je odsekla sebi levu ruku, a desnu sago-
rela. Medutim, kada joj je bajalica nekakvim travama namaza-
la ruéne patrljke, ruke su joj ponovo izrasle; 1, 33 Po naredenju
macehe, sluge su odsekle devojci obe ruke i ostavile je u pus-
tinji. U tom trenutku njen otac je usnio $ta se njoj desilo i 5Sta
treba da uradi da bi joj ruke ponovo izrasle.

DUSA VAN TELA — 1001 NOC: 154a, 758 Devojka objasSnjava
Saif al-Muliiku da se dusa dzinskog cara nalazi u voljci jednog
vrapca koji se nalazi u jednoj kutijici u kutiji za nakit, koja se
nalazi u sedam drugih kutija. Sve one nalaze se na dnu sedam
sanduéiéa koji se svi nalaze u sanduku od mramora spuStenom
na dno mora (7, 255); — NPR: 8 AZdaja je objasnila babi da se
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27,

28.

29.

30.

nJena snaga nalazi u drugom carstvu. Tamo, u jednom jezeru,
zivi azdaja, u njoj vepar, u vepru zec, u zecu golub u golubu
vrabac u kome je azdajina snaga; 51 Bag Celik je ob]asmo Zeni
da u jednoj visokoj planini Zivi hsma u Cijem srcu je ptica u
kojoj se nalazi njegovo junaStvo.

U TRI NAVRATA ULOVITI ISTO — 1001 NOC: 156, 831
Ribaru Halifi nikako nije polazilo za rukom da nesto ulovi.
Pouzdajuéi se u Boga, ribar je poslednji put bacio mrezu i tada
je ulovio jednog majmuna koji ga je posavetovao da ponovo
okus$a sretu. Ribar je jos dva puta bacio mrezu i oba puta ulovio
po jednog majmuna. Treéi majmun posavetovao je ribara §ta
da radi da bi se obogatio (7, 551); — NPR: 29 Tri dana uzastopce
ribar nije mogao ni$ta da ulovi nego samo po jednu jegulju. U
trenutku kada je poceo da ih proklinje, trea jegulja je progo-
vorila, prekorila ga §to ih proklinje i posavetovala Sta da uéini
sa njima da bi mu Zena rodila blizance, itd.

KUPITI NEKOME ZA NJEGOVE PARE NESTO U DALEKOM
SVETU -~ 1001 NOC: 37, 299 Abii Muhammad Lenstina moli AbQ
Muzaffara da mu za pet dirhema kupi neSto u Pini. Abt Muzaf-
far mu kupuje jednog olinjalog majmuna koga je gazda drZzao
vezanog i mucio, a koji je do kraja puta zaradio mnogo para svo-
me gospodaru (4, 120); — NPR2 7 Jedan ¢ovek zamoli svoga ra-
nijeg da mu za novéié kupi nesto u drugom carstvu. On kupuje

- macku, od dece koja hoce da ga ubiju. Uz put maéak zaradi svo-

me novom gospodaru veliko bogatstvo.

MAC IZMEDU MLADICA I DEVOJKE — 1001 NOC: 154a,

758 Dok su plovili morem na jednom splavu, Saif al-Muliik i
Davlat Hatlin stavljali su nocu izmedu sebe maé (7, 261); —
NPR: 29 Brat blizanac koga je Zena zamenila sa svojim muZem,
stavljao je uvee kada Je trebalo da legne u postelju s njom,
sablju izmedu sebe i nje.

NEPOZNATA VOLJENA — 1001 NOC: 8a, 44 Kada je €uo
(Azizovu pri¢u, Tadz al-Mulik se zaljubio u devojku o kojoj je

“¢uo (2, 469); 91, 402 Mladi uéitelj se zaljubio u devojku o kojoj

je ¢uo samo jedan stih (4, 511); 134m, 586 Zlatar se zaljubio u
devojku &iju je samo sliku video (5, 594); 152, 719 ArdaSir se
zaljubio u Hajat an-Nufiis posle pri¢e koju je o njoj ¢uo (7, 10);
153, 739 Badr Basim se zaljubio u DZauharu kada je ¢uo kako o
njoj pricaju njegova majka i ujak (7, 135); 154a, 757 Saif al-
-Muliik se zaljubio u devojku ¢&iju je sliku video na unutrasnjoj
strani svog zubuna (7, 230); 165, 952 Ibrahim se zaljubio u sliku
devojke koju je video u jednoj knjizi (8, 442); 167, 963 Qamar
az-Zaman se zaljubio u zlatarevu zenu kada je &uo pri¢u o njoj
(8, 522),a 1 zlatareva Zena se zaljubila u njega kada je ¢ula pri-
¢éu o njemu (8, 530); — NPR: 19 Carev sin je poZeleo da se
ozeni devojkom kao sneg belom i kao krv rumenom; 57 Kra-
Ijev sin trazi po svetu devojku kojom bi se oZenio.
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-31.

32.

LJUBAV KOJA USMRCUJE — 1001 NOC: 8aa, 112 (Aziza je
umrla od tuge §to joj ‘Aziz nije uzvraéao ljubav. (Aziz, medutim,
za tu ljubav nije uopste znao (2, 437); 20, 153 Sams an-Nahar i
(Ali Ibn Bakkar umrli su od bola zbog neostvarene ljubavi (3,
226);22, 249 Mladi¢ koji je oterao svoju Zenu Zeli da se ponovo
oZeni njome. Buduéi da ona to ne Zeli, i odbija ga, on umire zbog
ljubavi (3, 541); 56, 352 Posle at-Mutalammisove smrti Mahbii-
ba ne moze da se utedi i umire za njim (4, 310); 63, 383 Uzrit
umire zbog ljubavi. Zena koju je voleo i koja mu je uzvraéala
ljubav, umrla je za njim (4, 422); 96, 405 Posle ‘Adijeve smrti

Hinda je mnogo tugovala i najzad umrla (4, 528); 100, 410 Mla-

di¢ je umro od prevelike ljubavi prema jednoj devojci. Kada je
ta devojka ¢ula za njegovu smrt, i ona je umrla, a za njom i pe-
vadica koja je devojku volela (4, 542); 102, 412 Mladi¢ je umro

od prevelike, a neuzvracene ljubavi prema hriéanki. Kada je

¢ula za mladi¢evu smrt, ova devojka je otisla na njegov grob i
umrla (4, 552); 131aa, 499 DZan3sah olekuje smrt kraj Samsinog

-groba (5, 348); 134t, 597 Golub koji je greskom ubio svoju go-

lubicu, prepustio se smrti kada se uverio u njenu nevinost (6,
37); 137, 680 Raija je umrla posle {Utbine pogibije (6, 392); 144,
688 Mladi¢ je umro od bola kada je njegovu dragu rastrgao lav
(6, 443); 157, 845 Kadije koje su zaljubljene u Zain al-Mavasif,

-umiru zato $to ih je ona ostavila. Isto se deSava i sa ¢etrdeseto-

ricom kaludera i njihovim staredinama (7,-701);:160,.897 Propali
mladi Bagdadanin prodao je svoju voljenu robinju, ali kada mu
je postalo jasno da mu je teSko bez nje,  pokuSava da se ubije

(8, 154); — NPE: I, 297 Alajbegovica je i sama umrla kada je

saznala za smrt svoga ' mua; I, 340 Dvoje zaljubljenih umrli su
zbog ljubavi; I, 341 Zaljubljeni koje su rastavili umrli su jedno
za drugim; I, 342 Jela se obesila zato $to je majka nije dala za

‘Ivu. Kada je saznao za njenu smrt; Tvo je, takode, umro na nje-

nom grobu; I, 343 Omer i Merima umrli su od tuge §to su ih ro-
ditelji rastavili; I, 344 Isto; I, 345 Isto; II, 83 Da se ne bi odvojila
od svoga muZza, Zena vojvode Prijezde, Jelica, polazi sa njim u
smrt; IIF, 74 Devojka koju je oteo iz svatova Pletikosa Pavle,
ubija se nad svojim mrivim mladoZenjom; III, 75 Mara se-ubija
nad mrtvim mladoZenjom; III, 78 Od bola za umrlom nevestom
umire i mladozenja;

DRVO NA GROBU ZALJUBLJENIH — 1001 NOC: 137, 680

Na zajedni¢kom grobu (Utbe i Raije izraslo je drvo koje zovu

vérenikovo i 'vere’ni’éir“lo drvo (6, 392); — NPE: I, 341 Na grobo-~
vima zaljubljenih koji su sahranjeni jedno do drugog izrasli su

‘zelen bor i rumena ruZica; I, 342 Na Jeleninom i Ivinom' grobu

izrasli su zelen bor i vinova lozica; I, 345 Na grobu Omera i
Merime izrasli-su zelen bor i zelena borika; I, 421 Na grobovima
Jane i Milenka sade ruzu i vinovu lozu; II, 5 Na grobu Momira
i Grozdane, koji su nevini izgubili ¥ivot. iznikli su zelen bor i
vinova loza.
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33.

34.

35.

RAZDVOJENI LJUBAVNI PAROVI PONOVO ZAJEDNO —
1001 NOC: 21, 170 Razdvojeni Qamar az-Zaman i Budiir ponovo
se nalaze (3, 374); 41, 308 Rastavljeni ¢‘Ali Sar i Zumurrud na
kraju price ponovo se nalaze (4, 209); 60, 371 Rastavljeni Uns
al-Vudzid i al-Vard fil-Akmam na kraju pri¢e ponovo se na-
laze (4, 405); 66, 385 Al-Mutalammis se vraéa posle dugog od-
sustvovanja i nalazi svoju Zenu, ba$ uoéi njene ponovne udaje
(4, 431); 129, 479 Odvojen od svoje Zene i dece posle jednog
brodoloma, ¢ovek ih sve ponovo nalazi (5, 184); 131aa, 499 Posle
dugog trazenja, DZan$ah ponovo nalazi svoju Zenu (5, 336); 155,
779 Hasan dugo trazi po svetu ostrvo Vaq Vaq na kome se na-
lazi njegova Zena i na kraju je nalazi (7, 510); 157, 845 Zain
al-Mavasif i Masrlir ponovo se nalaze (7, 713); 160, 896 Utuden
zbog toga $to je prodao robinju koju je mnogo voleo mladié je
trazi, nalazi i dalje Zivi sa njom (8, 164); 165, 952 Ibrahim i
Dzamila koje su silom rastavili, nalaze se ponovo i Zene (8, 476);
168, 978 Posle mnogo godina, ‘Abdulldh ponovo nalazi svoju
Zenu za koju je mislio da je mrtva (8, 658); — NPR: 4 Mladié
svuda po svetu traZi devojku-paunicu koja je odletela od njega
kada joj je jedna baba odsekla pletenicu; 4 Zmaj je odneo ca-

- revu kéer koja je udata za carevicéa. Carevié je svuda trai, nala-

zi i, posle niza peripetija, uspeva da savlada zmaja i odvede Ze-
nu kuéi; 10 Zena koja je zbog svoje nesmotrenosti izgubila mu-
Za-zmiju traZi ga, nalazi i dalje Zive zajedno; 51 Ba$ Celik je
odveo carevu kéer. Njen muZ je svuda trazi i najzad nalazi;

66 Carev sin pronalazi ponovo svoju-draganu koju su njene

suparnice bile ubile; — NPE: III, 25 Posle dugog rastanka,
Jankovi¢ Stojan se ponovo vraéa svojoj ljubi.

MUZ NA SVADBI SVOJE ZENE — 1001 -NOC: 66, 385 Na sam
dan kada je Umaimu trebalo da odvedu novome muZu, postc
se al-Mutalammis dugo nije vratio,- on se vraéa, Umaima ga
prepoznaje i ostaje sa njim (4, 430); — NPE: III, 25 Posle 9 go-
dina i 7 meseci ¢ekanja Stojanova ljuba treba da se uda za
drugog. Medutim, na sam dan vendanja pojavljuje se Stojan,
ljuba ga prepoznaje i ostaje s njim.

POSTAVLJANJE USLOVA ZA ZENIDBU — 1001 NOC: 136,
624 Mirdas je postavio Garibu uslov da savlada planinskog
gula da bi mogao da dobije njegovu kéer za Zenu (6, 171); 137,
680 Kao uslov za zenidbu, mladi¢u je postavljen veliki otkup
(6, 391); 138, 682 Hinda pristaje da se uda za ‘Abd al-Malika

‘samo pod odredenim uslovima (6, 397); 151, 708 Zainab se za-
‘klela da se ne¢e udati za drugoga do za onoga ko joj donese ha-

Ijinu, pojas i zlatne Salvare kéeri Azre Jevrejina.(6, 575); —
NPR: 9 Car je postavio majci zmije odredene uslove koje zmija
mora da ispuni da bi joj car dac svoju kéer za Zenu; 23 Car je
obeéao svoju kéer onome ko pogodi kakav beleg ima devojka, i
gde se on nalazi; 24 Devojka je oglasila po svetu da ée se uda-
ti samo za onoga ko je pretekne u tréanju; 30 Car je pristao
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36.

37,

da uda svoju kéer za mladica koji je prosi, pod uslovom da mu
dobavi tri konja koji imaju narocdite osobine; 45 Car je obecCao
svoju kéer onome ko se nade mudriji od njega te ga nekako
prevari; 59 Careva k¢i traZi od prosca da joj donese tri prstena:
od zvezde, sunca i meseca; 65 Careva kéi je odludila da se uda
samo za onoga ko pogodi kakve belege ona ima i gde se oni
nalaze; 69 Careva kéi je zatraZila od oca da je uda samo za onoga
ko moze da prebaci dzilitom zidine njihovog grada; — NPE: I,
Cetinjka devojka obetava da ¢e pripasti onome ko ispuni njene
uslove; II, 11 Car postavlja odredene uslove zmiji pre nego $to
¢e joj dati svoju kéer; I, 14 Carica je objavila da ¢e poéi samo
za onoga ko u nadmetanju ugrabi zlatnu jabuku; II, 26 Da ne
bi stupila u rodoskrvnu vezu, Roksanda postavlja uslove svome
bratu Stefanu; II, 28 Tek kada ispuni odredene uslove, car Stje-
pan moze da povede sa sobom devojku koju je isprosio; II, 78
Pre nego Sto ¢e im dozvoliti da povedu devojku, Latini traze
da svatovi ispune njihove uslove.

RODOSKRVNA LJUBAYV (INCEST) ~— 1001 NOC: 3a, 12 Rodo-~
skrvna ljubav izmedu brata i sestre kaZnjena je strasnom smréu:
oboje su nadeni ugljenisani. (1, 142); 8, 45 Sarkan se oZenio
Nuzhat az-Zaman, ne znaju¢i da mu je ona sestra po ocu (2,
200); 21, 170 Od dve Zene Qamar az-Zamana svaka se zaljubila
u sina one druge koji su, dakle, bra¢a po ocu. Medutim, sinovi
nisu uzvratili ovu ljubav (3, 379); — NPR: 28 Car hoc¢e da se
ozeni svojom kéeri, jer samo njoj pristaje prsten njegove po-
kojne zene, devoj¢ine majke, koja mu je u amanet ostavila da
se ozeni samo onom devojkom kojoj prsten bude pristajao. 58
Carica je na samrti zaklela cara da se ne oZeni drugom do sa
devojkom koja ima zvezdu na &elu. Posle njene smrti, car je
dugo traZio devojku sa zvezdom, ali je nije naSao pa odlucio da
se oZeni svojom rodenom kéeri, poSto je ona jedina imala zvezdu
na ¢elu. Devojka, medutim, to nije zelela; — NPE: I, 720 Se-
njanin Ivo hote da se oZeni svojom sestrom Andelijom. Ona to
nikako ne Zeli i ubija se; II, 13 Car je prisilo svoju kéer da se
uda za njega. Nesreéna devojka je dete koje je iz toga braka ro-
dila bacila u reku, ali ga je naSao i spasao i othranio jedan ka~
luder. Kao odrastao mladi¢, on je doSao u majéin grad, dopao se
svojoj majci i ona se udala za njega ne znajuéi da joj je on sin;
II, 14 Nahod Simeon se ozenio Budimskom kraljicom, ali je
kasnije saznao da mu je ona majka; II, 26 DuSan hoée da se
oZeni sestrom, ali ona to odbija. Od te namere odvaracaju ga

‘svi; II, 27 Isto; II, 29 Ljubomorni vezir je nabedio Nahoda Mo-

mira da odrzava ljubavne veze sa sestrom i car je naredio da

-ga obese.

ZENIDBA ZENE DEVOJKOM — 1001 NOC: 21, 170 Prerusena
u carevica, Budur je dosla u jedan grad, dopala se caru, i on
je oZenio svojom kéeri (3, 340); — NPE: III, 28 Senjanin Ivo
udaje svoju sestru za Jovana koji je, u stvari, preruSena Zena
Kune Hasan-age. ’
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38

39.

AMAZONKA — DEVOJKA DELIJA — 1001 NOC: 8, 45 Abriza
se bori pmtlv Sarkana i pobeduje ga u borbi; Na mnogo mesta
u ovoj pri¢i Zene se bore protiv muskaraca ili im pomaZu u bor-
bi (2, 78); 134n, 587. Svi ratnicj i sve sudije u jednoj zemlji su
zene (5, 610); 134u 597 Careva kéi je kao uslov za udaju po-
stavila zahtev da je mladi¢ savlada na megdanu. Tako ona
pobeduje i Bahrama, koji je zaslepljen njenom lepotom (6, 39);
155, 779 Hasanove posestrime oblace ratni¢ku odeéu. Na ostrvu
Vaq Vaq jedna Zena vlada amazonkama (7, 334); NPR: 24, Jedna
devojka je obznanila da ¢e se udati samo za onoga ko je pobedi
na takmiéenju; — NPE: I, 583. Ali beg ima devojku barjaktara;
I, 656 Mara se odmetnula u hajduke i devet godina bila ha-
rambasSa; I, 657 Zulumcéar devojka se zarekla da ¢e razbiti ka-
mena vrata grada, da ée pokrasti konje i prodati ih, itd.,
i sve je to uéinila; III, 28 Ogoréena na muZa Sto je nikada nije
ni pogledao, Zlatija se, preruSena u muskarca, prikljucila Se-
njaninu Ivi, i vrebala prilika da uhvati svoga muza; III, 40
Zlatija je obukla seratlijsko ruho i otifla umesto oca u carevu
vojsku; III, 49 Ljuba Hajduk Vukosava je preobucena u mus-
karca otiSla da izbavi muza iz tamnice.

NEVERNA ZENA -— 1001 NOC: O, — Bra¢u Sahzamana i Se-
hrijara Zene varaju sa crnim robom. U istoj pri¢i mlada Zena
vara Gfrita koji ju je zatvorio u kovéeg da bi je saéuvao samo
za sebe (1, 5); 1lc, 3. Muz je zatekao svoju Zenu sa crncem i ona
ga pretvara u psa (1, 42); 2b, 7. Zena cara Crnih ostrva svako
vece uspavljuje muZza bandZom i vara ga sa crnim robom (1, 98);
31, 282. Da bi se osvetila nevernom muZzu, Zena ga vara sa
kasapsk1rn kalfom (4, 62); 83, 393. Zena vara muZa sa prijate-
ljem i proglasava ga ludim (4, 472); 97, 407. Mlada devojka

~vara svoga pr1]ate13a sa njegovim prljatpljem (4, 531); 134b, b57.

Zena vara muza i, uprkos svedocenju papagaJa drzi ga u za-
bludi (5, 555); 134f, 581. I muZa i ljubavnika Zena vara sa treéim
¢ovjekom (5, 565); 1341, 584. Lakoverna Zena pristaje da pre-
vari svoga muZa, ali ipak to ne &ini, jer je ¢ovek sa kojim je
htela da ga prevari ba$ njen muZ (5, 591); 1340, 591. Ljubomorni
muZ zatvara svoju Zenu u dvorac van grada, ali ga ona ipak
vara, i on je otpusta (6, 11);.134p, 592. Zena se sprema da
prevari muza, ali je njegov iznenadni dolazak sprefava u tome
(6, 15); 134q, 593. Zena jednog trgoveca koji mnogo putuje ima
ljubavnika (6, 17); 134v, 598. Zena vara svoga muZa zato $to je
na to nagovorila jedna starica (6, 56); 134w, 602. Jedna Zena
koju frit drzi zatvorenu u sanduku vara Gfrita ¢im joj se ukaze
i najmanja prilika (6, 63); 157, 845. Zain al-Mavasif vara muZza
sa mladim hriSéaninom -— Masrirom (7, 649); 167, 963. Zlata-
reva zena vara muza sa Qamar az-Zamanom (8, 538); — NPR:
42. Solomunova Zena zagledala se u drugog, pravi se mrtva i
tako odlazi svome ljubavniku; NPE: I, 636. Ljubovi¢a kaduna je
prevarila muZa s Celebijom Ramom; II, 24. Vidosava pomaZe
kralju Vukasinu da ubije njenog muza Vojvodu Mom¢ila; II, 30.
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40.

Zena bana Milutina, -¢im" joj je muZ otiSao u vojsku, pozvala
je sebi Duku Hercegovca i otiSla sa njim ponevsi sve banovo
blago; III, 43. Zena Strahini¢a Bana stavlja se na stranu Vlah
Alije u trenutku kada treba da se odluéi izmedu njega i muza;
II1, 7. Zena Novakovi¢ Gruje pomaze Turcima da sveZu Gruju,
da bi sama mogla da ode sa njima; III, 54. Zena pomaZe Vuku
Jerini¢u da ubije njenog muZa, jer je on poZeleo Vukovu sestru
kao inocu.

KAZNJAVANJE NEVERNE ZENE — 1001 NOC: O, — Braéa
Sahzaman i Sehrijar kaZnjavaju smréu svoje Zene koje su ih
prevarile s crnim robom (1, 5 i 12); 167, 963. MuZ je zadavio
svoju Zenu koja ga je prevarila sa drugim muskarcem, i odnela
mu sav imetak (8, 586); — NPE: II, 24. VukaSin je naredio da
nevernu Vidosavu sveZu konjima za repove i zivu ja rastrgnu;
II, 30. Ban Milutin kaZnjava svoju nevernu Zenu uZasnom smr-
¢u; III, 7. Nevernu Maksimiju, Novakovi¢ Grujo je namazao

" voskom i katranom, uvio je u mekani pamuk, polio rakijom,

41.

42,

~ ukopao u zemlju do pasa i zapalio.

SAVET MLADICU DA NE UZME ZENU NEVERNICU — 1001
NOC: 167, 963. Otac savetuje sinu da se ne oZeni Zenom koja
je izneverila svoga muza, jer ona isto tako moZe i njega da iz~
neveri (8, 571); — NPE: II, 24. Vojvoda Momcilo na samrti
savetuje VukaSinu da se ne oZeni njegovom nevernom Zenom,
jer ona moZe i njemu da bude neverna.

LJUBOMORNI MUSKARAC I LJUBOMORNA ZENA — 1001

" NOC: 1a, 1. Ljubomorna Zena pretvara svoju suparnicu u kravu,

a njenog sina u tele (1, 27); 4, 19. Ljubomorni muZ ubija svoju
Zenu, ubeden da ga ona vara (1, 245); 7, 38. Zubaida, koja je
ljubomorna na Qut al-Quliib, naredila je svojoj robinji da
devojku opije bandZom, a slugama da je zatvore u kovéieg i
zakopaju na groblju (2, 35); 8 aa, 113. Kada je saznala da je
(Aziz oZenjen, Dalila ga je, iz ljubomore, osakatila (2, 457); 42,
327.-DZubair ibn (Umair viSe ne Zeli da se vida sa Budiir zato
Sto je video u zagrljaju jedne robinje (4, 218); 1340, 591. Lju-
bomorni muZ zatvorio je svoju Zenu u dvorac izvan grada (6,
9); 156, 831. Ljubomorna na Qut al-Qulub, Zubaida je opila
devojku bandZom, zatvorila je u jednu sobu i prosirila glas da
je umrla (7, 588); 157, 845. Ljubomorni muZ je odveo svoju Zenu
u drugi grad da se viSe ne bi sastajala sa svojim ljubavnikom
(7, 665); 168, 989. Fatima, nezadovoljna i ljubomorna §to je muz
izbegava naumila je da mu se.osveti. U tome je sprec¢io Malriifov
sin (8, 744); NPR: 64. Ministar je ljubomoran na mladi¢a koji
treba da postane carev zet i baca ga preko ograde broda u
more; 66. Ljubomorne devojke zaklele su svoju suparnicu da
bi se bar jedna od njih udala za cara; — NPE: I, 755. Majka
izaziva kod sina ljubomoru prema Zeni i on je ubija. -
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43. LUKAVSTVO — 1001 NOC: 2, 3. Ribar je lukavstvom uspeo
ponovo da zatvori ‘frita u bocu iz koje ga je pustio (1, 56); 2ab,
5. Lekar, koga je car nevinog osudio na smrt, lukavstvom je i
cara liSio Zivota (1, 78); 8, 45. U borbama izmedu muslimana i
hriséana lukavstva se stalno smenjuju (2, 58); 22, 249. Jedan
trgovac uspeo je lukavstvom da se dokopa (Ald’ ad-dina i da ga,
vezana kao roba, odvede u Denovu (3, 584); 37, 299. Jedan marid
je lukavstvom oteo nevestu Abli Muhammada LenStine (4, 128);
134u, 597. Princ Bahram privoleo je lukavstvom princezu ad-
-Datmu da mu bude Zena (6, 42); 150, 698. Cela pri¢a o Dalili
Lukavici ispunjena je lukavstvima (6, 482); 151, 708. Pric¢a o
(Ali Kairskom ispunjena je takode lukavstvima (6, 530); 155,
779. Hasan je lukavstvom prisvojio Carobni kalpak i ¢arobni
Stapié (7, 501); 161q, 921. Lopov je lukavstvom prisvojio stado
(8, 285); — NPR: 23. Mladi¢ je lukavstvom saznao gde se nalaze
belege na telu careve kéeri; 25. Zena je lukavstvom ponovo
pridobila ljubav svog muZa-cara; 35. Sluzeéi se lukavstvom, de-
ca su pronaSla put kuéi i spasla se smrti; 37. Covjek je lukav-
stvom uplaSio davola, i on je pobegao da se viSe nikada ne vrati;
38. Uvukavsi se u ovéiju koZu, daku je poSlo za rukom da sa
ovcama izade iz petine i spase se Divljana; 43. Pomoc¢u lukav-
stva, Solomon je uspeo da vidi i morske dubine i nebeske vi-
sine; 46. Stric i sinovac dosli su lukavstvom do dva brava i vola
a, kasnije, opet lukavstvom, sinovac je sve to prisvojio; 50. Vuk
se lukavstvom docepao lisi¢inog teleta, ali mu je ona na isti
nadin vratila; 51. Ba$ Celik se lukavstvom oslobodio okova; 64.
Mladi¢ je lukavstvom saznao devoj¢ine belege; — NPE: I, 723.
Ljutica Bogan se lukavstvom spasao smrti; II, 24. Vidosava je
lukavstvom saznala od muZa kada Jabuédilo puSta svoja krila;
II, 28. Milo§ Vojinovi¢ je lukavstvom saznao koja je Roksanda
devojka; II, 55. Bugarka devojka se lukavstvom spasla kuma
koji je hteo da je napastuje; II, 75. Uz pomo¢ lukavstva Ljutica
Bogdan je odveo konja i sokola vojvode Dragije; II, 76. Isto; ITI,
4. Grujica je lukavstvom ubio crnog Arapina; III, 5. Tkonija se
lukavstvom spasla paSe Brdanina; III, 18. Pretvarajuéi se da je
od Barata Mujo, Golotrba Ivo je prevario devojku i odveo je
sa sobom; III, 26. Pretvaraju¢i se da je Hrnjo Mustafa aga,
Komnen barjaktaru je posSlo za rukom da prevari Hajku; III,
66. PreruSeni u devojke, hajduci su docekali Turke i pobili ih;
III, 72. PreruSena u muskarca, Mara se spasla Kune Hasan-age,
koji je hteo da je otme; III, 73. Devojka preruSena u musko, pr-
va prolazi ispred svatova da bi izbegla busiju koja joj je pri-
premljena.

44. NEVERNA BRACA ILI SESTRE — 1001 NOC: 1b, 2. Zavid-
ljiva braéa dogovaraju se kako da ubiju najmladeg brata da bi
se docepali njegovog novca (1, 38); 3d, 17. Dve starije sestre
bacilé su svoju najmladu sestru, zajedno sa njenim muZem,
u more (1; 217); 8, 45. Sarkan je ljubomoran na svog mladeg
brata Daw -al-Makana (2; 118); 135, 606: Starija bra¢a smigljaju

13 Prilozi za orijentalnu filologiju XVIII—XIX
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45.

46.

kako da se oslobode najmladeg, Dzaudara (6, 81); 136, 624. (Adiib
i Garib, iako braéa, neprijateljski su raspolozeni jedan prema
drugom (6, 156); 168, 978. Starija braca ljubomorna su na naj-
mladeg ‘Abdullah ibn Fadila (8, 604); — NPR: 2. Starija braca,
ljubomorna na najmladeg, ostavila su ga na €ardaku; 4. Starija
bra¢a 3alju babu da uhodi najmladeg; 11. Starija brata zavide
najmladem zato $to on donosi uvek najbolje stvari; 27. Dve sta-
rije sestre ljubomorne su na najmladu zato $to se ona verila za
careva sina, i pofinju da smisljaju kako bi joj dosle glave; 62.
Starija bra¢a ljubomorna su na najmladeg zato Sto je on pro-
naSao vedu Zivota.

OKRUTNOST DECE PREMA RODITELJIMA — 1001 NOC:
135, 606. Dzaudarova bra¢a maltretiraju i tuku majku (6, 83);
158, 863. Sin je, u pijanstvu, udario oca (7, 758); — NPR: 13.
Sin ne poStuje roditelje, hrani ih kostima koje im baca iza
pe¢i; — NPE: I, 204. Sin se stidi majke i Salje je u goru da bi
je zveri rastrgle; I, 205. Sinovi $alju majku u goru da bi je
pojele zveri; II, 1. Blazena Marija prica kako u zemlji Indiji
deca ne postuju roditelje; II, 2. Isto; II, 4. Jednom ¢oveku u
paklu stalno gori noga zato Sto je njome tukao svoje roditelje;
II, 18. Car Konstantin ispoveda se vladikama da je tukao svoje
roditelje.

LOVACKE AVANTURE — 1001 NOC: 2aa, 5. Car je u lovu
poSao za jednom gazelom i zalutao (1, 66); 2ab, 5. Carevié je
zalutao u lovu i doZiveo neprijatnu avanturu (1, 70); 8a, 10%.
Lovec¢i jednog dana, Tadz al-Muliik je naiSao na karavan $to
je bilo povod mnogim avanturama (2, 392); 24, 271. Love¢i jed-
noga dana. Ma ibn Za)ida sreo je toveka Cija ga je odtroumnost
odusSevila (4, 12); 27, 273. Halifa HiSdm sreo je u lovu mladi¢a
¢ija grubost ga je razljutila a o$troumnost oduSevila (4, 19);
77, 389. Sledeci jednu gazelu, AniiSarvan je nai$ao na oStroumnu
Zenu Cija ga je razloznost frapirala (4, 454); 134g, 581. Carevié
koji je zalutao, doZivljava neprijatan susret sa devojkom-gul (5,
568); 156, 831. Hartn i Dza'far odlaze u lov i hajku (7, 573);
— NPR: 8. Loveti jednog dana, carevi¢ je krenuo po zetijem
tragu i zalutao; 19. Carevié je, jednom u lovu, odluéio kakvom
devojkom Zzeli da se oZeni; 27. Carev sin je poSao u lov s nadom
da ée nac¢i devojku o kojoj je ¢uo u snu; 40. Loveéi jednoga
dana, car Dukljan je doZiveo neobifne stvari; 55. Carev sin je
u lovu doZiveo niz neprijatnosti. — NPE: I, 7565. Vracajuéi se
iz lova, knez Durde je ¢uo razgovor izmedu njegove Zene i
brata 1 poverovao da mu je Zena neverna; II, 8. Milan, nago-
voren od svoje Zene, pozvao je brata Dragutina u lov s namerom
da mu dode glave. Medutim, kada je video mrtvog brata, po-
kajao se i ubio Zzenu zato $to ga je naterala na bratoubistvo;
II, 11. Jednog dana kralj Milutin nije mogao nista da ulovi, pa
je seo kraj vode i slutajno ¢uo od vila $ta treba da uéini, da
bi mu Zena rodila dete; II, 14. Za vreme lova patrijarh Savo
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48.

je naSao sanduk od olova u kome je bilo Zivo musko dete; II,
24. Vojvoda Momdéilo je otiSao zorom u lov, a za to vreme su

“mu ljuba i kralj Vuka$in spremali zasedu; II, 29. Love¢i jednoga

dana, car Stjepan je naSao malo dete zavijeno u vinovu lozu;
II, 31. Car Stjepan je pozvao Jug Bogdana u lov da bi za ve-
¢erom mogao da isprosi njegovu kéer Milicu za svog vernog
Lazu; 11, 58. Dok je Vilip MadZarin bio u lovu, Kraljevi¢ Marko
je doSao njegovoj kuc¢i da bi sa njim podelio megdan; II, 69.
Jednom, u lovu, Marko se sukobio zbog sokola sa Muratom ve-
zirom; II, 75. Jednog dana, za vreme lova, vojvoda Dragija je
poslao svojoj ku¢i Ljuticu Bogdana, koji je u njega sluZio, da
mu od Zene zatraZi i donese sokola. Iskoristivsi obelezje koje mu
je vojvoda dao, Ljutica Bogdan je prevario vojvodinu Zenu i
pobegao sa Sarcem i sokolom; II, 76. Isto; II, 80. Kralj Durad
sa svojih dvanaest vojvoda naSiao je u lovu na vojvodu Si-
binjskog i njegovih tri stotine MadZara; II, 97. Dmitar Jaks3i¢
polazi u lov i nareduje Ljubi Andeliji da otruje njegovog brata
Bogdana; II, 98. Isto; III, 49. Tri dana je Boji¢i¢ Halil lovio sa
svojim slugama i ni$ta nije ulovio. Cetvrtog dana uhvatio je
hajduk-Vukosava; III, 58. Vuk Andeli¢ je doSao kué¢i bana
Zadranina dok je ovaj bio u lovu i oteo mu njegovo dvoje dece;
IIT, 59. Senjani su na Bozi¢ ujutru posli u lov.

BRODOLOM — 1001 NOC: 3¢, 14. Jedan car koji je voleo da
plovi morima, doZiveo je brodolom kada je njegov brod udario
u Magnetnu planinu (1, 183); 21, 170. Marzuvan, Budiidin brat
po mleku, doZiveo je brodolom nedaleko od ostrva Halidan (3,
299); 21, 14. Brod na kome se nalazio al-Asad bura je bacila
na ostrvo kojim je gospodarila carica MardZana (3, 435); 119,
466. Jedna Zena poS$la je brodom na hadziluk i doZivela brodo-
lom (5, 122); 129, 479. Brodolom je rastavio jednu izraeli¢ansku
porodicu (5, 177); 131, 482. U jednom brodolomu mudri Danial
je izgubio sve svoje knjige izuzev pet stranica (5, 192); 132c,
546. Posle brodoloma, Sindbad je dospeo na ostrvo kiklopa (5,
413); 132d, 550. Posle brodoloma, Sindbad je dospeo na ostrvo
gde su ga zarobili Crnci (5, 430); 132e, 556. Sindbadov brod raz-
bio je kamen koji je bacila ptica rih (5, 452), 132f, 559. Sind-
badov brod odvukla je struja i on se razbio o stenu (5, 468);
132g, 563. Sindbadov brod ie vetar razbno o stege (5, 482); 135,
606. Za vreme brodoloma DZaudar se spasao robovanja na jed-
noj ladi (6, 129); 153, 739. Lada na kojoj je bio Badr Basim
stradala je u jednom brodolomu, ali se on spasao na jednoj
dasci (7, 162); 154a, 758. NoSene jakim vetrom, lade su se po-
razbijale i svi ljudi, izuzev Saif al-Muliika, su se podavili (7,
233); — NPR: 48. StrasSan vetar bacio je ladu jednog cara koji
je krenuo u $etnju, u neku nepoznatu zemlju.

OTMICA DEVOJKE ILI ZENE — 1001 NOC: O, — dfrit je
oteo devojku u njenoj svadbenoj no¢i (1, 11); 8, 45. Franci su

.. znapalj brod na keme je bila kéer cara Afridiina, pohvatali sve

13*
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devojke, pa i Stfiju (2, 104); 59, 357. Carevi¢ je odveo carevu
kéer uz pomo¢ leteéeg konja. Na isti na¢in carevi¢ je i ostao
bez devojke (4, 345); 81, 392 Al-Amin je opio Dzafara i odveo
njegovu robinju (4, 468); 134m, 586. Neki zlatar obedio je de-
vojku da je vraéara, a kada su nju zbog toga bacili u duboki
bunar, on je odatle izvadio i poveo sa sobom (5, 599); 151, 708.
Ali je oteo Zuraiqovu Zenu i dete, poSto ih je prethodno uspavao
bandZom (6, 571); 154a, 758. Sin plavog cara oteo je Daulat
Hittnu (7, 251); 136, 624. Gul Sa'dan oteo je Fahr TadZu, kéer
cara Sabitira (6, 183); 158, 863. Marjamu su oteli gusari pri po-
vratku iz manastira (8, 55); — NPR: 2. Zmaj je odneo jedinicu
kéer jednog cara; 4. Zmaj je iz dvora odneo carevu kéer; 5. Tek
$to su se uhvatile u kolo, tri kéeri jednoga cara odneo je vihor;
12. Devojka uéi mladi¢a kako da ukrade kéer jednoga cara; 51.
Bas Celik je oteo carevu kéer, Zenu carevic¢a koji ga je oslobo-
dio; — NPE: I, 721, Vojin je oteo Ivanovu sestru; I, 724. Turci
su oteli sestru Ljutici Bogdanu; II, 43. Vlah Alija odvodi kéer
Strahini¢a bana; II, 61. Zenu Marka Kraljevi¢a odveli su na
silu; II, 81. Nikolinu sestru oteo je Todor Pomorac; II, 96. Se-
stru dvojice Jaksi¢a oteo je Arap aga; II, 100. Jano¢kinju Janu
oteo je Budimlija Jovo, III, 16. Kralj od Maltije oteo je dve
sestre sultana Ibrahima; III, 17. Ibro je oteo Zenu Vatrice Stje-
pana; III, 26. Komnen barjaktar je oteo Hajku iz Udbine; III,
35. Tale je oteo sestru Stojanovu; III, 36. Isto; IV, 25. Osman
je oteo Jelu iz kola.

USPAVLJIVANJE BENDELUKOM — 1001 NOC: 2b, 7. Mladi¢
je slu¢ajho saznao da ga Zena svako vele uspavljuje narkotikom
da bi mogla da ode svome ljubavniku (1, 96); 7, 38. Devojka koju
je Ganim naSao u sanduku bila je opijena bandZzom (2, 29); 8,
44. Omar ibn an-Nu‘méan je opio bandZom Abrizu (2, 122); 8b,
142. Kada ie uSao u hamam, siroma8ak je progutao komad ha-
SiSa (3, 34); 41, 308. Da bi se dotepao njegove Zene, hriS¢anin je
opio ‘Ali Sara (4, 172); 136, 624. Pomo¢u buktinje na kojoj je
polako sagorevao bandz, Sahim je uspavao celu vojsku (6, 230);
624. Marid je bandzom opio Garlba i odneo ga na Tvrdavu plo-
dova (6, 354); 150, 696. Zainaba je nahranila Ahmad ad-Danafa
jelom u koje je stavila bandZa (6, 524); 151, 708. (All je opio
bandzom Zuraigovu robinju i obukao njene haljine (6, 571); 151,
708. Hasan Sliman je opio bandZom Ahmad al-Laqita preru-
Senog u poslasti¢ara (6, 588); 155, 779. Persijanac je opio ban-
dZom Hasana (7, 315); 156, 831; Ljubomorna Zubaida opi-
la je bandzom Qut al-Qulib (7, 587); 158, 863. Marjam
je opila vezira bandZom i pobegla sa Nurud-dinom (8, 116);
165, 952. As-Sandalani je opio Ibrahima bandZzom koji je stavio
u halvu; 167, 963. Zlatareva Zena opijala je nekim napitkom i
muza i Qamar az-Zamana (8 ,538); — NPR: 4. Sluga je dunuo
iz jednog mes¢ica svome gospodaru za vrat, i on je zaspao; 10.
Zona je obendelu¢ila cara da ne bi budan proveo noé¢ sa
svojom prvom Z%enom; — NPE: I, 724. Devojka je bendelukom
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- opila brata Ljutice Bogdana; II, 67. Krémarica Janja je stavila

u vino Demi Brdaninu razne trave od kojih je on zaspao; II, 7.
Krémarica Mara je sipala bendZzeluke Turcima u vino.

ZABRANA DA SE PITA ILI GOVORI — 1001 NOC: 3, 9. No-
satu su devojke dozvolile da provede no¢ pod njihovim krovom
pod uslovom da ne postavlja nikakva pitanja. Isti uslov je ka-
snije postavljen trojici slepaca i trojici trgovaca (I, 114); 3c,
14. Zabranjeno je pominjanje Allahovog imena (1, 185); 3c,
14. Car moze da prisustvuje ritualnom obredu slepaca, ali pod
uslovom da ne postavlja pitanja (1, 197); ddab, 31. Posrednica
vodi mladiéa jednoj Zeni, ali pod uslovom da ne postavlja pita-
nja (1, 416); 131a, 486. Buliiqiji je re¢eno da pazi da nikako ne
vikne neSto konju ispred njuske (5, 235); 134, 578. Carevom
sinu preti smrt; da bi je izbegao, sedam dana ne sme da pro-
govori (5, 545); 134n, 587. Starac je uzeo mladi¢a u sluzbu pod
uslovom da ne postavlja pitanja (5, 603); 156, 831. Majmun je
rekao Halifi da nikako ne govori dok ne dode na menjacki trg
(7, 556); — NPR: 31. Coveku je zabranjenoj da progovori i jednu
reé, inace €e biti zamadijan; 56. Mladi¢u je zabranjeno da pro-
govori, jer ée ga u protivnim zamadijati vile.

ZABRANJENA SOBA — 1001 NOC: 3¢, 14. Devojke su caru
dale kljuceve od &etrdeset riznica, ali su mu zabranile da otvori
detrdesetu (1, 201); 26, 272. Zabranjeno je otvoriti vrata grada
Lapte (4, 17); 131, 482. Hasib moZe da se vrati kuéi pod uslovom
da nikada ne ude u kupatilo (5, 237); 131aa, 499. Sejh Nasr daje
Dzansdhu kljuéeve od svih soba u dvoru, ali ga upozorava da
jedna vrata nikako ne otkljucava (5, 278); 134n, 587. Mladiéu
je starac skrenuo paznju da ne otvara jedna vrata ako ne Zeli
da se pokaje zbog toga (5, 604); 134n, 587. Carica upozorava
mladi¢a da nikako ne otvara jedna vrata (5, 611); 155, T779.
Hasana su devojke upozorile da jedna vrata ne otvara (7, 339);
— NPR: 4. Carica daje carevom sinu kljueve od 12 podruma,
ali ga upozorava da nikako ne ulazi u dvanaesti; 51. Car daje
zetu kljuceve od deset odaja i upozorava ga da nikako ne otvara
devetu odaju, jer ako to utini, zlo ¢e proéi.

OSOBA ZATVORENA U KOVCEGU — 1001 NOC: O, — Lju-~
bomorni dZin zatvara mladu Zenu u kovcéeg koji svuda sa sobom
nosi (1, 8); 4, 18. Ribar iz reke izvla¢i sanduk u kome se nalazi
iskasapljen le§ neke mlade Zene (1, 241); 4a, 19. Da bi Badr
ad-dina odveli u Egipat, silom su ga zatvorili u sanduk (1, 308);
5d, 27. Da bi ga nekako uveli u dvor, mladi¢a su zatvorili u
sanduk i uneli ga u dvor (1, 359); 5d, 28. Da ne bi bio otkriven,
mladi¢ se sakrio u jedan sanduk (1, 397); (7, 38). Ljubomorna
Zubaida naredila je Crncima da Qut al-Qullb, opijenu ban-
dZom, zatvore u kovéeg i zakopaju na groblju (2, 35); 21a, 217.
Mag Bahram zatvorio je al-Asada u jedan sanduk i odneo ga
na brod (3, 433); 1340, 591. Carevic¢a zatvorenog u sanduku uneli
su u kuéu zene koju muz drzi zatvorenu (6, 11); 134w, 602. Jed-
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nu devojku Gfrit drZi zatvorenu u sanduku (6, 63); 155, 779.
Persijanac nareduje da se na brod odnese Hasan, koji. je zatvo~
ren u jednom sanduku (7, 315); (156, 831) Ljubomorna Zubaida
opila je Qiit al-Qulib bandzom, zatvorila je u sanduk i naredila
evnuhu da sanduk proda (7, 589); — NPR: 60 Ljubomrna na
snahu, svekrva je naredila da njenu decu sluga zatvori u jedan
sanduk i baci u najblzu reku; 61 Ljubomorna svekrva naredila
je sluzi da decu, koju je rodila njena snaha, zatvori u jedan kov-
Cezi¢ i zakopa ga ili baci u neku reku; — NPE: II, 13 Stari ka-
luder nalazi kraj obale sanduk u kome je bilo zatvoreno jedno
musko dete; II, 14 Devojka koju je otac prisilio da se uda za
njega, svoje tek rodeno dete je zatvorila u sanduk, zalila ga
olovom i bacila u more. Patrijarh Savo je nasao kovéeg i spasao
dete.

OTKRIVANJE SKRIVENOG BLAGA -— 1001 NOC: 21, 170
Qamar az-Zaman je otkrio sasvim sluéajno ispod kamene ploce
prostoriju punu jasnocrvenog suvog zlata (3, 356); 55, 551 Bag-
dadanin je otkrio u -svojoj kuéi skriveno blago zahvaljujuci
svom snu i snu koji mu je ispri¢ao kairski valija (4, 30); 73, 387
Zenin ljubavnik je, zahvaljujuéi slu¢ajnosti da mu je ljubavnica
ispricala san svoga muZa, otkrio i odneo skriveno blago (4, 441);
129, 479 Brodolomnika je na jednom ostrvu neki glas obavestio
da se nedaleko nalazi skriveno blago. On ga traZi i nalazi (5, 181);
131, 482 Iz bunara u kome su ga ostavile drvosecée, Hasib ulazi
u odaju u kojoj je sve naéinjeno od dragog kamenja (5, 197);
131aa, 499 Na vrhu planine, gde ga je ostavila ptica, Dzansah je
otkrio mnos$tvo dragog kamenja: topaza, korunda, skupocenih
rubina; 132, 543 Sindbada je ptica riih odnela u jednu dolinu
punu dijamanata (5, 402); 133, 566 ‘Abd as-Samad je otkrio riz-
nicu u gradu u kome su svi stanovnici mrtvi; 169, 989 Oruéi
zemlju, Ma‘riif je naiSao na neku ploéu ispod koje je naSao skri-
veno blago (8, 705); — NPR: 3 Neki ¢ovek pronaSao je skriveno
blago za koje je ¢uo od gavranova; 20 Postupajuéi prema savetu
koji je dobio od jednog deteta u snu, jedan ¢ovek je ispod bora
otkrio skriveno blago.

PRERUSAVANJE — 1001 NOC: 0, — Da bi se uverio u Zenino
neverstva, Sehrijar se preruen vraéa u dvor (1, 7); 3, 9 Hariin
ar-Ra$id, Dzafar i Masriir, preruseni u trgovce, Setaju gradom
(1, 124); 3a, 11 Carevié¢ se preru$io u kalendera da bi spasao
vezira koji je prigrabio carstvo njegovog oca (1, 145); 3c, 14 Pre-
ruSen u monaha-prosjaka, car luta po svetu (1, 205); dac, 31 Peti
berberinov brat prerusio se u Persijanca da ga ne bi prepoznala
starica ¢ija je bio Zrtva (1, 446); 6, 32 Hartin, DZafar i Masrur
izlaze preruSeni u grad (1, 501). Harlin se preru$ava u ribara
(1, 505); 7, 38 Preobucen u iznoSeno odelo, Tahir beZi iz kuée
(2, 45); 21, 176 Qamar az-Zaman preru$io se u astrologa da bi
doSao do Budur (3, 315); 22, 249 Harlin, Dza'far, Masrir i Abil
Nuvas prerusili su se u derviSe (3, 534); 32, 285 Preobuceni u
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trgovee, Hariin, DZzafar i Masrir izlaze iz dvora (4, 64); 47, 342
Al-Malik an-Nasir i njegov sluga su se prerusili da bi se uverili
u razvratnost svedoka (4, 237); 59, 371 Da bi doSao do devojke,
carevi¢ se prerufio u lekara (4, 356); 60, 371 Uns al-Vudzid
izlazi preruSen u no¢ i polazi da trazi Zumurrud (4, 372); 134u,
597 Da bi se priblizio ad-Datmi, princ Bahram se prerusio u
starca (6, 40); 150, 698 Dalila se preruSila u velikasku sluskinju
(6, 505); 151, 708 (Al se prerusio u kuvara (6, 553) Hasan Siman
u kadiju (6, 588); a Ahmad al-Laqit u poslasti¢ara (6, 590); 152,
718 Carevié se prerusio u trgovea (7, 12); 160, 897 Da bi mogao
da se ukrca na jednu ladu, mladi bagdadanin se prerusio u mor-
nara (8, 157); 161, 924 Trazeéi izlaz iz teSke situacije, car oblaédi
pohabano odelo i izlazi u grad (8, 301); 164, 946 Da bi ga oraspo-
lozio, DZa'far predlaze Hariinu da izadu preobuceni u trgovce i
otplove niz Tigar (8, 414); 166, 959 Halifa sa svojim pratiocem
preobucéen u trgoveca obilazi grad (8, 477); — NPR: 8 Carev
sin oblac¢i pastirske haljine, uzima pastirski §tap i kreée u svet
da trazi aZdaju; 11 Iako je postao car, mladi¢ ponovo oblaédi svoje
stare haljine da bi ga roditelji prepoznali; 34 Da bi mogao na
miru da lovi, mladié obla¢i medvedu kozu; 38 Dak obucen u
ovnujsku koZu uspeva da izade neprimeéen iz Divljanove pe-
¢ine; — NPE: I, 204 Dva andela, preruSena u mlade putnike,
savetuju majci da se vrati kuéi; I, 207 Dva andela preruSena u
bozjake dolaze da iskuSaju ljude; II, 3 Dva andela preruSena u
putnike iskuSavaju dakona Stefana i njegovu ljubu; II, 28 Milo3
Voinovié, preruSen u mlado Bugarée, prati DuSanove svatove
da bi mu se naSao pri ruci, ako zatreba; II, 61 Marko Kraljevi¢,
preruSen u kaludera, odlazi Mini od Kostura da oslobodi svoju
ljubu; II, 64 Doj¢il, preruSen u crnog Arapina, ide da spase
Kraljevica Marka iz tamnice; II, 76 PaSa Seidim, prerusSen u
Rada od Pazara, hoée da sluzi kod njegove Zene ne bi li se do-
¢epao njegovog konja; III, 2 Grujicu, preobucenog u sirotinjsko
ruho, Starina Novak prodaje DZaferbegovici; III, 6 Obuéen u
bugarske haljine, Grujica uhodi svatove Gréi¢a Manojla; ITI, 22
Stojan Jankovié oblaéi prosjacke haljine i odlazi Sinan-agi da
se ponudi da mu sluzi a sve zato da bi oteo Zlatiju; III, 57 Pre-
ruSen u prosjaka Vuk Andeli¢ je ukrao dvoje dece bana Zadra-
nina; III, 58 Isto; IV, 28 Stojan Cupié i njegovih 200 Srba, pre-
obuceni u tursko odelo, jurifaju medu Turke.

MUSKARAC PRERUSEN U ZENU — 1001 NOC: 8a, 107 Pre-
ruSen u Zenu TadZ al-Mulitk dolazi u dvor Sit Dunije (2, 511);
21b, 237 Starica je obukla Ni‘mi Zenske haljine da bi ga uvela
u dvor (3, 473); 151, 708 Da bi se dotepao kese sa zlatom, Ali
se prerusio u trudnu Zenu (6, 563); 151, 708 (Ali obla&i haljine
Zuraiqove robinje (6, 571); 152, 719 Starica pomaZe ArdaSiru
da preobuden u Zenske haljine ude u dvor (67, 80); 155, 779 Obu-
¢en kao i ostale amazonke, Hasan se ume$ao medu njih (7, 441);
166, 959 Robinja je donela Abi al-Hasanu Zenske haljine koje
treba da obute da bi se spasao; — NPE: I, 736 Dul kaduna
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oblaéi Bolozanoviéu Zensku odeéu da bi-se umeSao medu devoj-
ke i video onu koju je isprosio; II, 4 Da bi onemogucili Arapina
da presrece svatove, Grujica oblaéi nevestinske haljine ne bi 1i
se i u njega zagledao; III, 5 Ikonija podmeée pasi od Zagorja
Grujicu i njegovih trideset drugova, umesto sebe i svojih tri-
deset drugarica; III, 66 Mihat i njegovih trideset drugova do-
¢ekuju pasu od Trebinja prerusSeni u devojke.

ZENA PRERUSENA U MUSKARCA — 1001 NOC: 8, 45 Abri-
za, preobudena u odelu ratnika, bori se na megdanu protiv Sar
kana (2, 113); 8, 45 Preobufena u musko odelo, Nuzhat az-Za-
man beZi sa svojim bratom iz dvora i prikljucuje se karavanu
koji ide na hadziluk (2, 139); 8, 45 Dat ad-Davahi, preruSena u
isposnika, sti¢e poverenje muslimanske vojske (2, 301); 21, 170
Prerusena u odelo svoga muza, Budiir prikriva njegov nestanak
i kreée na put da ga trazi (3, 337); 41, 308 Obucena u odelo ubi-
jenog Kurda, Zumurrud beZi od razbojnika koji je oteo (4, 184);
150, 698 Da bi pokazala svoje majstorije, Dalila Lukavica preo-
blaci se u fakira sufijanaca (6, 484); 150, 698 Nakon §to je uspe-
la lukavstvom da je skinu s krsta na kome je bila raspeta, Da-
lila oblaéi beduinovo odelo, stavlja na glavu njegov turban i
odlazi svojo] kuéi; 158, 863 Marjam, prerusena u odelo kapetana
broda, dotekuje svog ljubavnika i beZi s njim (8, 82); — NPE:
I, 741 Da ne bi morala da pode za Ali-agu koji je prosi, Ajkuna,
preobuéena u musko odelo, beZi sa robom Dilaverom preko Sa-
ve; I, 746 PreruSena u musko, Jelena odlazi kroz goru po vodu;
I, 747 Jelica, preruSena u musko, odlazi kroz goru po vodu; I,
748 Doroteja odlazi po vodu prerufena u bratovljeve haljine;
I, 749 Merja, Ata i Fata odlaze u bezistan preruSene u muskar-
ce; III, Zlatija, zena Kune Hasan-age, prerusena u muskarca,
odlazi Ivi Senjaninu i traZzi priliku da se osveti muZu; III, 40
Zlatija, obucena u seratlijsku ode¢u, odlazi na carevu vojsku
umesto svog ostarelog oca; III, 49 Ljuba Hajduka Vukosava,
preruSena u carevog deliju, odlazi da izbavi muza iz .tamnice;
II1, 72 Mara odlazi u Kotare ispred svatova preobuéena u musko
odelo; III, 73 Mara, preobucena u musko, ispred svatova prva
prolazi i sreéno stize u Sarajevo.

PREPOZNAVANJE — 1001 NOC: 1a, 2 Mlada devojka, upu-
¢éena u madiju, prepoznaje u teletu trgovéeva sina (1, 30); 1c, 3
Mesareva kéi prepoznaje u psu muSkarca koga je zacarala nje-
gova Zena (1 ,45); 3b, 12 Princeza prepoznaje u majmunu za-
madijanog ¢oveka (1, 173); 151, 708 Trgovéeva kéi prepoznaje u
psu zamadijanog ¢oveka (6, 582); 4a, 19 Majka prepoznaje sina
po jelu koje je on pripremio (1, 307); 7, 38 Bolesni Ganim pre-
poznaje majku, sestru i Qit al-Quliib (2, 54); 8, 44 Zahvaljujuéi
kamen¢iéu, Sarkan prepoznaje u Nuzhati az-Zaman svoiu
sestru; 8, 44 Po tome kako je izgovarao stihove, Nuzhat az-Za-
man prepoznaje svoga brata Daw al-Makana; 21, 170 Qamar
az-Zaman $alje po evnuhu Budiiri prsten po kome ga ona pre-
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poznaje (3, 321); 59, 357 Carevi¢, preruSen u lekara, dozvoljava
da ga prepozna careva kéi koja je u njega zaljubljena (4, 357);
66, 385 Zena prepoznaje al-Mutalammisa, koji se vratio posle
dugog vremena (4, 430); 129, 479 Posle dugog lutanja, ¢lanovi
jedne porodice slu¢ajno se sre¢u na jednormn mestu i prepoznaju
(5,184); 160, 896 Jedna pevacica prepoznaje svog dragog po svi-
ranju na lauti (8, 159); — NPR: 51 Car prepoznaje spasioce
grada po uSima azdaje i time §to je samo on uspeo izvaditi iz
zida noZ kojim je ubio zmiju; 58 Posredstvom prstena, carev
sin prepoznaje u devojci u misjoj koZi lepoticu koju je upoznao
na dvoru; 60 Car prepoznaje svoje dvoje dece koje je njegova
majka naredila da bace u reku; NPE: I, 724 Jelica prezonaje
brata po konju koga on jase; I, 725 Bogdan je svoju ljubu pro-
dao Turéinu u kome ona prepoznaje svoga brata; II, 13 Budim-
ska kraljica prepoznaje u Nahodu Simeonu svoga sina; II, 14
Tek posle svadbe, kraljica prepoznaje u svom muZu, Nahodu
Simeonu, svoga sina; IT, 15 Na kraju pesme o Predragu i Nenadu
brata se prepoznaju; II, 43 Iako se preru$io u Turcina, Strahi-
nji¢éa bana prepoznaje dervi§ koji je kod njega bio u tamnici;
IIT, 25 PoSto je ¢ula alegorijsku pesmu koju je otpevao prosjak,
Jela u njemu prepoznaje svoga muza Jankovié Stojana.

Summary

THE COMMON MOTIVES IN ARABIAN NIGHTS AND IN THE
COLLECTION OF FOLK TALES AND POEMS COLLECTED
BY VUK ST. KARADZIC

A large number of motives of folk tales and poems, and espe-
cially of fairy-tales, is common to many peoples distant from each
other both in time and space. In most of the cases they have a
general human character, but they can also deal with fantastic
images and ideas which may have a common source, or they may
also appeare in an identical form, without any influence from any
other side. This is proved by a large number of common themes
in Arabian Nights and in the Collection of folk tales and poems of
Vuk St. Karadzié.

At the beginning of this study, in its introduction, a short survey
is given of the history of studies of Arabian Nights in Europe,
pointing, at the same time, to the relatively small interest for those
tales in the Arab world.

With regard to Yugoslavia, although a good number of tran-
slations of certain tales from Arabian Nights exist, and in spite of
even a complete translation of the whole book, to be true not from
Arabic original, but from the Russian translation of Sale, so far
nobody occupied himself with the problems related to Arabian
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Nights. In that respect the present study is an innovation. After a
short introduction, the full list of the titles of all the tales from
Arabian Nights is given from the Bulaq edition which was the only
source for this work.

The chapter which deals with some peculiarities of Arabian
Nights explains in a few words its origin and its development thro-
ugh centuries (from VIII to XVI century) up to the moment when
it was written in the present form. Different phases through which
the collection has passed have been pointed out, as well as the three
main layers of sources from which it had its origin (Persian, Indian
and Arabic). The Arabian Nights stories are specific in that they
form one whole connected by the story of Shahrazade, although the
collection is made up of different material (novels, animal stories,
fables, fairy-tales, legends, short stories, long short-stories and anec-
dotes) in which even some verses can be found. However, regardless
of the popular origins of these stories like of all other falk-tales,
their author, namely, being unknown, they differ from the genuine
folk-tales by the adoption of certain charasteristics of writtien lite~
rature, since along with their oral transmiasion they were also written
down whereby they experienced a certain change by additions and
revisions made by individual writers or scribes in agreement with
their own taste and the spirit of their age and partly under the
influence of written literature.

Nevertheless, they have the usual fixed means of expression,
as found in folk literature, such as regular epithets, comparisons,
stylistic turns, identical beginnings and ends of the stories and
nights — the so called common points. At the end of this chapter
the influence of city-life felt in all the stories is emphasized, as well
as in the stories which take us back to a distant past. The influence
of Islam which connects all different elements and numerous bor-
rowings by very strong ties and gives them its specific colour is
lokewise pointed out.

The chapter on commoi motives in Arabian Nights and in Vuk’s
collection of folk tales and poems, begins with the description of the
themes related to religion. Fatalism, conversion to the true religion,
belief in magic power of the God’s name, trust in God, and turning
to God for help, are common to Arabian Nights and the Vuk’s col-
lection, and, since both Islam and Christianity have preserved some
ancient beliefs, commen to both are belief in miracles and the belief
in magic power performed by the various taboo means, or with the
help of evil spirits (ginn). Most frequent consequence of the use of
magic is the transformation of man into an animal and vice versa
and examples of turning people into stone by magic. Both in Arabian
Nights and in the Vuk’s collection a large number of various magic
objects is common to both, such as: magic ring, stick, knife, sabre or
sword, and different amulets. All these objects in Vuk’s collection
have only one kind of property each and with their help only one
kind of desire can be fulfilled. In Arabian Nights however, besides
the mentioned property of the magic objects, there are examples in
which those objects have magic power over some supernatural
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beings, ginns, which are able to fulfill evry wish of the owner of the
object. Common to both is also asking for help from animals which
at the moment are staying at some distant place, with the aid of
something that belongs to that animal (a feather, a hair, etc.), then
the belief that the raven is a symbol of, or predicts, the desaster, the
belief in dreams (in which either the directions are given, or so-
mething is ordered, while some dreams require special interpreta-
tion), fear from evil eye, unusual conception, as well as the ability
to understand the speech of animals and birds.

Since both Islam and Christianity recognize the existence of
supernatural beings and demand the belief in them, they are very
often mentioned both in Vuk’s collection and in Arabian Nights
Those beings can be good or evil, they can help man, but they can
also be against him. Semetimes it comes to love betweei them and
the people, they get married, and sometimes those beings can cause
some severe illness. Common to Arabian Nights and the Vuk’s coi-
lection is also an unusual creature, which by its strength and appe-
arance, reminds of Polyphemus from Odyssey, and there is also
a stallion which lives in water and comes out of it to mate with
mares, so that their colts reach a very high price because of their
exceptional qualities.

Connoisseurs of European literature know well the theme of
the girl without hands, and the soul without the body. Examples
of such motives can be found in both collections. It is noticed that
the reasons for which the girls have lost their hands are different,
but the hands have grown again in two examples of this motif. As
for the soul, strength, or courage, they ure hidden in a bird, in two
examples even in the same kind of bird, the sparrow. The common
theme is that of a fisherman who catches the same thing three times:
a monkey, or an eel, the last of which gives him a good advice. There
is also a case of a poor man giving to rich man his last coin begging
him to buy something for him in the distant land which, then, brings
the poor man enormous wealth,

Quite a number of fairy-tales and anecdotes deal with love, and
in that connection there is a considerable number of the common
motives: the motif of not being able to recognize the beloved, death
because of love, a tree growing on the grave of the young people
who met death because of love, separated married couples, or a
couple in love who find each other after a series of complications,
the well known motif of a husband who returns home on the very
day of his wife’s wedding, setting of obstacles for the voung man to
prove himself worthy of marriage, and the motif of incestuous love.
In each collection there is one example of the motive of a girl dis-
guised as a man who is being married with another girl. The motif
of a disguised girl in man’s clothes is not an isolated example. Both
in Arabian Nights and in Vuk’s collection the presence of girl heroes
is noticed. However, while in Arabian Nights they are the result of
fereign influence, considering that the Arab did not appreciate coura-
ge in his wife but loyalty, in the Vuks’s collection their presence is
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quite understandable, because at the time of the battles with the
Turks, they had more use for a warlike woman than a meek one.

The common motif of unfaithful wife, which is found right at
the beginning of Arabian Nights, is much more frequent in Arabian
Nights than in the Vuk’s collection, but considerably fewer cases
of punishing an unfaithful wife by death. Directly related to this
motif is the advice to the young man not to marry such a woman,
because she could be unfaithful to him as she was to her former
husband. As for jalousy both man and woman are its equal victims,
but it can be noticed that there are relatively few examples of this
motif in Arabian Nights. In Vuk’s collection, however, jalousy is
identical with hurt vanity, for its consequences are fatal for the
person that caused it.

In order to achieve a rendezvous the unfaithful wife is often
shrewd, but these are not the only examples of cunning in these two
collections. Individually or as a group people have used cunning in
different situations: to save themselves from trouble thay have got
into, to save themselves from death, to escape, from prison, to acquire
something that does not bolong to them, not to mention the numerous
cunning methods used in battles.

Besides the unfaithful wife the common motif to both collections
are unfaithful brothers and sisters. When such case is mentionod,
there are almost always three brothers or three sisters, the youngest
of which is the best of them while the elder two use different tricks
by which they try to get rid of their youngest one. The relationship
between the young and the old is not especially treated in Arabian
Nights. It can be noticed that the children treat their parents with
due respect and attention, therefere the motif of cruelty of children
towards their parents is much less frequent in Arablan Nights than
in Vuk’s collection.

At the beginning of a large number of stories in Arabian Nights
and Vuk’s tales and poems, there is the motif of hunting. The main
heroes, who are often great hunt-onthusiasts, had experienced many
unusual encounters while hunting, and learned many new things.
That is why the number of tales with this motif is rather great in
both collections. Ship-wreck also offered to main figures the oppor-
tunity to get to know new lands, but it must be noticed that the
number of the tales with this motif is considerably greater in Arabian
Nights.

Abduction of a wife or a girl, putting people to sleep with drugs
(bang), closing man or childern into a trunk to hide them or to free
them, finding the hidden treasure, and finally, the very frequently
used motif of disguising and recognizing belong to the common group
of motives.

At the end, all the motives discussed in the previous chapter
have been listed individually with the note as to where they were
taken from. Thus they offer an opportunity for further research of
possible connections and travelling of the discussed motives. This
study does not include other researches of this kind, since that would
require special studies of individual motives.



