SALIH H. ALIC

ARAPSKO-ISLAMSKA FILOZOFIJA, DEFINICIJA
I ZNACAJ U ISTORIJI*

Jedna od najznacajnijih karakteristika filozofije u srednjem
vijeku bila je njena podredenost teologiji i prema tome i njena
ogranifena uloga u okviru odredenih teolo$kih pojmova. Svakako,
pored teologije, kao najizrazitije ljudske umne djelatnosti srednjega
vijeka, postojala je, dakle, u jace ili slabije izraZenoj formi i filo-
zofija koja se zasnivala pretezno na razumu, ali su i teologija i
filozofija bile u stalnom i oStrom medusobnom sukobu sa ocitom
‘prevagom na strani téologije. Stepen podredenosti filozofije teologiji
varirao je prema vremenu i razlikama u vjerskim tradicijama i
idejnim previranjima. Vrlo ¢esto, upravo u momentima ja¢ih napora
teologije filozofski dokazi i metode koriSéeni su u pokuéajima da

se srusi filozofija, a slobodna upotreba razuma bila je ograméena
postojanjem vjerske kontrole ljudskih djelatnosti.! : :

* QOvaj referat nije raden sa po-
zicija bilo koje filozofske Skole ili
linije pa, prema tome, i nije nami-
jenjen kao prilog filozofiji. On je
raden iskljuéivo sa pozicija Sire
istorijske nauke, prije svega orijen-
talistike i medijevalistike, i kao ta-
‘kav namijenjen je kao prilog kul-
turnoj istoriji srednjega vijeka,
imajuéi u vidu narolito odnose
islamskog Istoka i hris¢anskog Za-
‘pada na podruéju filozofije. Kako
Jje ovdje rije¢ o istorijskim faktima
o kojima u Jugoslaviji nije, tako
‘re¢i, niSta pisano, bilo je potrebno
-ukazati i na veéi broj monografske
literature koja ulazi dublje u taj
problem. Ta literatura, koja je di-
rektno bila koriS¢ena pri izradi ovog
referata, a koja je ipak samoizbor,

navedena je na kraju alfabetskim
redom.

1 Julius R. Weinberg, A Short
History of Medieval Philosophy
(Princenton University Press 1964)
sIntroductione, str. 3—29, gdje su
ova uvodna  razmatranja u odnosu
izmedu teologije i filozofije izloZe-
na op§irnije, sa konkretnim primje-
rima iz hriSéanskih, islamskih i je-
vrejskih izvora. Nadelna razmatra-
nja o tome daje i M. Grabmann,
Die Philosophie des Mittelalters
(Berlin 1921), str. 38—43. Sukob iz-
medu vjere i razuma, teologije i
filozofije, je sukob izmedu svetog
autoriteta (auctoritas) i slo-
bodne upotrebe razuma (ratio) o
zajednickim problemima, ali sa raz-
li¢itim, festo potpuno suprofnim
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Ovakvo stanje u odnosima izmedu filozofije i teologije, razuma
i vjere, postojalo je od izumiranja klasi¢ne gréke filozofije, pa sve
do pokreta prosvijeéenosti i humanizma u 16-om vijeku, i to kako
mnogo ranije u judaizmu i hriS¢anstvu tako kasnije, paralelno sa
ovima, i u islamu, a produZuje se u izmijenjenom obliku i danas,
uglavnom sa istom problematikom, ali sa razli¢ito definisanim poj-
movima u opStim i pojedinim pitanjima. Ako bismo kao mjerilo
uzeli naéin filozofiranja koji se javlja od pokreta prosvijeéenosti,
a naro¢ito u 19. i 20. vijeku, onda bismo na pitanje: da li je filo-
zofija u pravom smislu rije¢i uopSte mogla postojati pod takvom
kontrolom misli i djelovanja ljudi, morali odgovoriti negativno i
poreéi postojanje filozofije pod uslovima koji su preovladivali u
srednjem vijeku i, analogno tome, poreé¢i i postojanje kako jevrejske
i hriSéanske, tako i islamske filozofije. Medutim, i danas postoje
brojne, znaéajne i obimne studije koje obraduju filozofiju koja se
razvila u okviru ta tri glavna religijska sistema. Zaista, ako necemo
zauzeti potpuno neistorijsko gledanje na prilike u kojima ljudi dje-
luju i misle, moraéemo priznati da je filozofija, ipak, postojala, ne
samo usprkos nego upravo i zbog vjerske tradicije u kojoj se ona
razvijala. Mnogi problemi kao predmet filozofiranja bili su, veéim
dijelom, odredeni upravo vjerskim aspiracijama ljudi i vremena,
a filozofska razmatranja i sistematska istraZzivanja o biti (prirodi)
svijeta i spoznaje, o ljudskim djelatnostima i druStvenom blago-
stanju, kako su ih gajili klasi¢ni gréki filozofi, nastavljena su i u
srednjem vijeku, i to u tolikoj mjeri da su filozofska terminologija
modernih vremena i razna sistematska rjeSenja tih problema veéim
dijelom i u znatnim dijelovima dana3njeg svijeta upravo nastali
u srednjem vijeku.

U tom smislu islam, u odnosu na judaizam i hriSéanstvo, u
osnovi ima iste probleme kao i ova dva religijska sistema, naime,

ilazila, i to samo pod odredenim
uslovima, na otpor ortodoksnih teo-

gledanjima na iste probleme koja
su se medusobno izazivala i silila

na iznalaZenje novih rjeSenja. Pre-
tjerano naglasavanje autoriteta vo-
di hiperkonzervativnom tradiciona-
lizmu, odnosno ¢&istom recipiranju i
kompiliranju veé ranije postojeéeg
i izraZenog, dok iskljudivo oslanja-
nje na razum, koji je po svojoj pri-
rodi subjektivan i §pekulativan,
vodi hiperdijalektici (ili mudrova-
nju), koja misli neistorijski i zane-
maruje dostojnu ocjenu izvornog
materijala i ranijih saznanja. U
islamu pojam autoriteta nije tako
jasno izraZzen i definisan kao, npr.,
u hri$éanstvu sa zvaniénim ude-
njem crkve, aktima koncila, papin-
skim bulama, itd., pa su u islamu
razna slobodna gledanja sporije na-

loga i drzavne vlasti.

Posve je drugi problem odnos
nauke i nauénog saznanja, u mo-
dernom smislu rije¢i, ne samo pre-
ma teologiji nego i filozofiji, o &e-
mu danas postoje brojne studije,
ali, ovdje, u istorijskom kontekstu
zasluzuju paZinju Andrew D. White,
A History of the Warfare of Science
with Theology in Christendom, 2.
sveska, New York 1910, i narodito:
Sir W. C. Dampier (Whetham), A
History of Science and its Relations
with Philosophy and Religion, 4th,
revised and enlarged, Cambridge
University Press, 1950, koje je u
20 godina doZivjelo 20 izdanja.
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sukob izmedu vjere i razuma, teologije i filozofije, autoriteta i neza-
visnog, slobodnog razmis$ljanja, ali je prirodno i logi¢éno da islam
kao poseban i samostalan, potpuni, religijski i filozofski sistem, ima
i svoje upadljive specifiénosti i odvojena gledanja na zajedniéke
probleme koja mu osiguravaju posebno i znafajno mjesto u istoriji
filozofske misli. U stvari, u islamu je, u toku dugog niza vijekova,
sve mozda do perioda humanizma i prosvijec¢enosti, filozofija imala
bolji prijem i bila neosporno u povoljnijem poloZaju nego, npr., u
Evropi srednjeg vijeka, ali je takoder neosporno, da to odmah istak-
nemo, da je taj povoljan odnos izmedu islama i filozofije od doba
reformacije izgubljen ili znatno oslabljen ne samo u smislu teri-
torijalnog podrué¢ja nego i unutarnje izgradnje, tako da se odnosi
u polozajima danas nalaze upravo u obrnutom stanju od ranijih
vijekova. Tek se u posljednjih nekoliko decenija uoéavaju budenje
i radikalan obrt u shvatanjima i gledanjima u odnosu na drustvo
i ¢ovjeka i odvojene uloge koje igraju religija i filozofija, i to, jo$
uvijek dosta sporo, upravo u okviru islamskog svijeta, ali ove naj-
novije pojave su van okvira ovog referata.

Ova opSta razmatranja nameéu i odgovor na pitanja postav-
Ijena u ovom referatu, naime, da prvo odredimo 5ta je ta filozofija,
o kojoj je ovdje govor, kako da je nazovemo, ukratko, koji je njen
smisao i definicija sa formalne i sadrZinske strane, i da u glavnim
linijama ocrtamo njen znacaj kao sistema i njen polozaj i ulogu u
istoriji opste filozofije.

Sam naziv te filozofije kod mnogih nauénika je vrlo sporan.
Veé odavna, naime, upotrebljavaju se dva naziva: arapska filozofija
i islamska filozofija, od kojih, moZe se re¢i, nijedan ne odgovara
potpuno ¢&injenicama. Ona moZe biti nazvana arapskom samo zato
Sto su glavna njena djela pisana na arapskom jeziku, ali postoje
vaZzna djela pisana takoder na perzijskom, a kasnije i na drugim
jezicima, a neosporno spadaju u svojim glavnim linijama u istu
filozofiju. Prema tome, naziv arapska filozofija sa jezi¢ne strane
nije adekvatan. U nacionalnom smislu taj naziv je jo§ sporniji, jer
su glavni predstavnici te filozofije, osim vrlo malih izuzetaka, bili
upravo ne-Arapi, naime, Perzijanci, Turci i drugi, a u poznom
periodu i u skromnoj ulozi, &ak, i Sloveni iz ovih krajeva.

Zajednitka veza i problematika cijele te filozofije bio je ne-
osporno islam, pa se zato najéeSée i upotrebljava naziv islamska
filozofija. Ali, kao §to je veé¢ naprijed napomenuto, ako islam shva-
timo isklju¢ivo kao vjeru, onda bi i ovaj naziv bio vrlo sporan, jer
se filozofija, na koju se ovdje misli, razvijala &esto ne samo paralelno
nego u mnogo sluéajeva i u o§trom sukobu sa ortodoksnim ugenjem
islama, i kao takva bila pod o$trom kritikom islamskih teologa i
zaStitnika islamske teologije. Medutim, cijela ta filozofija nastala
je, ipak, u okviru islamskog podru&ja, na kome je glavna teznja
bila da se filozofski razrade i logiéki objasne problemi koje je islam
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donio sa svojom vizijom svijeta, prava, drustvenih odnosa i uloge
Boga i Covjeka u drustvu. Osim toga, davno je veé uofeno da je
islam ne samo religija nego i kulturni pojam, zapravo cijela kultura,
koja je mastala na tlu starih civilizacija, prije svega helenizma, i
da su komponente te kulture viSebrojne. Mada je islam kao religija
nastao na periferiji stare ekumene, van stvarnog kulturnog doma-
Saja helenisti¢ke i iranske kulture, ipak ni ta kolijevka islama nije
bila bez zracenja u znatnoj mjeri sa strane tih obiju kultura. Stavise,
naglaSeno je da se ni djelatnost Muhameda, osnivaéa islama, ne
moze shvatiti bez poznavanja podrazaja iz helenistiékog kulturnog
kruga.?

Otvaranjem novih centara islama van Arabije, u Siriji, Meso-~
potamiji, Perziji, Egiptu i Sjevernoj Africi, proces razvitka islamske
kulture odvijao se, uglavnom, na helenistickom tlu, helenisti¢kim
sredstvima i u helenistickim formama, sa prevagom orijentalnih
utjecaja, prije svega iz Perzije, a iz svega toga je nastalo ne3to novo
koje se kao zatvorena cjelina (jedinica) jasno razlikuje od pred-
islamskog helenizma.? To vrijedi za filozofsku i teolo§ku misao isto
kao i za umjetnost, pravo i privredu. Tako se sa podlogom islama,
kao Sirim kulturnim pojmom, a ne isklju¢ivo kao religijom, moze
sa punim pravom govoriti o islamskoj filozofiji, isto kao Sto se govori
o hriSéanskoj filozofiji srednjeg vijeka na Zapadu.? Ipak je naziv
arapsko-islamska filozofija moZda najadekvatniji, jer je rije¢ o
islamskoj filozofiji izraZenoj uglavnom na arapskom jeziku.

Sa kakvim opravdanjem, medutim, moZe se govoriti sa sadr-
zinske strane o jednoj takvoj islamskoj filozofiji? Filozofija je u
islamu imala dva izvora, iz kojih su se kasnije razvila dva izrazito
razlitita pravca filozofiranja.

Prvi od tih izvora bio je unutar same islamske vjerske tra-
dicije kada su, naime, jo§ polovinom sedmog vijeka, dakle brzo
poslije smrti Muhamedove, po¢ele da se formiraju politi¢ko-vjerske
ili vjersko-politi®ke partije, ovisno o naglasku, koje su se svaka na
svoj naédin trudile da opravdaju svoje nazore i gledanja na uredenje
drzave i dru$tva i s time vezanih pitanja, dokumentacijom iz vjer-
skih tekstova i Zzivota Muhameda, Kur’an-a i hadisa. Tada su se
postavljala pitanja, kao §to su li¢ne kvalifikacije nosioca vlasti,

2 R. Hartmann, Die Welt des 1950, u seriji: Philosophie und Ge-

islam einst und heute (Leipzig 1927),
str. 6 i sl

2 C. H. Becker, Islamstudien,
Vom Werden und Wesen der isla-
mischen Welt, sv. I (Leipzig 1924),
gdje su sabrane njegove brojne ra-
sprave o ovom problemu. Dobar
pregled istog problema pruZa sada
i Rudi Paret: Der Islam und das
griechische Bildungsgut, Tiibingen

schichte, 70.

4 Vjerovatno najbolji primjer je
Etienne Gilson, History of christian
Philosophy in the Middle Ages, New
York, Random House, 1955, XVII,
829 strana. Ovdje je, u relevantnom
odnosu, dosta iscrpno obradena i
»arapska filozofija«, narotito na
str. 181—224, kao i »gréiko-arapski
uticaji«, str. 235—246.
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subjektivna, odnosno psiholoska odgovornost pojedinaca za podi-
njena djela, uloga ¢ovjeka i boga w obavljanju konkretnih akata,
sloboda volje i determinizam, moguénost jade ili slabije vjere u
¢ovjeku, odnos podredenih prema vlastima, su$tina materije i duha,
dobra i zla, pokora i prestupa, porijeklo vidljivog svijeta i mnoga
druga pitanja. Iz ovih ranih diskusija, koje su mahom bile vrlo
Zucne i ¢esto dovodile do otvorenih sukoba, a koje su duboko zadi-
rale u suptilna pitanja filozofije i psihologije, razvile su se brojne
Skole sa vrlo razli¢itim, Gesto radikalnim uéenjima i teorijama o
gornjim pitanjima. Odli¢an pregled tih ranih Skola i misljenja dat
je u dva dobro poznata djela: Maqalat ul-islamiyyin (Doktrine pri-
padnika islama) od al-A$‘arija i Fihrist ul-‘Ulim (Pregled nauka)
od Ion an-Nadima, oba iz 10. vijeka.*® Medutim, najznadajnija
$kola sa izrazito filozofskim osnovama i metodama, koja se jo§ rano
razvila iz tih diskusija, bila je nauka o kalamu (‘ilm ul-kalam), di-
jalektitka ili spekulativna teologija ili pak skolastitka filozofija.’

Kaldm je opéti pojam islamske skolastike i njenih zastupnika
koji oznadava teoloSko razmisljanje i raspravljanje, a znadi jedno-
stavno govor, ali prije svega »boZiji govor«, logos, rije¢. Razgovor
o rijedi, koja je saopStena Covjeku u Kur’anu navodi na pitanje o
odnosu izmedu boga i njegovih rije¢i. Je li ona u njegovom bi¢u
veé sadrZana ili ju je zbog saopStenja tek morao stvoriti? S druge
strane, anti¢ka i hriSéanska filozofija, u ¢ijoj je tradiciji Jovan iz
Damaska u doba Umajada, dala je Logosu istovremeno smisao ra-
zuma i tako »baviti se rije¢ju« znaéi »baviti se razumomc«. Pod
uticajem ovog shvatanja, izutavanje kal@ma znadi takoder misaono
raspravljanje o sadrzaju objavljene vjere. Zastupnici ove nauke,
mutakallimiin, mogu se nazvati teolozima, ali se ne smije zabo-
raviti da je u kalamu vjera u skladu sa razumom.®

4a Prvo je u originalu izdao H.
Ritter: Die dogmatischen Lehren
der Anhanger des Islam, 2. Auflage,
Wiesbaden 1963, a drugo G. Fliigel,
Leipzig 1871—72, 2. sv. Ovo posljed-
nje je sada u cijelosti prevedeno na
engleski: The Fihrist of al-Nadim.
A Tenth Century Survey of Muslim
Culture. Translated by Bayard
Dodge, 2. vol. (1150 strana), 1970, u
seriji: Records of Civilizations,
Sources and Studies.

5 Kratak pregled nauke o kala-
mu daje D. B. Macdonald, ¢lanak
. »Kalam« u: Encyclopedia of Islam,
prvo izdanje, s. v. Mnogo opSirnije
o Essai de theologie compariee, Pa-
ris 1970, naroéito str. 101, i dalje,
vid. takoder M. Horten, Die philo-
sophischen Systeme der spekulati-
ven Theologen im Islam, 1912. Na-

8 — Prilozi za orijentalnu filologiju

ziv »dijalektitka teologija« za ka-
lam usvaja R. Walzer, Greek into
Arabic, Essays on Islamic Philo-

.sophy (Oxford 1961), npr., str. 175,

dok A. Glulfaume, The Legacy of
Islam (Oxford 1931), str. 284, sma-
tra da tome viSe odgovara naziv
»skolasti¢ka filozofija«.

¢ C. Cahen, Der Islam, I. Vom
Ursprungs bis zu den Anfingen des
Osmanenreiches (preveo sa francu-
skog Dr. Gerhard Endress, Fischer
Weltgeschichte, sv. 14, 1968), str. 86,
92, Weinberg, op. cit., str. 4, nap. 1,
citira, kao tipi¢an primjer, potetak
iz poznatog djela o islamskoj dog-
matici (Agqa@’id) od Nasafija (12. vi-
jek), koje se i danas predaje u
islamskim g$kolama, a do nedavna
i u Jugoslaviji: »Nauka opéenito
ima za osnovu istinu i realnost stva-
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U kalamu su do$la do izraZaja tri pravea, odnosno tri $kole:
gadariyya, zagovornici slobodne volje (a ne deterministi, kao 3to je
prevedeno kod Baranova),®® zatim potpuno suprotna 3kola zvana
dabriyya, pravi deterministi, i na koncu jedna grupa murdi‘a i na-
ro€ito aS‘ariti, a to su oni koji zastupaju sredinu izmedu ove dvije
Skole, dakle koji ne priznaju niti potpunu slobodu volje niti de-
terminizam nego su dosli do srednjeg rjeSenja koje su oni filozofski
razradili. Rasprava Aleksandra Afrodizijskog o sudbini znatno je
doprinijela diskusiji islamskih teologa i filozofa o determinizmu i
slobodnoj wvolji.” Iz qadariyye, pripadnika uéenja slobodne volje,
nastala je poznata mu‘tazilitska Skola, koja je stvarni osnivaé ka-
lama i koja je dominirala i igrala odlu¢nu ulogu u prvim stolje¢ima
islama. Pripadnici kalama sluZzili su se sve intenzivnije filozofskom
metodom dokazivanja, prije svega, Aristotelovom logikom, u for-
mulisanju svojih stavova. U stvari, ova islamska dijalektitka teo-
logija potiva na Aristotelovoj filozofiji nista manje nego i srednjo-
vjekovna skolastika na Zapadu, a to isto vrijedi i za druge kulturne
pojave.®

Ovo je stvarna islamska filozofija, koja se bazira na islam-
skom teoloSkom sistemu, koji je, medutim, u procesu svog formi-
ranja i konaénog formulisanja i sam bio u izvjesnoj mjeri kod poje-
dinih teologa prilagodavan i uskladivan sistemima sa kojima je vo-
dena zilava borba. Pripadnici kaldma, zvani mutakalimiin, imali
su odludan uticaj na razvitak jevrejske filozofije, a dobro su zapa-
Jeni i kod skolastika na Zapadu, gdje su bili poznati kao »Lo-
quentes« i koje kao takve spominje i Toma Akvinski.®

Direktni uticaji gréke filozofije na kaldm dosli su do izrazaja
i unutar islamskih krugova kada su, u centrima stare helenistitke
kulture, Siriji, Mesopotamiji, Perziji i drugdje, udeni ljudi, izgra-
deni u toj kulturi, presli na islam i na taj nadin sa sobom donijeli

tkolama« »qadariyyae¢, »gabriyyae,
»murgi‘a« i »a$‘ariyya«, vid. odgo-
varajuée ¢lanke u Encycl. of Islam,

ri, zato prijatelji istine priznaju po-
stojanje svih istinitih i realnih

stvari. Njih se mo¥e spoznati na tri
nadina: zdravim ¢&ulima, vjerodo-
stojnom predajom i razumom.« Ca-
hen ukazuje (op. cit, str. 92) na
mu’tazilitske teologe kod kojih se
dogmatika zasniva na razumu, i to
upravo na ljudskom razumu, i pre-
ma tome kod njih »Bog je razum
a vjera odgovara razumu« (»Gott
sei Vernunft und Glaube sei der
Vernunft entsprechend«). Vid. tako-
der: H. Ley, Studie zur Geschichte
des Materialismus im Mittelalter
(Berlin 1957), str. 51 (sa marksistié-
kog gledista).

%a H. Baranov, Arabsko-ruskii
slovar (Moskva 1962), str. 800. »O

prvo izdanje, ili u Handwdrterbuch
des Islam (Leiden 1941) pod tim na-
zivima, ili, pak, kod Gardet-Ana-
wati, op. cit.,, indeks.

T R. Walzer, Greek into Arabic,
str. 6.

8 R. Hartmann, op. cit, str. 9.
S. Horowitz, Uber den Einfluss der
Griechischen Philosophie auf die
Entwicklung des kalam. Breslau
1903.

% A. Guillaume, »Philosophy and
Theology«, u: The Legacy of Islam
(Oxford 1931), str. 265.
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i staru problematiku i filozofske argumente i tako ih prenosili i na
islamski teolo$ki sistem.

Drugi izvor, iz koga je proizaSao i drugi pravac arapsko-
-islamske filozofske misli, bilo je gréko filozofsko nasljede, koje su
Arapi svjesno i sistematski preuzeli i na njemu dalje ozbiljno radili.
Nakon zatvaranja posljednje filozofske akademije u Atini 529. go—
dine od strane Justinijana, glavni centri helenske uéenosti bili su,
pored Aleksandrije, Edesa, Nisibis, Seleukia, Antiohia, u tadanjoj
nestorijanskoj i jakobitskoj Siriji, i prije svega u GondeSapuru u
Perziji. Mnogi progonjeni filozofi nasli su utoéi$te u GondeSapuru,
gdje je i jedna akademija otvorena 530. godine, u kojoj je gréka
nauka i dalje njegovana. Medu nestorijanskim i jakobitskim hri—
8¢anima u Siriji postojale su primarno teoloSke Skole u kojima je
kao sekundaran predmet njegovana i filozofija, ali u dosta ogra-
ni¢enom obliku.1?

Vet je ranije spomenuto da se islam kao kulturni pojam po-—
javio i razvijao na tlu helenisti¢ke kulture, sa grékim uticajima jo&
iz ranijih vremena, ali sada na tom podruéju nastaje mnogo dublji
preokret. Dok je antitko nasljede ranije bilo satuvano i njegovanc
na grékom, sirijskom i perzijskom, sada je pod islamom to nasljede:
bilo prevedeno na jedan jedini jezik, arapskl, kao zajednitki jezik
svih narodnosti, sekti i konfesija. Prevodenje djela gréke filozofije:
podelo je u rano abasidsko doba u 8. vijeku i trajalo je sve do kraja
prvog milenijuma, dakle do oko 1000. godine, a to je blizu tri sto—
tine godina.

Greka filozofija, koja je na taj nacin dobila novu snagu Zivota
i bila spasena od potpunog zaborava, djelovala je, medutim, na ovaj
pravac islamske filozofije u tolikoj mjeri da je ponekad postojala
sklonost da se toj arapsko-islamskoj filozofiji porekne svaka ori-
ginalnost i da se na tu filozofiju gleda kao na produZenje grcke
filozofije u arapskom ruhu.!’ Koliko ovakvo misljenje odgovara
ginjenicama ili koliko je ono neopravdano, odavno je predmet na-
u¢nih istraZivanja, ali je veé jasno i uvjerljivo ukazano na to da
ovdje nije rije¢ samo o grékoj filozofiji u novom ruhu nego stvarnoc
o islamskoj filozofiji kojoj je samo polazna tatka bila gréka filo-
zofija, ali koja nije ostala u okviru iskljutivo grtkih pojmova i
normi. Glavni cilj ove arapsko-islamske filozofije, kako je to jo¥
na podetku izrazio al-Kindi u 9. vijeku, bio je: »U potpunim cita~
tima sve sakupiti §to su stari (tj. Grei) o stvari (predmetu) rekli
i upotpuniti $to stari nisu dovoljno izrazili, i to sa sredstvima naleg
arapskog jezika i prema obitajima naSeg vremena i naSoj vlastitoj
sposobnosti.«?2 Ovakav stav, svakako, opravdava i naziv islamska

1 G, E. von Grunebaum, »The 11 Cahen, op. cit., str. 127. Op-
Sources of Islamic Civilization«. Sirnije kod Gardet-Anawati, Intro-
The Cambridge History of Islam, duction ete., str. 74. i dalje.

t. II (1970), str. 793. De Lacy O Lea-
ry, How Greek Science Passed to 12 Walzer, Greek into Arabic, str.

the Arabs, London 1949. 13.
s.
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*h.lozoﬁ]a. Originalnost ne 1sk1]ucu]e ze1]u da se od ranijih naugéi
i izvude pouka, naprotiv, ona je i pojatava.

Vrijedno je podvuéi i drZanje islamskih filozofa u filozofskim
istrazivanjima, i to opet po rijetima al-Kindija u predgovoru nje-
gove' Metafizike: »Prikladno je priznati najveéu zahvalnost onima
koji su doprinijeli za istinu makar i malo, a da i ne govorimo o
onima koji- su doprinijeli mnogo. Ne bi trebalo da se stidimo da
Ppriznamo istinu i da je prihvatimo, bez obzira iz koga izvora ona
«Jolazila, ¢ak i ako nam je pokazana od ranijih generacija i od stra-
mih naroda. Za onoga koji traZi istinu nema nista vrednije od same
iistine, jer ona nikad ne poniZava i ne umanjuje vrijednost onoga
%koji je trazi, nego ga, naprotiv, uzdiZe i oplemenjuje.« Ovako otvo-
veno drZzanje prema istini i nauei potvrdeno je isto tako, tri stotine
-godina kasnije, od Averroesa (Ibn Ru&da), i ono je bilo ustaljena
praksa svih klasiénih islamskih filozofa.l®

U ovakvoj atmosferi pristupilo se, uz veliki interes i podstrek
ssamih abasidskih halifa, sistematskom prevodenju djela gréke filo-
zofijesa

Bez isticanja svih pojedinosti, prevedena su bila gotovo sva
deela Aristotelova, zatim Platonovi dijalozi, ukljuujuéi naro&ito
"Timaeusa, DrZavu i Zakone, brojni komentari Aristotelovih djela,
-medu kojima i oni od Aleksandra Afrodisijskog i Themistiusa, ne-
*koliko djela od stoika i neopitagorejaca, razni gnostitki spisi neo-
-platonicara, Proklusovi Elementi teologije, Porphyrius, Jovan Phi-
‘loponus, Euklid, Galen, Ptolomej, mnogi anonimni neoplatonicki
:SplSl itd.

Pod imenom Platona i Aristotela bila su raSirena i mnoga apo-
“krifna djela, naroéito popularno-filozofska i okultna. Treba, medu-
“tim, narotito spomenuti dva djela od posebnog znaéaja, oba pri-
-pisivana Aristotelu, a to su: tzv. Aristotelova teolagzga, Sto je, u
:stvari, slobodna parafraza pojedinih Plotinovih Eneada i tzv. Liber
-de causis, koje je zasnovano na Proklusovom d]elu Elementi teo-

Aogije. Proturjetnost ovih djela sa Aristotelovim uc¢enjem u njego-

13 Tbid., str. 12.

13a Razlozi ovako povoljnog dr-
zanja abasidskih halifa prema na-
uci i filozofskom nasljedu Grka nisu
“potpuno jasni, i o tome postoje raz-
‘na misljenja. Cahen ukazuje na &i-
‘njenicu da je u ranim stoljeéima u
‘islamu zastupanje raznih gledista i
‘njegovanje raznih nauka bilo slo-
"bodno sve dotle dok to ne vodi odi-
“tom revoltu ili drustvenoj pobuni
#(Der Islam, I, str. 127 i dalje). Wal-
‘zer smatra da se kod halifa u nji-
“hovom pozitivhom drZanju prema
mauci radi ili o vlastitom nagonu
za naukom ili o uspje$nim uticaji-

ma u tom pravcu od strane mu’ta-
zilita i drugih 8kola (Greek into
Arabic, str. 6). White to iznosi ova-
ko: »Ljudi su se &esto pitali kako
je to bilo da su Arapi toliko po-
stigli u nautnom otkriéu u pore-
denju sa hriSéanskim istraZivaéima,
ali odgovor je lak. Arapi su sraz-
mjerno bili slobodni od (...) teolo-
$kih mamaca, koji su u hri$éanskoj
Evropi svjetlucali na sve strane i
zavodili ljude na puteve koji nisu -
nikuda vodili.« (A. D. White, A Hi-~
story of the Warfare of Science
with Theology, vol. I, str. 397).
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vim drugim autenti¢nim djelima zadavala je mnogo muke arapsko--
-islamskim filozofima, Sto je doprinijelo posebnoj vrsti uporednog
izu¢avanja u nastojanju da se pojmovi oko Aristotela rai¢iste.

Za razumijevanje arapsko-islamske filozofije, koja se zasnivala.
na grékom nasljedu i koja je tako dobila svoj specifitan ton, vaino
je imati u vidu kakva je gréka filozofija bila u 5. i 6. vijeku nase
ere, i, prije svega, kako su Platon i Aristotel bili &itani i tumadeni
u poznim grékim Skolama i u filozofskim centrima prednje Azije.!*
Gotovo sva djela klasi¢ne gréke filozofije bila su popra¢ena komen-
tarima iz neoplatoni¢kih i misti¢kih krugova, kao i raspravama &
tumadenjima nestorijanskih i monofizitskih hris¢ana, od kojih treba
narocito spomenut1 Jovana Philoponusa iz 6. vijeka. Neoplatonizam,.
gnosticizam i rane hriSéanske $kole u pozno pagansko doba, u kojima:
je filozofija njegovana, ali u odbranu hriSéanstva, bile su odluéni
faktori u predaji gréke filozofije u duhu i formi u kojima je ona
preuzeta od strane arapsko-islamskih filozofa.

Pored ve¢ ranije spomenute dijalektiéke teologije, u kojoj je
razum, i to upravo ljudski razum, igrao bitnu ulogu u Sirem okviru
teologkih pojmova u razvoju, javlja se, u direktnom dodiru sa pre-
uzetim grékim nasljedem, ideja prave filozofije jos u ranom 9. vijeku.
Za ovu filozofiju pozajmljena je, kao naziv, rije¢ iz grékog jezika
i u arapskom je dobila oblik falsafa, filozofija. Pod ovim nazivom:
razumije se ona grana nau¢nog rada koja je po svom sadrZaju,
svojim metodama i izvorima van okvira tzv. »islamskih« nauka,
iako ona u principu nije bila uperena protiv islama kao vjere, ali
duhovni pravac vezan za falsafa spada primarno u svjetovno pod-
rugje.’ Jer dok su dijalekti¢ki teolozi uzeli svete tekstove islama
kao podlogu svojih teolosko-filozofskih razmatranja, islamski filozofi
(faldsifa) kao polaznu tatku uzeli su neislamske anti¢ke autore.

Paralelno sa prevodenjem i razradom grckih djela, odvijalo se,
djelomi¢no pod uticajem teologa, ali veéim dijelom na vlastitu.
inicijativu filozofa, i samostalno misljenje i istraZivanje kako o na-
slijedenim, tako i ¢ novim problemima.!® Kao karakteristi¢no za
suStinu i vrijednost filozofije onog doba, al-Kindi je, npr., naveo
nekoliko definicija filozofije, izvedenih od Grka, a to su: ljubav,.
mudrost, postignuée moralnog savrSenstva, razmisljanje o smrti i
kraju Zivota, vjeStina vje$tina i nauka nauka, éovjekovo poznavanje:
samoga sebe i, na koncu, filozofija kao poznavanje vje¢nih univer--
zalnih stvari.!” Mada je naglasak varirao regionalno i individualno,
misaona dJelatnost islamskih filozofa razv1Ja1a se u okv1r1ma sv1h
ovih definicija i osnovnih ciljeva.

14 Walzer, Greek into Arabic, 17 Weinberg, op. cit, str. 102. A.
str. 3. Altman i S.. M. Stern, edd. Isaac
13 Cahen, Der Islam, I, str. 132, Israeli (Oxford 1958), str. 68—69,.
271, . gdje su ove definicije al-Kindija
1 Walzer, op. cit., str. 8. takoder navedene, jer su uticale na:

ovog ranog jevrejskog filozofa. -
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U istoriji islamske filozofije postoje, uglavnom, dvije faze, prvo
na istoku od 9. do 11. vijeka, u kojoj su glavni predstavnici bili
al-Kindi, ar-Razi, al-Farabi i Ibn Sind (Avicena), i druga faza na
zapadu, u arapskoj Spaniji, od 11. do kraja 12. vijeka, &iji su naj-
poznatiji predstavnici Ibn Tufayl (Abubacer), Ibn Bagga (Avempacce)
i Ibn Rudd (Averroes). Mada su svi ovi filozofi njegovali i razradivali
gréko filozofsko nasljede u cjelini, najveéa painja posveéena je
uglavnom Aristotelu i Platonu i komentarima njihove filozofije iz
neoplatonickih krugova, ali i iz drugih krugova koji su bili bliZi
mjihovom izvornom uéenju (Aleksandar Aphrodisijski). Dok su, npr.,
al-Kindi, al-Farabi i Avicena bili prete’no, ali ne isklju¢ivo pod
uticajem neoplatonizma, Averroes se trudio, koliko je to bilo mo-
guée, da zastupa ¢&isti aristotelizam. S obzirom na velike razlike u
filozofiji izmedu Platona i Aristotela, islamski filozofi su se, da-
bome, trudili, kao ranije neoplatonisti i Boethije, da usklade njihovu
filozofiju, jer se nije moglo vjerovati da dva tako velika duha mogu
biti u jednoj stvarnoj medusobnoj suprotnosti.’® Prvi je to pokuSao
wéiniti al-Kindi u jednom malom traktatu,’® a onda je naroéito
al-Farabi, u jednoj vefoj studiji pod naslovom: Harmonije izmedu
Platona i Aristotela, koja je nedavno ponovo izdata, uSao dublje u
1aj problem. Ovo je mozda viSe pokusaj da se izmire Aristotel i
neoplatonizam.??

Neoplatonizam je, narodito u prvoj fazi islamske filozofije, bio
i ostao odlufan faktor u razvitku te filozofije i duhovne kulture
islama uopste. On je uticao na razvitak misti¢ke filozofije u islamu
koja zauzima posebno mjesto u arapsko-islamskoj filozofiji, i tako
je prisutan, narofito u mistickim (stifijskim) redovima, i ranije,
u drugim gnosti¢kim i ezoterickim pokretima (Isma‘ilije, Vjerna
‘braca).202

- Pod utjecajem neoplatonizma, Aristotela, Platona i raznih
poznih $kola i varijacija grcke filozofije, uz znatno uce$te i hri-

18 Cahen, Der Islam, I, str. 131.

1% Qvaj tekst al-Kindija u engle-
skom prevodu izdali su A. Altmann
i S. M. Stern, op. cit,, str. 43.

20 Weinberg, op. cit.,, str. 102.

®a Qvdje su svjesno odvojeno
navedeni misti¢ka (stfijska) filozo-
{ija, zastupljena u raznim dervisSkim
redovima, i ¥‘Itski ezoterizam, za-
stupljen u sektama Isma<lita, Sep-
timana, Duodecimana i drugih, iako
su i jedni i drugi bili pod izvjesnim
utjecajima neoplatonizma, ali u
razlititoj formi i u razlidite ciljeve.
U stvari, misticizam (tasawwuf) i
$1dtski ézoterizam se uzajamno is-

kljuduju, jer dok je misticizam uni--

verzalan fenomen ljudskog strem-

ljenja izvornom biéu do potpunog
spajanja ili stapanja u jedinu re-
alnost, a to je apsolutni pojam bo-~
Zanstva (Unio mistica), 5i9tski ezo-
terizam je, u stvari, politi¢ka ideo-~
logija u iranske nacionalne svrhe,
u kojoj je boZanstvo inkarnirano u
imamu, duhovnom i politi¢kom vo-
di sekte, 3to siifizam nafelno od-
bija. (Vid. o tome ukratko kod R.
A. Nicholson, The Muystics of Islam,
London 1914, novo izdanje 1966, str.
88—89, a mnogo opSirnije kod E.
G. Browne, Literary History of Per-
sia, London 1902, novo izdanje 1956,
sv. I, na vife mjesta, a narotito str.
416—444). Zato su u ostvarenoj $Iit-
skoj drzavi u Perziji jo§ u 16. vijeku
zabranjeni svi stufijski redovi.
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stéanske interpretacije te filozofije, islamski filozofi, pa €ak i dija-
lekti¢ki teolozi, preuzeli su i sve one filozofske probleme ranijih
Skola, medu koje narofito spada i pitanje odnosa izmedu vjere i
razuma, ili objavljene i prirodne teologije, koje je u 6. vijeku na-
rotito Jovan Philoponus, poznat kod Arapa kao Yahya an-Nahwi
(Jovan Gramaticar), nastojao da rijeSi u prilog hris¢anske vjere, ali
sa velikim koncesijama i u prilog razumu. Ovo je ostao trajni pro-
blem i kod islamskih filozofa, koji su se trudili da izmedu vjere
i razuma odrzie ravnoteZu, ali nije bio rijedak slucaj da se kod
ozbiljnih sukoba i osjetljivih pitanja izmedu ta dva izvora istine
satuva autoritet razuma, a da se svetim tekstovima dadne alego-
ricko tumadenje i tako samo nominalno odrZi slovo vjere. Al-Farabi
je dao filozofiji najveti poloZaj u ljudskim duhovnim teZnjama (aspi-
racijama), jer teologija (kalam) se sluZi dijalekti¢kom metodom, a
metafizika dokazom.

QOva razlika izmedu metafizike i kalama naroéito je bila nagla-
Sena kasnije kod Averrcesa, iza koje se krije ideja razlike izmedu
filozofa i obi¢nih ljudi. Ne moZe se oCekivati od obiénih ljudi da
shvate filozofsku istinu i zato oni moraju biti poucavani konkretnim
i slikovitim jezikom. »Zivobojna, ali i avetna ili jeziva eshatologija«
(koja je razli¢ito razradivana u teologiji) smatrana je od mnogih
prosvije¢enih muslimana samo kao figurativni jezik koji odgovara
neobrazovanim ljudima. Ovo je glediSte Ibn ‘Arabija (1164—1240),
Jbn Tufayla (Abubacera 1100—1184), Ibn Rusda (1126—1198), koje
je naslijedeno od aleksandrijskih neoplatoni¢ara. Weinberg smatra
da je u srednjovjekovnoj filozofiji uopste ovim gledistem filozofija
mozda bila najbliza da dokaZe svoju nezavisnost od objavljene re-
ligije.2!

Glavno pitanje islamske filozofije, koje je, manje-viSe, obu-
zimalo sve filozofe, bilo je: kakva veza moZe da postoji izmedu
biéa (Sein, engl. being) samog po sebi, koje je jedino sposobno da
samo iz sebe postoji, i pojedinih bi¢a, koja svoju vremensku real-
nost zahvaljuju to] praosnovi svake biti? Ili: veza izmedu boZan-
skog stvaralatkog duha i mnogobrojnosti stvorenja, izmedu ideje
stvari i njihovih opaZljivih utjelovljenja? Ta veza ostvaruje se u
stupnjevima emanacije iz apsolutnog bi¢a bozanstva, koji posvece-
nog, kad ih slijedi, uzdiZe sve veéoj prosvijecenosti duha i kroz &iju
spoznaju on stiZe do spoznaje onog samo Jednog, a s time i do spasa
duse. Ovakve misli pojaviée se kasnije u iluminativnoj mistici u
okviru islama i razviée se u filozofski sistem koji je bio primijenjen
i u politi¢ko-vjerskim ciljevima.2?

Ovakve misli dosle su do izrazaja u 10. vijeku kod filozofskog
druStva IThwian us-safa (Vjernih prijatelja, a ne »¢iste brace«), koje
je poduzelo da u svojim traktatima kodificira helenisti¢ku prosvi-

2t Weinberg, op. cit, str. 105. 22 Cahen, Der Islam, I, str. 272.
Vid. biljeku pod brojem 20a.
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je¢enost, koja se u maniheizmu kao »tajnoj religiji obrazovnih«
bila spojila sa gnosti¢kim i hermetski ofarbanim dualizmom i iran-
skom ideologijom (boZje) zakonitosti.?® Njihovi traktati, ¢iji broj
iznosi 51 (50 ili 52), predstavljaju enciklopediju svih nauka onog
vrem?}a, baziranu uglavnom na grékom nasljedu u neoplatoni&kom
duhu. -
Platonova djela DrZava i Zakoni bila su udZbemici polititke
teorije u Skoli al-Farabija.?® Na osnovu Platonovih ideja i Aristo-
telove Politike, al-Farabi je razvio teoriju o uzornoj driavi sa
mudrim vladarem na ¢elu. Kao i drugi islamski filozofi, on je na-
glaSavao da se sreéa moZe nati samo u drustvenoj zajednici i da
se intelektualni Zivot moZe usavrsiti samo u okviru zajednice.26 Iza
ove teorije krije se i dobro poznavanje odnosa u abasidskoj drzavi
10. vijeka.??

Kao ranije u doba antike, tako i u srednjem vijeku u islam-
skoj filozofiji nije pravljena stroga razlika izmedu prirodnih nauka
i filozofije. Na podruéju iskljuéivo prirodnih nauka postojala je uska
saradnja izmedu nauénika svih konfesija: muslimana, jevreja, hri-
Stana, sabijevaca i zaroastrijevaca, koji su, svi redom, svoja djela
pisali arapskim jezikom i tako znatno doprinijeli tzv. »arapskoj«
nauci. Grékoj nauci dodati su prilozi i otkri¢a staro-istoénih kultura.
Svi relevantni izvori prevedeni su na jedan jedini kulturni jezik,
arapski, i tako su usli u jednu veliku sintezu. Istina, pri nauénoj
razradi, polazilo se od anti¢kih tekstova, ali se sve uporedivalo i u
svemu je ostvarena kritika, tako da je ovaj rad u mnogom pogledu
donio prakti¢an napredak i nova saznanja. Islamski naucnici, uspr-
kos svome intelektualizmu, nisu imali apstrahirajuéu snagu i du-
binu Grka, ali su zato pokazali razvijeniji smisao za prakti¢no ispi-
tivanje i za eksperimenat &iji je znacaj za kasniji razvitak nauke
ubjedljivo dokazan.28

Nauka, koju su »Arapi« dalje prenosili i predavali, bila je Ziv
dio njihove egzistencije i samo tako je ona mogla dalje Zivjeti i
trajati. Jedan od najveé¢ih predstavnika te nauke, ar-Razi, izrazio
je uvjerenje da ¢e u nauci biti, i morati biti, stalan napredak. Ovo

23 Brockelmann, Geschichte der 25 Walzer, Greek into Arabic,
arabischen Literatur, Suppl. I, str. str. 5.

379. Literatura o hermetskim utje-
cajima u islamu navedena je kod
L. Massignon, sInventaire de la lit-
terature hermetique arabe«, &¢lanak
objavljen prvo u: A. J. Festugiere,
La Revelation d’Hermes Trismegi-
ste (Paris 1944), str. 384—400, a za-
tim u: L. Massignon, Opera Minora,
t. I (1963), str. 650—6686.

4 J. Marquet, ¢&¢lanak »Ikhwan
al-safa«, u: Encycl. of Islam, novo
izdanje, t. III (1971), str. 1071—1076.

¥ Weinberg, op. cit., str. 108.

27 Carsten Cople, »Islamische
Philosophie« u: Philosophie (Das
Fischer Lexikon, sv. 11), str, 112
i sl

2% Ch. H. Haskins, The Renais-
sance of the 12th Century (Harvard
University Press 1927, deveto izda-
nje 1964), poglavlje IX, str. 278. i
dalje. Dampier (Whetham), History
of Science, str. 71 i dalje; Cahen,
op. cit, str. 273.
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je zaista velika misao u svijetu srednjeg vijeka koji se veéinom
jednostavno klanjao pred iskljudivom i vjednom vrijednosti antitke
mudrosti.?®

Najoriginalniji doprinos islamske filozofije, zapravo dijalek-
ticke teologije, bila je teorija atomizma, koja je vjerovatno vezana
za Demokrita i Epikura. Po ovoj teoriji, ne samo &§to je materija
sastavljena od zrnastih nedjeljivih dijelova nego je i vrijeme podi-
jeljeno u atome i, prema tome, iza prividnog kontinuuma, kretanje
se odvija kinematografski. Po ovoj teoriji i ‘ilm ul-Kaldm je dobio
znatenje skolasticke teologije atomistitkog tipa.3°

Posljednja faza klasi¢ne islamske filozofije i nauke bila je u
Spaniji, koja je i najveée dostignuée u istoriji filozofske misli sred-
njega vijeka. Tada je Abubacer (Ibn Tufayl), u svom filozofskom
romanu Hayy b. Yaqzan (Zivi sin Budnoga), razvio filozofsku reli-
giju prirode (»philosophische Naturreligion«), a Avempacce (Ibn
Bagga) i Averroes (Ibn Rusd) uporno podrzavali autonomiju filozof-
skog saznanja prema religiji i doveli arapsko-islamski intelektuali-
zam Aristotelovog kova do usavrSenja.3!

Sve od pocetka izutavanja gréke filozofije u islamskim orto-
doksnim krugovima se znalo da mnogi nazori antitke misli nisu
spojivi sa islamom kao vjerom i ortodoksni teolozi su u njima vidjeli
opasnost i na nju uporno ukazivali. Medutim, u Sirokim obrazova-
nim krugovima vladalo je uvjerenje da u svakom dubokom saznanju,
bez obzira Sto potjete iz predislamskog doba, ima ipak neéega vri-
" jednoga i da znanje i misli mudraca iz ranijih vremena mogu samo
dobro doc¢i za produbljivanje vlastite vjere. Zato su se i dijalek-
ti¥ki teolozi najrevnosnije odavali izu¢avanju antitke filozofije.32

Ipak je bilo ne samo sukoba sa filozofima nego i oStrih napada
na filozofiju i oslanjanje na razum uopée koji su na momente bili
vrlo presudni za buduénost filozofije. Najpoznatiji takav sistematski
napad na filozofiju je uputio al-Gazali (umro 1111. godine) u
svom djelu: Tahafut ul-falasifa (RuSenje filozofa). On je, s jedne
strane, u suboparnu dogmatiku islama unio osjetaj mistike i, Sta-
viSe, unio u Kaldm preciznost Aristotelove logike,3 a, s druge
strane, on je tafku po tatku pobijao filozofiju, prije svega onu
al-Farabija i Avicenne, kao mneprihvatljivu sa islamskog vjerskog
stanovi$ta. On je oétro kritikovao i dijalektitke teologe, kao ljude

2 Cahen, op. cit., str. 274. zienhungen der friihislamischen

% D. B. Macdonald, ¢lanak »Ka-
lam¢, u: Encycl. of Islam, prvo iz-
danje, s. v., odnosno u: Handwor-
terbuch des Islam (Leiden 1941), str.
261b. OpSirnije o atomizmu u sko-
lastitkoj filozofiji u islamu: S. Pi-
nes, Beitrage zur islamischen Ato-
menlehre. Berlin 1936, i: O. Pretzl,
»Die Friihislamische Atomenlehre.
Ein Beitrag zur Frage iiber die Be-

Theologie zur griechischen Philoso-
phie«, u: Der Islam XIX (1931), str.
117—-130.

8t Cahen, op. cit.,, str. 312,

%2 Thid., str. 128. OpSirnije kod
Gardet-Anawati, Introduction, str.
74. 1 dalje.

88 Gardet-Anawati, op. cit.,, str.
72.
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bez prave vjere, ali njegova glediSta, ma kolike njegova uloga u
ozivljavanju osjetajne vjere bila trajna, nisu bila prihvaéena kao
slovo zakona u pogledu filozofije. Kasnije ¢ée Averroes (Ibn Rusd),
u svom poznatom djelu Tahdfut ut-tahafut, direktno pobijati al-
-Gazalija i uzeti u odbranu filozofiju. Ustanovljeno je da se al-
-Gazali, u svom ekstremnom napadu na filozofe, koristio argu-
mentima Jovana Philoponusa, monofizitskog hris¢anina iz 6. vijeka,
protiv gréke filozofije, a narodito protiv Proklusa i Aristotela, u
obranu hriséanstva. Al-Farabi, koji je zastupao teoriju vjeénosti
svijeta putem emanacije, prvi je napisao posebnu radnju u kojoj je
pobijao glediSta Philoponusa i uzeo u obranu Aristotela (ar-Radd
‘ala Yahya an-Nahwi fi ma radda bihi ‘ala Aristiitalis). Averroes se
koristio ovim al-Farabijevim spisom u svom napadu na al-Gazalija,
kao i na Philoponusa.3 Inade je primijeéena velika sli¢nost izmedu
al-Gazilijevog stava prema filozofiji i stava francuskih okaziona-
lista, a u pitanju kauzaliteta i sa engleskim filozofom Humeom
(Hjumom).?>

Kakav znataj i kakvu vaZnost u istoriji ima ova filozofija o
kojoj je ovdje ukratko bila rije¢? Kod istori¢ara filozofije postoje
uglavnom dva pristupa izu¢avanju ove filozofije. Jedni vide u islam-
skoj filozofiji iskljufivo djelo islamskih Arapa i, prema tome, oma-
lovaZavaju vaznost grékog elementa (udjela), ¢ija prisutnost se ne
mozZe zanijekati. Drugi usmjeravaju svoju paZnju grékim izvorima
i njihovoj razradi na arapskom jeziku, a ne uvidaju da islamski
filozofi, iako produZuju gréku tradiciju, zasluzuju, s punim pravom,
da budu shvaéeni i ocijenjeni u njihovom vlastitom okvirw i vre-
menu i prema njihovim sopstvenim namjerama koje mogu biti i
razli¢ite od n]1hov1h grékih prethodnika .36

Taéno je, medutim, svakako da se islamska fllOZOflJa ne moZe
potpuno razumjeti i ocijeniti bez poznavanja gréke filozofije, a
gréka filozofija u cjelini i u mnogim detaljima ne moZe se izucavati
bez poznavanja predaje grékih izvora i tekstova u arapskim pre-
vodima i izdanjima.

Ostaviéemo po strani razmatranje znadaja islamske filozofije
u njenom vlastitom okviru i vremenu, o kojoj je, uostalom, ranije
bilo ukratko govora, nego éemo se ograniditi da ukazemo na njenu
vaZnost u dva praveca: vaZnost arapsko-islamske filozofije za izu-
¢avanje gréke filozofije i u predaji grékog filozofskog nasljeda na
Zapad i njena vazna uloga u formiranju skolasti¢ke filozofije i bu-

3 Walzer, Greek into Arabic, str. str. 122. Opsirno kod: M. Fakhry,
6, 193—4. Islamic Occasionalism, London 1958.
8 O al-Ghazalijevom pojmu kau-
zaliteta Renan je rekao: »Hume n’a 3 Cahen, op. cit.,, str. 127. Wal-

dit plus«. Vid. Weinberg, op. cit, zer, op. cit., str. 1.
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denju renesanse u Evropi. Tradicija gréke filozofije nije bila nikada
potpuno prekinuta, ali dok je ona na Zapadu i opéenito na podrugju
nekadaSnjeg Rimskog Carstva bila jako oslabila, ako ne potpuno
zamrla, ona je u islamskoj kulturi na$la novu snagu Zivota, o ¢emu
je ranije bilo govora.

Medu filozofskim tekstovima grékih autora ima i niz tekstova
koji su inate zagubljeni u grékom originalu i saéuvani su samo u
arapskim prevodima. Tako su mneki od komentara Aristotelovih
djela poznati samo posredstvom Arapa.®” Arapi su znali za mnoga
neoplatoni¢ka djela koja su inafe i danas nepoznata na Zapadu.?®
Osim toga, arapske verzije grékih djela imaju svoju posebnu vri-
jednost u utvrdivanju stvarne predaje tekstova raznih grékih djela.’?
Naroc¢ita vrijednost arapskih prevoda je u metodskom radu prevo-
dilac¢kih Skola. Kako su, naime, postojale razne verzije grékih ori-
ginala, sa mnogim varijantama i nesigurnim smislom, najpoznatiji
prevodilac i Sef prevodilatke Skole u 9. vijeku Hunayn b. Ishiq, u
takvim slu€ajevima najprije bi ustanovio kriti¢ki tekst grékog djela
i tek ga onda prevodio. Sto je takoder vrijedno, on je svoju filo-
losku metodu detaljno i opisao, pa se to moZe ili mora iskoristiti
prilikom kriti¢kih izdanja izgubljenih grékih originala.*® Njegov sin
Ishag naroéito je bio odan prevodu Aristotelovih djela i ustanov-
ljeno je da su njegove verzije vrlo pouzdane i otkrivaju vrlo visok
stepen stvarnog razumijevanja.! Kasnija §kola prevodilaca slijedila
je isti standard filoloSke preciznosti i uporedivala sve varijante ra-
nijih sirijskih i arapskih verzija, a uz to su se jo$ koristili i naj-
boljim grékim komentarima i tako je bila osnova na kojoj su zasni-
vali svoja ufenja al-Fardbi, Avempace i Averroes. Prevodioci nisu
imali nikakvih grékih rjeénika na raspolaganju, ali njihovom po-
znavanju svih finesa grékog jezika upravo se ¢udimo, S§to se vidi
iz dokazanog kvaliteta obavljenog posla kad god se moZe uporediti
gréki original sa arapskim prevodom.%2

Da navedem jedan primjer. Krititko izdanje Aristotelove Me-
tafizike jo$ uvijek je poZeljno. Za svoje izdanje od 1831. Bekker je
kolacionirao 15 rukopisa, koje poslije toga niko viSe nije ni pogle-
dao. Christovo izdanje od 1885. zasniva se na jo$ tri nova rukopisa.
U svojim istrazivanjima ni Ross ni Jaeger nisu ispitivali druge ru-
kopise. Za buduée novo krititko izdanje Metafizike, pored oko
50 postojetih rukopisa, od kojih veéina nije nikad bila konsultirana,
»arapski prevodi ¢ée imati prominentno mjesto odmah iza starih ko-

37 Walzer, op. cit., str. 5. im Islam (Ziirich 1965), naroéito str.
38 Ibid., str. 6. 31 i dalje. Takoder: G. Bergstrasser,
% Tbid.,, str. 5. Hunain ibn Ishaq und seine Schule,
# O metodu prevodenja i kritici Leiden 1913.
teksta kod Arapa vidi odlomke iz # Walzer, op. cit,, str. 7
, op. cit,, L 7.

arapskih izvora u znalajnom djelu:
F. Rosenthal, Fartleben der Antike 42 Cahen, op. cit., str. 129,
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mentara« (»the Arabic translations will have a prominent place,.
next to the ancient commentaries«).43

HriS¢anski Zapad je dugi niz vijekova bio u pravoj filozofskoj
izolaciji.** Sa izuzetkom Platonovog Timaeusa i malog dijela Ari-
stotelove logike, u srednjem vijeku nije se prakti¢no nista znalo
o grékoj filozofiji.4® Boethius (umro 524) se nadao da ¢ée moéi pre-
vesti na latinski Platona i Aristotela u cjelini, ali je stigao da pre-
vede samo dva od Sest Aristotelovih spisa iz logike i Porfirijev Uvod
u Aristotelove kategorije (Isagoge). Ovaj Boethijev prevod bio je
jedini dio Aristotelovih djela koji je bio koristen sve do 12. vijeka.
To je kasnije nazvano logica vetus, stara logika, za razliku od »nove-
logike« ili »novog« Aristotela.*6

Medutim, i ovdje je nastupila postepena, ali duboka promjena.
koja je bila izazvana u 11. i 12. vijeku u Spaniji i Italiji intenziv-
nim prevodenjem sa arapskog i grékog jezika djela grékih i arap--
sko-islamskih filozofa, koja su se postepeno $irila medu latinskim
teolozima.t” Ovim prevodima, u koje spadaju djela al-Kindija, al-Fa-
rabija, Avicene i Averroesa, kao i svih Aristotelovih djela, zajedno:
sa njihovim arapsko-islamskim komentarima, Zapad je u velikoj
mijeri po prvi put doSao u posjed gréke filozofske tradicije i nautne-
misli. Ovaj prodor nije bio lak, ali se nije mogac ni zaustaviti. Na.
papin zahtjev izuavanje »novog« Aristotela bilo je zabranjeno prvo:
1215, a onda opet 1228, ali bez uspjeha. Tada su prvo dominikanci,
narodito na univerzitetu u Parizu, poduzeli da stvore jedno izmi-
renje izmedu vjerskih istina i jedne filozofije &ju su veli®inu mo-
rali priznati.4® Tako su ideje i terminologija iz djela grckih i arap-
sko-islamskih filozofa usle polovinom 13. vijeka u latinsku teologiju,
»Sto je svakako najdublji prodor u uspjeSnoj karijeri arapsko-islam-:
ske filozofije«.#? Kako to istite Sazern (Southern) »teolozi ranijih.
stolje¢a na zapadu bili bi zaprepasteni, ako ne preplaseni, kad bi
vidjeli da se imena al-Farabija, Avicene, Algazela (al-Gazalija),

bo-giudaiche nei secoli XII e Xlll«,.
u: Studi di filosofia... in onore @i
Francesco Olgiati (Milano 1962), str.
235—266. Zatim: J. Jolivet, »La phi-

43.H. J. Drossaart-Lulots u: Bi-
bliotheca Orientalis XXII, str. 209.
#“ R W. Southern, Western
Views of Islam in the Middle Ages

(Harvard TUniversity Press 1962),
str. 59.

% P, Vignaux, Philosophy in the
Middle Ages (New York 1966), str.
187—8. M. Grabmann, op. cit., str.
49,

4% F. B. Artz, The Mind of the
Middle Ages, str. 187—8; Grab-
maann, op. cit., str. 49.

47 P. Vignaux, op. cit, str. 73.
Iscrpnije o prevodima arapskih dje-
la na Zapadu: E. Bertola, »Le tra-
duzioni delle opere filosofische ara-

losophie medievale en Occident«, ur
Historie de la Philosophie I (Encycl..
de la Pleiade, Paris 1969), str. 135—
1357, i »Selct Bibliography of Trans-
lations c¢f Philosophical Warks by
al-Kindi, al-Farabi, Avicenna, Ibn.
Bagga, and Averroes«, u djelu, uz
moju saradnju, od Ph. Merlan, Mo-
nopsychism, Mysticism itd. (The
Hague 1963), str. 138—150.

48 B. R. Curtius, Europdische Li-
teratur und lateinisches Mittelalter,.
3. izdanje (Bern 1961), str. 65.

4 Southern, op. cit., str. 53.
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Averroesa i drugih islamskih filozofa i teologa spominju pored
imena sv. Augustina, a to ]e upravo Sto se dogodilo«.?® Skolastitka
filozofija na zapadu ne moZe se razumjeti bez poznavanja izvora te
filozofije u koje, kao neposredan podsticaj, u prvom redu, spadaju
djela arapsko-islamskih filozofa i Aristotelova djela preuzeta sa
arapsko-islamskim komentarima® U 13. vijeku Roger Bacon je
pisao: »Filozofija je specijalno podruéje nevjernika (tj. Arapa) i mi
smo je svu dobili od njih.«52

Za Zapad je naroéito bilo vazno kada je Aristotel, koji je inafe
bio predstavljen posredstvom dvojice svojih komentatora, Avicene
i Averroesa, bio u potpunosti preveden. Njegova djela: Fizika, Me-
tafizika, Etika i Politika izazvala su ogroman preokret u istoriji ne
samo filozofske misli nego i cijelog javnog Zivota. Filozofija, koja
je dotada bila iskljudivo vezana za vjeru i Zisto vjerska p1tanJa
sada je shvaéena kao fizika i metafizika, doktrina o svijetu i Bogu,
Tacionalno povezana. Djela Aristotela i njegovih komentatora i
sljedbenika bila su izu¢avana da bi se iz njih naudila ne samo vje-
Stina rezonovanja nego i priroda stvari, a priroda &ovjeka postala
je pravilo njegovog ponaSanja. Aristotelova Nikomahove Etika, sa
izborom iz grékih i arapsko-islamskih komentara, ukazivala je na
ono $to safinjava filozofsku moralnost i prirodnu mudrost.’® Tako
su iz Spanije i Italije dosle Aristotelove filozofija i prirodna nauka
i njegovih arapskih komentatora i razradivaca u obliku koji je pre-
obrazio evropsku misao.® -

Djela iz gréke filozofije prevodena su, pored arapskog, tako-
der direktno i sa grékog, Sto je narofito bio slucaj na Siciliji. Me-
dutim, to pitanje, ipak, nije tako jednostavno, jer, kako kaie Has-
kins, »Latinski zapad mogao je dobiti svoga Aristotela, Galena,
Ptolemeja i Euklida dobrim dijelom direktnim prevodom sa grékog;
mogao je dobiti mnogo gréke nauke ovim putem, mogao je, ali naj-
veéim dijelom nije. Priznati i raSireni jezik nauke tog vremena bio
je arapski.« ... »Prevodi sa arapskog Cesto su prethodili onima iz
grékog i zauzimali svoja mjesta u Sirokoj upotrebi. Ovi prevodi
uZivali su naro¢iti prestiZ zbog popratnih arapskih komentara i pri-
ruénika, od kojih su neki duboko obojili evropsku misao. Prevodi
sa arapskog imali su jednostavno bolji prijem.«5s

50 Tbid., str. 54. Europe«, Isis VII (1925), str. 478—

51 Grabmann, op. cit, str. 48 i
dalje.

52 Maralis Philosophia, str. 195.
Citirano prema: Southern, op. cit,
str. 59.

58 Vignaux, op. cit.,, str. 74—5.

5¢ Haskins, The Renaissance, str.
289.

55 Haskins, op. cit, str. 301—2;
isti: »Arabic Science in Western

485, Dampier (Whetham) piSe slié-
no: »U ovo doba« (tj. od 10. vijeka
dalje u srednjem vijeku), »arapski
je postao priznati klasi¢ni jezik uce-
nosti i sve §to je napisano arapskim
imalo je prestiz koji je u ranijim
(i opet u kasnijim) vijekovima pri-
padao grékom.« Op. cit., str. 75. Na
str. 83. on dalje piSe: »Priznati je-
zik naufne_literature bio je arap-
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Arapsko-islamski filozofi bili su instrumentalni u izgradnji slo-
1Zene i jasne filozofske terminologije i uvodenju filozofskog stila
u arapski jezik. Ova terminologija reproducira terminologiju ne
samo Platona i Aristotela nego i dalje onu iz poznih gr&kih komen-
tatora i neoplatoni¢kih filozofa. I ovaj stil i terminologija islamskih
filozofskih tekstova ostaviée svoje tragove u skolasti®koj filozofiji
na Zapadu. Prvo u latinskim prevodima arapskih djela (Gerard od
Cremone), a onda i u samostalnim djelima skolastika pojavi¢e se
termini skovani prema arapskom koji nisu ranije postojali, kao §to
su: quidditas, haecceitas, ipseitas, anitas i dr., koji odgovaraju arap-
skim izrazima: ma‘niyya, huwiyya, anniyya itd. Ove termine naro-
¢ito su upotrebljavali Toma Akvinski, Duns Scotus, Okham i drugi

filozofi onog vremena.5¢

Ovako je na Zapad pre§la i odanost svjetovnoj nauci, a s time
i metoda, naime, racionalistitka navika duha i prirodna sklonost i
razdrazenost za nauténi eksperimenat. »Ove osobine mogle su se
na¢i i kod starih Grka, jer su bile svojstvene njihovim djelima, ali
one su bile njegovane i odrzape u Zivotu u islamskim zemljama iz
kojih su one uglavnom i prefle na Zapad.«*?

Zelim da ovdje ukaZem na jedan neobidan slutaj kad je u
pitanju uloga arapsko-islamske filozofije u istoriji. U djelu Istorija
filozofije od trojice jugoslovenskih filozofa, koji je odobren kao
ud¥benik za IV razred gimnazije (Beograd 1970) govori se dosta
iserpno o grékoj, ranoj jevrejskoj i hrid¢anskoj i, dabome, o skola-
stitkoj filozofiji u Evropi srednjega vijeka, ali nigdje nema ni rije€i
bar o posredni®koj ulozi arapsko-islamske filozofije. Kada bi se po-
stavilo pitanje: kako su gréka filozofija, i prije svega Aristotel, do-
spjeli na Zapad u srednjem vijeku, onda se po ovom udZbeniku

ne bi moglo tatno odgovoriti.

Dokaz prodiranja gréke filozofije i arapsko-islamskih komen-
tatora te filozofije, kao i borbe oko te filozofije, jeste i »Osuda
219 teza« (propozicija) od 1277. god., koje je na zahtjev crkve pre-

ski, i prevodi sa arapskog, ¢ak i oni
grékih autora, bili su visoko cije-
njeni.« :

6 A, M. Goichon, Lexique de la
langue philosophique d’Ibn Sina
(Avicenne), Paris 1938, i dodatak:
Vocabulaires compares d’ Aristote
et d’Ibn Sina (Paris 1939); M. T.
d’Alverny, »Anniyya-Anitase, u:
Melanges E. Gilson (Paris 1959),
str. 50—91; S. A. Afnan, Philosophi-
cal terminology in Arabic and Per-
sian (Leiden 1964); Jose Ferrater
Mora, ¢lanak »Quiddidad«, u njego-
vom, Diccionario de Filosofia 5. iz-
danje (Buenos Aires 1965), t. 2, str.
513—514, gdje su uzeti u obzir i§

ostali ovdje spomenuti termini. M.
D. Chenu, Toward Understanding
Suint Thomas (Chicago 1964), str.
110. Walzer, str. 8.

57 Haskins, The Renaissance, str.
302. »Uvodenje Aristotela (na Za-
pad) otvorilo je hriiéanima, zahva-
Ijujuéi Islamu, nautno gledanje na
svijet van religijskih slika biblije«
(M. D. Chenu, O. P. Saint Thomas
/Aquinas/, str. 291). »Samo dodirom
sa islamskim zemljama srednjovje-
kovna Evropa je preSla od ranijeg
shvatanja viS%e racionalisti¢kim na-
vikama duhac¢ (Dampier Whathem),
A History of Science, str. 83.
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cizirao Etienne Tempier, biskup u Parizu, kao opasne i neprihvat-
ljive. Ovoj osudi su prethodile ranije zabrane od 1215, 1231. i 1270,
koje se odnose na isti problem, nezavisnu Aristotelovu filozofiju
i njene arapsko-islamske komentatore, koja je bila izu¢avana na
univerzitetu u Parizu. Teze koje se ovdje osuduju odnose se na
vjetnost svijeta, boZiju providnost, slobodu volje, jedinstvo inte-
lektualne duSe i druga pitanja koja potjetu od Aristotela, al-Fara-
bija, Avicene i Averroesa, ali je interesantno da medu ovim te-
zama ima 15 ili 20 teza koje odraZavaju nauku Tome Akvinskog.’®

U cijelom ovom kompleksu pitanja oko arapsko-islamske filo-
zofije vazno je imati u vidu nekoliko posebnih aspekata. Filozofski
sinkretizam koji se razvio na islamskom istoku smatra se »odlué-
nim faktorom u evoluciji srednjovjekovne misli« uopste. Aristote-
lova filozofija, prije nego 5to je dospjela na Zapad, proSla je kroz
islamsku duhovnu obradu, koja je bila pod uticajem neoplatonic¢kih
ideja i sirijskih §kola, ¢iji su uditelji bili hriSéani. Ovo je dovelo
do vrlo sloZene i ¢udne situacije na Zapadu, gdje su skolastici imali
pred sobom »gréku filozofiju sa neoplatoni¢kim duhom i hris¢an-
skim tumagenjima primljenu od islamskih filozofa i teologa«.?®

Za sloZenost ove situacije i prodiranje islamske filozofije u
skolastiku moderni istori¢ari otkrivaju sve viSe znakova i tragova.
Zaslugom Renana dobro se znalo jo§ u 19. vijeku za ulogu avero-
izma u kasnom 13. vijeku, ali nedavno je dokazana i jedna ranija
faza u ulozi latinskog avicenizma.%

S obzirom na to da je Avicena zastupao neoplatoni¢ki, a
Averroes &isti aristotelizam, kod skolastika je nastala zbunjenost i
tudan problem. Tako, npr., Toma Akvinski, pobijajuéi Avicenu,
jer su izvjesne njegove doktrine prodrle i medu teologe, sluzi se
jezikom i formulama drugog islamskog filozofa Averroesa. Dakle,
ako je zabluda od Avicene, jezik odbrane je od Averroesa.

Zapadni teolozi raznih vrsta miSljenja iz sredine 13. vijeka
nisu se kolebali da u pitanju osnovnih teolo$kih pojmova preispi-
taju tradicionalna gledi$ta u svjetlu islamske filozofije ili bar da
jo§ jednom utvrde tradicionalna glediSta jezikom islamskih filo-
zofa b1

Ovakvi utjecaji islamske filozofije na zapadnu skolastiku i
budenje renesanse samo su jedan aspekat mnogo Sireg i dubljeg pro-

%8 Potpuni tekst u engleskom 61 p, M. de Contenson, »S. Tho-

prevodu kod Ralph Lemer and
Muhsin Mahdi, edd.,, Medieval Po-
litical Philosophy: A Sourcebook
(Toronto 1963), str. 337—354. Vid. o
tome i E. Gilson, History of Chri-
stian Philosophy in the Middle
Ages, str. 387—427,

. ;’ P. Vignaux, op. cit, str. 73
isl

® Southern, op. cit, str. 54.

mas et I’Avicennisme latine, u: Re-
vue des Sciences philosophique et
theologique, 43 (1959), str. 3—31;
isti: »Avicennisme latin et ovision
de Dieu au debut du XIII siecles,
u: Archives d’historie doctrinale et
litteraire du Moyen Age, 34 (1959),
str. 29—97. Southern, op. cit.,, str.
55. )
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diranja. Sada je, npr., potpuno sigurno da je jedno arapsko djelo,
prevedeno na latinski i starofrancuski, u kome se izla¥e Muhame-
dov vizionarni put kroz nebesa (mi‘rag) i koje je nedavno izdao
E. Cerulli pod naslovom II Libro della Scala itd., znatno utjecalo
na plan Danteove BoZanstvene komedije. Kada Dante stavlja islam-
ske filozofe Avicenu i Averroesa, pa ¢ak i junaka iz krstaskih ra-
tova, Saladina (Salahuddin al-Ayyiibi) kao jedine od novih, pored
mudraca i junaka iz antike, ne u pakao nego u predvorje pakla,
»onda je to jedno priznanje duga hriScanskog Zapada islamu, koje
je iSlo mnogo dalje od bilo ¢ega Sto bi on (Dante, S. A.) mogao izra-
ziti rijeéima«.62

Medutim, najveca trajna zasluga arapsko-islamske filozofije je
ipak u tome Sto je, zahvaljujuéi njoj, »Evropa mogla ponovo otkriti
i nanovo oZivjeti anti¢ko nasljede«.%?

Filozofi renesanse &e, bilo pod uticajem te filozofije bilo u
sukobu s njome, otvoriti novu epohu u istoriji filozofije, u kojoj
svakako i arapsko-islamski filozofi imaju svoje vidno mjesto. Jer,
kako kaZe Pico della Mirandola, »Medu Arapima je Averroes u
kome je nesto solidno i nepotresno, u Avempacceu, kao i u al-Fa-
rabiju, neSto ozbiljno i duboko promisljeno, a u Aviceni nesto bo-
zansko i platonitko«, a na drugom mjestu on se pita: »Kakva je
korist ako se izufava samo filozofija latinskih autora, Alberta, Sko-
tusa, Egidiusa, Thomasa, Franciska i Henrija, a izostave greki i
arapski filozofi« ..., §to je svakako jasno priznanje uloge i znacaja
arapsko-islamske filozofije u istoriji.t4

¢z Dante, Divina Commedia, »In-
ferno«, IV, stihovi 129, 143—144. E.
Cerulli, »Dante e Islam¢, al-Anda-
lus, XXI (1956), str. 229—53.

% Cahen, op. cit., str. 128, Wal-
zer, u svom znacajnom djelu Greek
into Arabic ukazuje na viSe mjesta
na »filozofski znaéaj islamske filo-
zofije za naSe vlastito doba« (»the
philosophical significanee of Islamic
philosophy for our own time«). Artz
naglaSava da su Avicena i Averoes
sigurno bili vie nego samo »obi¢ni
komentatori«, kako ih je nazvao
Bertran Rasl (Russel), a kao preno-
sioci misli na zapad islamski filo-
zofi su od prvorazredne wvaZnosti
(The Mind of the Middle Ages, str.
157).

% E. Cassirer, P. O. Kristeller,
J. H. Randall, jer. edd., The Ren-
daissance Philosophy of Man, str.
243, 244, i u posebnom izdanju: G.
Pico della Mirandola, Oration on
the Dignity of Man, tr. by A. R.
Caponigri (Chicago 1956), str. 45, 47.

Interesantno je ovdje navesti $to je
poznati orijentalista, D. B. Macdo-
nald, pisao jo§ 1904. godine, naime
»da ¢ée istoriéari srednjovjekovne
Evrope nuzno biti arabisti ili ée bar
morati saradivati sa arabistima. Ja
ne oklijevam — kaZe on dalje —
da izrazim jaku tvrdnju da ée bu-
duéi napori ovih istori¢ara biti da
reinterpretiraju civilizaciju Evrope
u svietlu one islama«. (The Pro-
blems of Muhammedanism, 1904,
str. 534). On je ovu svoju tezu pot-
krijepio izjavom L. Rankea da je
za izuCavanje srednjovjekovne isto-
rije Evrope potrebno vladati sa dva
jezika: latinskim i arapskim. Vid. o
tome: J. J. Waardenburg, L'Islam
dans le miroir de 1'Occident (Pa-
ris — La Haye, 1963), str. 195. Che-
nu, u svom djelu o Tomi Akvin-
skom, konstatuje da se u srednjem
vijeku »Islam nije viSe pokazivao
kao jaka vojna opasnost, nego kao
civilizacija, koja je bila nadmoéno
bogata«. (Toward TUnderstanding
Saint Thomas, str. 291).
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Summary

ARABO-ISLAMIC PHILOSOPHY: ITS MEANING AND SIGNIFICANCE
IN HISTORY

The subject under the diseussion in this paper is not appro-
.ached from any particular philosophical school or theory, but,
rather, as a historical problem with regard to the origins, meaning
.and the role of that philosophy, above all, in the Middle Ages. It
is called Islamic because it was developped and cultivated in the
.area under the impact of Islam, or within the clearly defined Isla-
mic civilization, in spite of a permanent conflict between faith and
reason, auctoritas and ratio, as was the case also with Judaism and
‘Christianity. It may also be called Arabic, but merely because its
main works are written in the Arabic language. Of particular im-
portance for the inception of that philosophy is the fact that Islam,
both as religion and a culture, arose as a result of special helleni-
stic or hellenizing forces, notwithstanding its being based initially
;on the revelation. It was a meeting ground of several streams from
different sources and languages but ultimatily expressed, in one
language, Arabic, and formed in agreement with ideas and aspi-
rations inspired by Islam as religion and vision of the world. Thus
the sources of Islamic philosophy may be said to be twofold: from
within the Islamie tradition, strictly speaking, with its intrinsic pro-
‘blems, touching individual faith and public responsibility, human
action and divine omnipotence, qualities and quantities of faith,
the question of perfection both of the individual and the society,
as posed by the Qur'an as a revealed word and inevitably dictated
by the all pervading reality. This genuine Islamic philosophy found
its facit in the scholastic or dialectical theology, kalam, cultivated
by various schools, such as mu‘tazila, gabriyya, murgi’a, ash‘ariyya,
and many other sehools, with a wide range of conflicting wiews.
But even these, Islamic schools were influenced by ideas from
various sources, mainly from Greek philosophy. The second source
was the Greek heritage readily taken aver and cultivated by
‘the Muslims, resulting in numerous translations and commentaries
of Greek philosophical works, mainly of Plato and Aristotle but
also of others of neoplationic school. This was falsafa, philosophy;
and those who cultivated that branch of knowledge were called
faldsifd, philosophers, in contradistinction to kaldm and mutakalli-
miin. Both of these philosophies, as represented by al-Kindi, al-
~Farabi, Tbn Sind, Averroes, al-Ghazili, to name only a few, had
.a large share in transmitting the Greek heritage to the Christian
‘West and in influencing the sholastic philosophy, and even the
theology, of Thomas Aquinas, Duns Scotus, Roger Bacon and the
entire philosophy of the Middle Ages.



