DZEMAL CEHAJIC

NEKE KARAKTERISTIKE UCENJA GALALUDDIN RUMIJA
I NASTANAK DERVISKOG REDA MEVLEVIJA,
MEVLEVIJE U BOSNI I HERCEGOVINI

Galaluddin Muhammad, sa nadimkom »Mawlana Riimi«,! naj-
veéi je i najsnazniji predstavnik panteizma u misti¢koj persijskoj
knjizevnosti i osnivaé mevlevi bratstva, odnosno reda »pleSuéih
derviSa«, kako je u Evropi poznat. Rodio se 604/1207. godine u gradu
Balhu u iranskoj provinciji Horasanu. Njegov otac, Bahd'uddin Wa-
lad, sa nadimkom »Sultdn ul-‘ulamd’«, uZivao je u svom gradu
veliku popularnost kao teolog, propovjednik i duhovni utitelj -okru-
Zen brojnim pristaSama (muridima), i kao dobar poznavalac mistike
spekulativnog usmjerenja. Iz straha od Mongola i zbog sukoba i
raspri, Bahd'uddin Walad je napustio Balh oko 616/1219—20. godine
i sa svojom porodicom uputio se da posjeti prvo sveta mjesta —
Meku i Medinu i obavi hodoéaste, a onda odlazi u NiSapur, gdje
je susreo poznatog mistika i pjesnika Fariduddina ’Attara,? koji mu,
prorekavi mu sjajnu buduénost, poklanja jedan rukopis svoga djela

1 Poseban naslov, odnosno titula
koju je imao (talaluddin Muham-
mad, a koja u prevodu znadi »na$
gospodar iz Anadolije«. Sam izraz
»Riimi« oznadavao je pripadnika
starih Rimljana ili Bizantinaca, od-
nosno Otomana ili Turaka — sta-
novnika Anadolije.

2 Farlduddin Muhammad »’At-
tir« je jedan od krupnih predstav-
nika persijskog misticizma. Njego-
va alegorijska mesnevija Man-
tia ut-tayr (Govor ptica) je, bez
sumnje, suptilno izlaganje misti¢kih
ideja u stihu. I lirske mu pjesme
odifu mistickim zanosom. Njegovo

glavno prozno djelo Tadkirat wul-
~-awliya’ (Biografije svetaca) znaéaj-
no je za izu¢avanje persijskog mi-
sticizma. ’Attar je roden u NiSapu-
ru, oko 1142—43. godine, umro 1220.
O ovom mistitkom iranskom pje-
sniku vidi opSirno: Said Nafisi,
Gust-u gii dar ahvdl va asdr-i
Farid’wd-din ’Attar-i Nifabari, Te-
hran, 1320; Badi'u’z-zaman Furu-
zanfar, Sarh-i ahvdl ve nakd va
tahlil-i asar-i $ayh Faridwd-din
Muh. ‘’Aftar-i- NIS@biiri, Tehran,
1330—40; Jan Rypka, History of
Iranian Literature, Dordrecht —
Holland, 1968, str. 237—240; H. Rit-
ter, EI, I, 725b.
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Asrar-nama (Knjiga tajni). Rumi je to djelo kasnije mnego citirao.
1z NiSapura, preko Damaska, Bahi’uddin Walad odlazi u Konju (623.
ili 625. h) na poziv seldZutkog sultana u Maloj Aziji, ‘Ala’uddin Key-
kubada. U Konji je on drzao predavanja uéenicima medresa i narodu
i studirao sve do svoje smrti (628/1230—31). Na tom poloZaju ga je
naslijedio sin Galdluddin, koji je prethodno studirao oko &etiri
godine u Alepu i Damasku, tada poznatim nauénim i kulturnim
centrima. Rimi je za vrijeme studija susreo i poznatog islamskog
mistika Tbn ul-'Arabija (um. 638§1240),% koji je posljednje dane
svoga Zivota proveo u Damasku. Susret sa poznatim mistikom Sayyid
Burhinuddin Muhaqqiq Tirmizijem* (um. 638/1240-—41), koji pre-
uzima na sebe brigu oko odgoja mladog Galdaluddina, kao i susret
sa Sayh Sihabuddin Suhrawardijem (um. 632/1234),° odigrali su
presudnu ulogu u mistitkom usmjerenju i odgoju mladog Riimija,
koji je od oca i Sayyid Burhanuddina preuzeo sifijske i asketsko-
-pobozne poglede. Rimi se bavio prosvjetno-pedagoskim radom i
javnim predavanjima (1240—1244), iz oblasti zakonodavnog prava
(figh) i kanonskog prava (Sari‘a) i izdajuéi decizije (fatwa). Studirao
je takode osnove i principe tasawwufa (islamskog misticizma), koji
je poznati islamski teolog i mislilac al-Gazali (um. 505/1111)¢ prila-

3 Sayh Muhyid-din ibn ’Ara-
bl je krupan islamski mistik, izvr-
‘stan poznavalac islamskog prava,
teologije i filozofije, koji je poku-
$ao da dovede u sklad panteisti¢ku
teoriju prirode realnosti sa mono-
teisti®kom doktrinom islama. On se
trudio da' u okvirima svoje pante-
isticke teorije »jedinstvo bitka-po-
stojanjac interpretira &itavo udenje
islama, da nade potvrdu za ovu
teoriju u islamskim tekstovima i
mistiékoj tradiciji. Ibm ’‘Arabl je
stvorio sintezu u kojoj »bog« i pan-
teistitko »Jedan« su u potpunom
sskladu. YU njegovim djelima Fu-
stis ul-hikam i Futthat — kur’an-
ski tekstovi i izreke Muhameda
-objaSnjeni wsu mistitki, odnosno
panteisti¢ki. U wveziji i wsnaZnoj
imaginaciji nastala su mnoga nje-
gova djela. O Ibn 'Arabiji vidi viSe:
M. M. Sharif, A History of Muslim
Philosophy, I, Otto Harrassowitz —
Wiesbaden, 1963, str. 398—420; R. A.
Nicholson, The Lives of 'Umar Ibn
al-Farld and Ibn al-’Arabi, Journal
of the Royal Asiatic Society, 1906;
R. A. Nicholson, The Mystics of
Islam, London, 1914; A. J. Arberry,
,_fuﬁsm, London, 1950, str. 102 i da-
je.

4 Vid. J. Rypka, History of Ira-
nian Literature, str. 220.

5 Vid. Prof. dr Fuad Kopriili,
Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutesav-
vifler, Ankara, 1966, str. 187; M. M.
Sharif, A History of Muslim Philo-
sophy, I, str. 363—372; E. G. Browne,
A Literary History of Persia, 1II,
Cambridge, 1951, 496—497.

¢ Abi Hamid Muhammad ibn
Muhammad al-Gazall zauzima is-
taknuto mjesto u istoriji islamsko-
-religiozne i filozofske misli, a po-
sebno u intelektualnim i religioznim
kretanjima njegova vremena. On je
bio izvanredan poznavalac Serijat-
skog prava i islamske skolastike, fi-
lozof i skeptik, mistik i teolog, tra-
dicionalist i moralist, koji je kroz
zivu sintezu ponovo ofivio islamsku
teologiju. Posebna njegova zasluga
je u tome 35to je pokuSao da rijesi
problem raskoraka vjere i nauke i
da pomiri sifizam sa ortodoksnim
uéenjem islama, uklanjajuéi iz nje-
ga ekstremna ulenja sifija. O al-
~-Gazdliju pogledati:- M. M. Sharif,
A History of Muslim Philosophy, I,
str. 581—642. Tu je data i biblio-
grafija korisna za one koji Zele da
se &re obavijeste o al-Gazaliju,
njegovom uenju i pogledima.
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godio Serijatskim propisima i tako ga uveo u podrugje ortodoksnog
islama.

Dogadaji od 26. juna 1243. godine, kada su SeldZuci pretrpjeli
poraz u bici Kdse-Dag i postali podanici Mongola, nisu imali direkt-
nog utjecaja ma Zivot i karijeru Gliluddina Riimija. Medutim,
susret sa lutajuéim dervifem Samsuddinom Muhammadom iz Tabri-
za?, koji se desio 624/1244. godine u Konji, prouzrokovao je veliki
zaokret u Zivotu i shvatanjima Rimija i izvrSio snaZzan utjecaj na
njegovu duhovnu li¢nost.

Galiluddin Rimi je u ovom dervi$u nasao spiritualnog udi-
telja i uzor za kojim je tragao. Odveo ga je svojoj kuéi i godinu-dvije
ostali su nerazdvojni, §to je njegov sin Sultdn Walad uporedio sa.
putovanjem Mojsija (Musaa) u pratnji Hadira (Hidra), koga stfije
smatraju vrhovnim vodi¢em na putu ka spoznaji boga. Rimi, ubrzo
potom, napusta predavanja i studiranje i dane i noéi provodi u Sam-
sovom drustvu. Riimijevi sinovi i muridi (udenici) istupili su protiv
Samsa, koga su smatrali 3arlatanom i madionidarem, koji je zaveo
njihova utitelja. Osjetivsi nezadovoljstvo, prezir i mrznju Riimijevih
ugenika i dru$tva, Sams napusta Konju i odlazi u Damask. Na insi-
stiranje Galaluddin Rumija, Sams se ponovo vraéa u Konju s na-
mjerom da tu i ostane. Da bi ublaZio podozrivost Riimijevih uéenika,
oZenio se djevojkom po imenu . Kimya, koja je odgojena u poro-
diénom krugu Galdluddinovog doma.

Medutim, opet se dogodio jedan incident, $to je protiv Samsa
izazvalo Riimijevog sina, ‘Ala’uddina Celebija i druge ranije njegove
protivnike. {Izrazivsi razodaranje w Galdaluddinovog sina Sultan
Walada, Sams je nestao, me ostavivsi ovog puta nikakvog traga.
Nestanak ili moZda ubistvo Samsa iz Tabriza dogodilo se 645/1247.
godine.

Identifikujuéi se potpuno sa Samsom, Galaluddin Rimi je u
spomen svoga nestalog prijatelja napisao nekoliko pjesama, medu
najljepSim u svjetskoj poeziji, a i velika zbirka misti¢ko-lirskih
pjesama takode je nazvana po njemu »Diwin-i Sams-i Tabriz«
(Divan Samsa iz Tabriza). Ime Samsa pojavljuje se gotovo u svim
gazelima. Sve nas to navodi na zakljuéak da je Sams morao biti
dovjek od izvanredne psiholoSke moéi da vrS§i utjecaj i na velike
umove svoga vremena kakav je bio Rimi. Neéemo pretjerati ako
kaZemo da je Sams »islamski Sokrat«, koji je odgojio velikog »islam~
skog Platona« — Galaluddin Riimija. Takode, u spomen Samsa,
Riami je ustanovio ples (sami‘) u mevlevi redu, &ijim se zaéetnikom
i osnivatem smatra. On je pisao: »Mnogi putevi vode bogu. Ja sam
odabrao put plesa i muzike«.

7 Vid. J. Rypka, History of Ira- Kopriilii, Ik Mutesavvifler, str.
nian Literature, str. 240--242; Fuad 187—197.
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U istoriji islamske misli RUmi zauzima istaknuto mjesto. On se
visoko izdiZe iznad svih islamskih mislilaca koje nazivamo »hukama’«
(mudraci, sage). Rimi nije napisao mikakvo sistemati¢no djelo o
filozofiji i teologiji, niti je, ¢ak, pokuSao da stvori cjelovit sistem
misticke metafizike. Nije stvorio ni 8kolu, ni sektu, pa, ¢ak, ni
mistiéki red. Rimi se isto tako ne moZe svrstati ni u red filozofa
teoreti¢ara, kao §to su: Ibn Sina (Avicena), i Ibn Rusd (Averroés),
pa, ¢ak, ni al-Gazali. I pored toga $to je apsorbovao i produbio etiku
Izraelita, islamsko uéenje i helensku misao, i $to se sve to odrazava
u njegovoj teoriji, ipak je svoj sistem gradio na iskustvu i praksi.
On je, u svakom slucaju, neka vrsta islamskog Platona, filozofa
religije koji ima originalnosti i invencije. MoZda ne bismo pogrijesili
ako bismo rekli da je njegov pravac neka vrsta neoplatonsko-islam-
skog gledanja, buduéi da je okosnica svega, svih njegovih umovanja
i razmisljanja — Jedno (ili Allah), iz koga je sve emaniralo i kome
se sve u ljubavi ponovo vraéa.

Na osnovu njegovih djela — Masnawi, Diwan-i Sams-i Tabriz
i Fihi ma fihi — pokuSaéemo ovdje da interpretiramo osnovne misli
Rumija i nastojatemo da damo siZe njegova metafiziékog gledanja
— njegovo utenje o jedinstvu postojanja (wahdat ul-wugiid), u éemu
je slijedio Ibn ‘Arabija, i teoriju kosmidke ljubavi (‘i§g-i kulll ili
‘i$q-i ilahi), §to predstavlja nukleus njegova uéenja.

Riimi je smatrao da je osnov postojanja, poluga svake egzi-
stencije duh ili ego. Beskonatni broj egoa (duha) koji izvire iz
kosmickog duha, ¢ini totalitet egzistencije. Po njemu je, ¢ak, i mate-
rija spiritualna, pa prema tome Ziva, iako na niZem stupnju gra-
dacije. Uporeduju¢i njegovo ulenje sa drugima, H. A. Hakim kaZe
da je sli¢nu teoriju dao i njemacki filozof Leibniz, koji je stoljeéima
poslije Rumija shvatio egzistenciju kao beskonatnost egoa na razli-
¢itim nivoima svijesti. Kao &to je to u metafizici Leibniza, Mawlana
je vijerovao da je bog jedna univerzalna kosmi¢ka monada.®

Ta ista misao proteZe se i na problem stvaranja, u éemu se
on odvaja i od islamskog i hriSéanskog i jevrejskog nazora o stva-
ranju svijeta iz niSta u odredenom vremenskom trenutku u pro$losti
putem slobodne volje tvorca. Za njega je i vrijeme kategorija feno-
menalne svijesti, pa prema tome nema stvaranja u vremenu. »Vi
mislite u terminima proSlosti i buduénosti. Kad se oslobodite ovoga
modaliteta svijesti, problem ée biti rijeSen.«®

Kod Rimija vidimo utjecaj neoplatonske ideje o stvaranju,
umjesto ortodoksno-islamske koncepcije o stvaranju u vremenu.
Sva bi¢a nastala su putem izliva boZanskog duha, ali svaki duh (ego)
nastoji, odnosno tezi da se vrati svom izvoru. »Jer duh svijeta je
beskrajni okean. Tijelo je obala, finitna i limitirana suha zemlja

8 Vid. M. M. Sharif, A History
of Muslim Philosophy, II, str. 827.
® Ibid., str. 830.
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(kopno). Vode ne napuStaju more, osim kroz medijum oblaka. One
se ne vide, osim kad su u talasu. VaSe tijelo je na obali mora, a
vaSa duSa je od mora. Nemir u ljudskom duhu, koji ljudi na razne
natine nastoje uzalud da zadovolje, jeste simptom univerzalnog
traganja (teZnje) za bogom.«!0

Interesantno je da Rimi i prvi ljudski grijeh ne gleda kao
pad ili nepokornost Adama i Eve, nego smatra da je to jedan uni-
verzalni kosmic¢ki fenomen. Metaforiéno izraZeno, to su andeli
dospjeli u carstvo materije, bilja i Zivotinja, koji teZe da se vrate
svom izvornom principu. »Duhovi ... osjeéaju prijatnost u sje¢anju
na boga i apsorbovanju u bogu, poput andela.«!!

Za Riimija je Zivot kreacija i evolucija, a osnov i cilj fitavog
egzistiranja je bog. Zivot je aktivnost koja traZi taj cilj, teZnja ka
bogu. Taj princip i evolutivno kretanje Mawlana je dao u sljedeéim
stihovima:

»Prvo pada u zemlju neorgansku,
Odatle dode u svijet bilja.
Godinama Zivio u tom carstvu,

Ne sjecajuéi se svoje proslosti.
Opet od Zivotinje ka ljudskom biéu,
Vule ga stvoritelj kojega pozna.
Tako je iSao od carstva do carstva,
Dok me dospije u fazu razuma
Odatle treba i dalje da evoluira.«

Taj tok evolucije, to usavrSavanje i¢i ¢e dotle dok duh ne
dospije natrag ka boZanstvu iz koga je emanirao, $to, po Rimiju,
na¥ razum ne moze da shvati, niti moze ¢ovjek stvoriti viziju o tome.

Evolucija za Rimija nije mehanitka ili bioloSka; on smatra
da taj razvoj, ta evolucija ima svoj izvor u vjetnoj teznji, sili koja
gura bi¢a da se vrate svom izvoru, koju (silu) Rimi naziva ljubav.
Po njegovom misljenju, to je opSti princip koji se nalazi kod svih
bi¢a, pa ¢ak i materije, neorganske prirode.

Sigurno je da su helenska misao kao i predislamske ideje
imale velikog utjecaja na Rimijevo gledanje na ljubav kao kosmitku
silu ili teZnju. To je dobro zapazio H. A. Hakim, koji kaZe:

»Sto se tide teorije o ljubavi, jedan dio argumenata i pogleda
moZe se direktno trasirati unazad do Platona, koji je svojom kon-
cepcijom nadéulne realnosti i ljubavi kao kosmifke moéi, imao
jakog utjecaja na misticizam kako islamski tako i hriS¢anski. Ljubav
kod Riimija, kao iskustvo, nije bila produkt ni jedne teorije, nego
nedto intimno i liéno 3to ne podlijeZe kritici. Medutim, pojmovni
aparat koji upotrebljava Mawlana da bi filozofirao o ljubavi, trazi

10 Vid. A. J. Arberry, Discourses 11 Thid., str. 165.
of Rumi, London, 1961, str. 75.
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da se shvati u istorijskim vezama. Sadrzaji dva dijaloga Platona
— Phaedrus i Symposium — nisu bili nepoznati islamskim mislio-
cima. Ibn Sindov esej o ljubavi je uglavnom reprodukcija Plato-
novog Symposiuma. Ljubav kao kretanje ka ljepoti, identi®na sa
dobrotom i istinom, predstavlja savrSenstvo i najvi$u ideju, i ljubav
kao nasljedna teZnja individue za besmrtno$éu, koju daje Avicena,
prosto je ponavljanje platonske teorije ljubavi. Sve stvari se kreéu
prema vjeénoj ljepoti i njihova vrijednost je proporcionalna njihovoj
realizaciji i asimilaciji te ljepote.«2

Razvijajuéi princip kosmic¢ke ljubavi, Mawlina ne objasnjava
kretanje nebeskih tijela fizitkom gravitacijom (kao Newton), niti
razvojni dinamizam prirode i duha kao dijalekti¢ko razvijanje Apso-
lutnog u vremenu (kao Hegel), niti kao slijepu teZnju za egzisten-
cijom, nego kosmickom ljubavi koja stvara afinitete i atrakcije:
»Svi atomi u kosmosu privlade se medusobno kao ljubavnici. Svako
se privlaé¢i prema svom paru magnetskom snagom ljubavi. Nebeska
tijela privla¢e zemlju sebi u zagrljaj, koja zbog te snage ljubavi
ostaje u prostoru kao lampa vudena jednakom snagom iz svih pra-
vaca, ne dozvoljavaju¢i joj da padne ili odleti u prostor. Ona lidi
na komad Zeljeza objeSen na zvjezdanu magnetsku kupolu.«!3

Analiziraju¢i shvatanje i poglede Riimija, H. A. Hakim isti¢e
da je za Rimija Citav kosmos kraljevstvo ljubavi, sa kojom ako
se uporedi, i razum je sekundarni fenomen. Ljubav. je to Sto stvara,
razum, medutim, korata kasnije da to posmatra retrospektivno i
otkrije zakonitosti u mnostvu Zivotnih manifestacija. Racionalno
misljenje slijedi stvaranje. Ono mu ne prethodi. Razum, kao sekun-
darni fenomen, sam po sebi nije kreativna snaga. To 1iéi na Hegelov
stav da filozofija dolazi mnogo kasnije da bi promatrala retro-
spektivno ono Sto je dinamizam istorije ve¢ stvorio i usavrSio.
Izum, invencija i kreacija pripadaju univerzalnom intelektu: »Cinje-
nica da ljudi piSu knjige i stvaraju umjetni¢ka djela, gradevine, ne
predstavlja novu umotvorinu. Oni su vidjeli neSto slitno tome i
samo tome uéinili izvjesna dodavanja. Oni koji su izumjeli nesto
sasvim novo (po sebi), to su univerzalni intelekti. Pojedinaéni
intelekt (razum) je sposoban da uéi, da se obrazuje. Univerzalni
intelekt (razum) je udlitelj i kreator svake stvari. Proroci i bogo-
ugodnici su oni koji su spojili (u sebi) djelimiéni i univerzalni
intelekt (razum) tako da su postali jedno.«*

Ali i pored toga, on objasnjava da ne postoji kontradikcija
izmedu kosmigke ljubavi i kosmitkog razuma, ali ljudski intelekt
— odvojen od kosmitkog razuma -—— ostaje na bioloSkom nivou.
Takode je i ljudska svijest usmjerena na bioloSke potrebe. I upravo

12 Khalifa Abdul Hakim, Meta- 13 M. M. Sharif, A History of
phisics of Rumi, Institut of Islamic Muslim Philosophy, II, str. 833.
Culture, Lahore, 1959, str. 44—45. 14 vid. A. J. Arberry, Discourses

of Rumi, str. 151—152.
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ovaj biolodki razum, Riimi naziva »hirad«, ili »‘aql-i-guz’i« (poje-
dinaéni, fenomenalni razum) da bi ga razlikovao od kosmitkog
razuma, koji smatra izvorom sve inspiracije, nadahnuéa.l®
Fenomenalni razum, po misljenju Rimija, moze da objasni
stvarnost koja nas okruZuje, da rijeSi zagonetku kosmosa, ali je
malo koristan kad se suofi sa intuicijom Zivota i ljubavi.
Interesantno je da Mawlind smatra da je smrt iluzija, a ne
Zivot, jer Zivot u svim fazama treba da bude vjeéna realnost, usavr-
Savanje, progres sa tendencijom ka uzviSenom. Covjek kao nosilac
te realnosti treba da se izdigne iznad religija, hereza, iznad dobra
i zla. Ta potencija, odnosno ta tendencija ka usavrSavanju nalazi
se u svakom pojedincu kao moguénost. »Covjek je«, kaZe Riimi,
»jedna moéna zapremina u kojoj se sve ispisuje, odslikava, ali zastori
ne dopusStaju mu da éita to znanje u sebi. Tama i zastori su razne
preokupacije, planovi, Zelje strasti.«!®
' Osloboditi princip humanosti, to sustinsko u &ovjeku, a poti-
snuti animalnost, osnovna je zadaéa ovjeka. Omoguéiti da duh, koji
je dokudio svoju vlastitu bit, trijumfuje i superiorno vlada nad
osjetilnim pojavama. »Ovaj svijet«, obja$njava Mawland, »hrani ani-
malnost &ovjeka, dok korjeniti princip ide ka padu. Hrana za taj
drugi (princip), Sto predstavlja njegovu su$tinu, je znanje, mudrost
i vizija boga. Animalnost bjezi dalje od boga, dok njegova humanost
bjezi od ovoga svijeta. Dvije tendencije ratuju unutar ovog jednog
entiteta. Zato pravi, idealan €ovjek je onaj koji se nikada ne oslo-
bada borbe, koji se neumorno i bez zastoja kreée ka svjetlu (ljepoti)
boga. A bog je taj koji konzumira éovjeka i ¢ini da on nestane
(u njemu), da ga upozna, ali ne razumom.« Misija proroka i bogo-
ugodnika«, ka¥e Rimi, »sastoji se u tome da podsjete ljude na
njihovo ranije stanje. Oni ne usaduju nista novo u njihovu prirodu.«!?
Slijedeéi gomje misli Mawlane, interesantno je primijetiti da
fenomenalno ne egzistira odvojeno i neovisno od boga. Svijet osje-
tilnih stvari je samo kolekecija drugoga. Materijalni svijet nije bez-
danom odvojen i nepremostiv ka drugom, svijetu duha. Jer, pante-
izam Riimija je takva forma u kome »Bog obuhvata sve, a drugo
osim njega je samo hitra sjena Realnoga, svedeno na nista«. Bog je,
za Rumija, sveobuhvatna i vjefna realnost. Njegovu misao izra-
zavaju i sumiraju rijeéi Ibn ‘Arabija:

»0O Ti koji si stvorio sve stvari u sebi,
Ti koji sjedinjuje$ $to stvaras.
Ti stvara$ to $to postoji vjeéno u Tebi,
Jer Ti si sveobuhvatan.«
Fusiis ul-hikam

5 Vid. M. M. Sharif, A History 16 Vid. A. J. Arberry, Discourses
of Muslim Philosophy, II, str. 834. of Rumi, str. 62.
17 Tbid., str. 48.
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Govoreti o ovom svijetu, na jednom mjestu Riimi kaZe »da je
ovaj svijet svijet zime... Kada taj nebeski povjetarac puhne, pla-
nine se tope, (materijalni) svijet se pretvara u vodu; kao kada toplina
jula nastupi, sve krute stvari postaju teéne«.!®

Svojom koncepcijom kosmitke ljubavi Rimi je prevaziao
granice religija, sekti, dogmi i stvorio neku vrstu univerzalne reli-
gije. U jednom svom gazelu Rimi isti¢e da nije naSao boga ni u
templovima, institucijama, ni u Ka‘bi, niti u pagodi. »Konafno
pogledah u svoje srce i tamo ga vidjeh. On nije bio nigdje drugdje«
(Diwan-i Sams-i Tabriz).

II

Galdluddin Riumi nije osnovao niti je imao namjeru da osniva
novi pokret, novi tariget, mada mu se to pripisuje, nego je li¥no
slijedio put svoga oca Baha’uddina Walada, a poslije njegove smrti
bio je murid njegova uditelja (muriida) Burhanuddin Muhaqqgiq
Tirmizija. Medutim, ugenici i nasljednici Mawline, poslije njegove
smrti, formirali su posebnu grupu i razvili izvjesne spoljne obiéaje
i ritual, i na taj naéin stvorili red ili bratstvo »ple$uéih dervidax«,
kako je na Zapadu poznat. Rlmi je imao averziju prema imitaciji
i slijepoj pokornosti u religioznom Zivotu. Ironijom sudbine, postao
je Zrtva onoga protiv ¢ega se istrajno borio. Mawlinin ekstazi¢ni
ples, praten spontanim izlivom snaZnih lirskih pjesama, bio je ne-
svjesni izraz jednog duboko uzbudenog duha. Mevlevije su adaptirali
taj vanjski izraz kao religioznu praksu u cilju budenja religiozne
emocije, vjerujuéi nesvjesno da usvajanje fizi¢kog izraZavanja emo-
cije ima tendenciju da stvori samu emociju.t®

Mawlawi tariqat, koji je osnovan u ime Mawlana Glaluddina
Riimija, po kome se i naziva »mavlawi«, proSao je prilitno dug
period svoga razvoja do svoga kona¢nog formiranja — pocéev od
smrti Mawldne do prve polovine XV vijeka. Samim osnivanjem
turbeta Riimiju od strane seld?udkog bega 'Alim ud-din Kaysara
(um. 1284), stvoren je centar gdje su se okupljali sljedbenici Mawla-
ne. Velikih zasluga za konstituisanje mawlawi reda imao je sin Ra-
mija, Sultdin Walad (um. 1312), &ovjek izvanrednih organizatorskih
sposobnosti koji se trudio da ideologiji Mawlane da formu tariqata.
Dakle, Mawlana je stvorio ideologiju, Sultdn Walad, striktno slijedeéi
tu ideologiju, formirao je tarigat. Uspostaviv§i prisan odnos ne samo
sa seldzudkom nego i mongolskom aristokratijom, Sultdn Walad je
obezbijedio moralnu i materijalnu podrsku za svoj red. Vakuf, vezan

18 Ibid., str. 50. ésie en Islam — Djalal-ud-Din Ru-
1% yid. M. M. Sharif, A History mi et U'Ordre des Derviches tour-
of Muslim Philosophy, II, str. 825; neurs, Desclée De Brouwer 1972,

Eva Meyerovitch, Mystique et po- str. 49—383.
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za turbe Mawlane u Konji, obezbijedio je njegovu trajnost. Sultan
Walad 3alje halife (zastupnike) u Amasyu, Kirsehir i Erzincan i
osniva zawiye vezane za centar, §to predstavlja vec¢ pocetak Sirenja
tariqata.?® Isti kurs je slijedio i sin Sultdin Walada, *Uli ’Arif Celebi
(um. 1320), za ¢ijeg vremena je osnovana po jedna zawiya u svakom
pogodnom mjestu. Medutim, u periodu Divane Mehmed Celebija
(um. poslije 1544) osnovane su zawiye van Anadolije — u Siriji,
Iraku, Persiji, Egiptu, AlZiru i drugim podruéjima.?* Upravo u tom
periodu — konac XIII-og do prve polovine XV-og vijeka — Mawlawi
tariqat je dobio svoj konaéni oblik, $to se ti¢e obifaja, principa i
obreda.

Na &elu Mawlawi tarigata nalazio se ¢elebi u Konji, koji je bio
po obidaju potomak ili rodak Mawlane, izuzev prve dvojice halifa
Mawlanre — Saldh ud-din Zarkiiba (um. 1263—4) i Celebi Husam
wd-dina (um. 1284).2 Celebije su postavljale Sejhove tekija, dajuéi
im ic@zetndme, &me se obezbjedivao centralistitki karakter reda.
Praksa nasljedivanja s oca na sina, po ugledu na é&elebije u Konji,
ustalila se i kod 3ejhova tekija van centra.

U Mawlawi tariqatu razvijale su se dvije tendencije. Jednu-
predstavlja Uld ‘Arif Celebi i njegove pristalice, koji su prili¢no
zapostavljali propise Serijata i pili vino. Oni su poznati pod imenom
»Sams kolu« (Sams ogranak). Bili su u tijesnim vezama sa Bekta-
Sijama, usvajali neke njihove obitaje i prakse, gajili sna¥ne Alevi-
-tendencije, vrili posjetu Horasanu itd. Zivot Mevlevija u harmoniji
sa Bekta$ijama iSao je tako daleko da je dervi§ Miisa ibn ‘Ali, koji
je 844/1440. godine pisao Haci Bektas-i Veli Vilayet-namesi, smatrao
Samsa i Mawlana Galaluddin Riimija halifama Had?i Bektaga.2s

Druga tendencija je okrenuta poboZnosti i askezi koja je po-
znata pod imenom »Valad kolu« (Valad ogranak). Ali i pored toga,
smatramo da se ove dvije tendencije nisu razvile u pofpunosti:u
posebne branSe i ogranke.?*

Paralelno sa ovima razvile su se'i dvije silsile (niz, genealogija
sejhova), zavisno od toga da li preovliadavaju utjecaji $i‘izma — alevi’
silsila ili utjecaji sunnizma — bekri silsila. Nastojanjem sunnizma
stvorene su silsile koje se veZu za Abii Bakra, ‘Umara i druge dru-
gove Muhameda. . : ’

. Ipak, mevlevije usvajaju alevi silsilu; koja od Cunayd: Baj-
dadija .glasi: Muhammad-"Ali (um. 661) — Hasan-i Bisri (um. 799)
— Habib-i A’cami (um. 768) — Dawid-i Tal (um. 800) — Ma’ruf-i
Karhi (um. 815) — Sariyy-i Sakati (um. 855) — Cunayd-i Bagdadi

2 Vid. Abdiilbaki Gélpinarli, Me-
vlandan sonra Mevlevilik, Istanbul,
1953, str. 29—52.

2 Tbid., str. 101—122,

22 Vid. Islam Ansiklopedisi, 8-
~cilt-Mescid-Nzab, Istanbul, 1960,
str. 164.

3 Vid. A. Golpinarli, Mevlana- -
dan sonra Mevlevilik, str. 207.

# vid. A. Golpinarli, Mevlana
Celaleddin — Hayati, Felsefesi,
Eserleri, Istanbul, 1959, str. 103;
Islam Ansiklopedisi, 8-cilt, str. 168.
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(um. 910—11). Pored mevlevija, i drugi tarigati, kao $to — hal-
wetiyya i subrawardiyya usvajaju ovu silsilu.

Medutim, mevlevije koji su bili pod jatim utjecajem §i‘izma
usvajaju sljedeéu silsilu: Muhammad-Imam. ’Ali-Imam Hasan ibn-i
'Ali (um. 678) — Imam Husayn ibn-i ’All (um. 680) — Imam ’Aliyy-
-ibn ul-Husayn as-Saccad (um. 712) — Imam Muhammad ibn-i ’Aliyy
al-Bakir (um. 733) — Imam Ca’far ibn-Muhammad as-Sadiq (um.
675) — Imam Misi ibn-i Ca’far al-Kazim (um. 799) — Imam Aliyy
— ibn-i Misd ar-Riza (um. 818) — Ma’ruf-i Karhi — Sariyy-i Sa-
katl — Cunayd-i Bagdadi. Mevlevijska silsila poslije Cunayda glasi:
Cunayd-i Bagdadi Abi Bakr Sibli (um. 946) C Muhammad Zaccic
(1091) — Abt Bakr Nassic (um. 1094) — Ahmad Gazzali (um. 1123)
— Ahmad Hatibi (um. 1133) — Sams ul-’A’imma-i Sarapsi (um. 1090)
— Muhammad Bahd’'uddin Walad (otac Mawlane um. 1231) —
Seyyid Burhanuddin Muhaqqig-i Tirmizi (um. oko 1236) — Maw-
lana Galaluddin Balhi Rimi. Ista silsila se produzava dalje —
Sams ud-din Tabrizi — Mawldna Galaluddin Rimi — Sultin Walad
— Ulu Arif Celebi itd. Pored ovih, postoje i druge modifikacije
mawlawi silsile. Sve ove silsile imaju samo tradicionalnu vrijednost.?

II1

Mevlevizam u prvom periodu svoga razvoja, dok jo§ nije bio
formiran u potpunosti kao tariqat, Sirio se i oslanjao na marodne
mase. Mawldna je uZivao ugled i bio veoma cijenjen ne samo od
strane velikog dijela inteligencije i aristokratije, nego i muslimanske
narodne mase su ga prihvatile kao svoga vodu-pira. Njegov odnos
prema mongolskoj aristokratiji i Mongolima opc¢enito bio je vile
blagonaklon nego prijateljski, jer se Rumi nadao da ¢e, poslije ko-
nadnog osvajanja, ta mongolska prosta, neiskvarena masa stvoriti
napredniju civilizaciju. Taj trend nastavio je i njegov sin Sultin
Walad, koji se podjednako vezao i za SeldZuke, kao i mongolsku
aristokratiju, piSuéi im hvalospjeve, §to je imalo za posljedicu da
su begovi, veziri i carevi uzeli u¢eséa u osnivanju mevlevijskih tekija
i zavjeStali bogate vakufe, obezbjedujuéi tako Sirenje mevlevizma
u masama. Ba$ u tom periodu nastala su &tava mevlevijska sela
— Kozluk i Vakif od sela Lazikiye, Sikke u Bursi, i Cakir u okolini
Kiitahye.

Za %ivota Galaluddin Riimija, kao i w prvom periodu, na sean-
sama dikra (molitva) rado su videne i pozivane Zene. Kéerka Sultdn
Walada, Seref Hatun imala je mnogo svojih derviSa, a halifa (za-
stupnik) Arif Celebija u Tokatu bila je Zena. Djevojka po imenu

8 Vid. A. Gblpinarli, Mevlana-
dan sonra Mevlevilik, str. 199—204;
Islam Ansiklopedisi, 8-cilt, sir. 168.
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Destina, poslije $ah Mehmed Celebija, bila je mutevellija u Mevle-
vijskoj tekiji u Kara-Hisaru. Medutim, kasnije, negdje u XVII-om
stolje¢u Zena se odvaja i viSe ne ulestvuje na skupnim seansama
zikra.26

Buduci da su bili politicki pasivni, mevlevije su bili postedeni
represalija i progona koje su Osmanlije, poslije ustanka Sejh Bed-
reddina u prvoj polovini XV-og vijeka, poduzeli protiv heterodok-
snih derviskih redova sa uéenjem suprotnim ortodoksnom islamu,
iako tada ni na njih nisu gledali kao na snagu koja ih podupire.??

Medutim, u XV i XVI-om stoljecu, kada je heterodoksni der-
viSizam sa $1i-batini tendencijama zapljuskivao Anadoliju, a naroito
Rumeliju, kada Alevi-BektaSije u Anadoliji i Rumeliji vrse propa-
gandu za Safavide i priznaju iranskog Saha za prirodnog i zakonitog
svoga vladara, koga pomaZu i kome se zavjetuju, i u podesnim
prilikama u njegovo ime diZu se na ustanak, pofev od Selima I
Yavuza (1512—1520) inaugurisana je politika istrebljenja alevi-bek-
taSija i njima sli¢nih heterodoksnih bratstava i sekti — kao $to su:
hurufije, kalenderije, hamzevije (bayrami-melami).28

~ Tako su mevlevije »Sams ogranka«, o ¢emu smo veé govorili,
slijedili alevi-batini tendencije, iako su odrZavali veoma bliske veze
sa bektaSijama i sa njima se druzili, premda su wusvajali hurufi-
-mi$ljenja, ipak nisu smatrali sebe podanicima iranskog S$aha, niti
su bilo $ta poduzimali u cilju da se domognu vlasti. Pored svega
§to smo rekli o njima, moZemo ih, u krajnjem sluéaju, smatrati
sunitima po uvjerenju, mada ne izrazitim.

Drugi ogranak sa €isto sunitskim i asketskim trecndovmna,
mnogo brojniji od prvog, vezao se za osmansku vlast i aristokratiju,
zbog tega je mevlevizam sa svojim misti¢ko-idealisti¢kim ukusom,
humanizmom i tolerancijom postao ideologija obrazovane aristokra-
tije i bogatog gradanskog sloja, povlaceéi se iz sela u kasabe, a zatim
u gradove, i odvajajuti se od naroda.

Politiéki pasivni ranije, mevlevije su podrzale Abaza Mehmed-
-padu, koji ustaje protiv janji¢ara u XVII-om vijeku. I sultan Selim
IIT (1789—1807) i Mahmud II (1808—1839) postaju mevlevije i podr-
Zavaju mevlevizam da bi mogli odoljeti u borbi protiv janji¢ara,
pristalica HadZi BektaSa. Sada mevlevizam postaje kao neka vrsta
polititke partije osmanske vlasti u borbi protiv bektasiia i drugih
mistidkih redova sa §i‘i-alevi tendencijama. Mevlevizam simpatizira
sa vla$éu, ne zauzima negativan stav u vezi sa sprovodenjem reformi
(tanzimata), smatra za pozitivno da uzme uée$éa u uklanjanju sultan
Abdulaziza (1861—1876) i dovodenju na prijesto Abdulhamida II
(1876—1909), koji im postaje veoma naklonjen. Jo§ sreénija okolnost
za Mevlevije bio je dolazak na prijesto mevlevije Mehmed Re3ada

2 Vid. Islam Ansiklopedisi, 8- ¥ A. Gdlpinarli, Mevianadan
-cilt, str. 169. sonra Mevlevilik, str. 269.
® Ibid., str. 269.
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(Mehmeda V — 1909—1918), koji obnavlja i podiZe nove tekije.
S druge strane, mevlevije su uzeli udeSéa i u mladoturskom pokretu,
kao $to su: mevlevijski Sejh u Izmiru, Nuri dede i Tokadizade Sekib
(um. 1932). U prvom nacionalnom parlamentu poslanik Konje bio
je Abdulhalim Celebi, a poslanik Jozgata i Kastamonu Walad Celebi,
oba mevlevije.?®

v

U svakoj mevlevijskoj tekiji u odredene dane udila se muqa-
bala®? i &inio sama‘.*® U Konji mugabala se ugila u petak poslije
dZzume namaza. U istanbulskim tekijama dani muqgabale, odnosno
samé’a bili su sljedeéi: petak — Kulekapis1 (Galata), subota — Uskii~
dar, nedjelja — Kasimpasa, ponedjeljak — Yenikapi, utorak —
Kulekapisi, srijeda — Besiktag, &etvrtak — Yenikapi. Medutim,
petak je obi¢no bio dan mugabale gotovo u svim mevlevijskim
tekijama.

Za vrijeme Mawlana Galdluddina Riimija i u prvom periodu,
mugabala, odnosno sama‘ nije bila u svojoj kona¢noj formi, niti se
obavljala u odredene dane. ViSe je imala prigodan karakter kad
bi se njihova grupa sastala. Konafan oblik muqgabala je dobila za
vrijeme Divane Mehmed Celebija (umro poslije 1545. godine).

Kao i svaki drugi tariqat, i mevlevije su imali svoju vlastitu
formulu i prosede dikra — awrdde, ponavljanje imena i boZanskih
atributa, invokacije, recitacije. Ples, propraéen muzikom i pje-
smom, specifiénosti su mevlevijskog obreda. Tim sredstvima trebalo
je probuditi emocije i stvoriti stanje zanosa, ekstaze. Dervisi bi
jedan po jedan, naklonom glave, pozdravili §ejha i ulazili u sama’,
okrec¢uti se oko sebe, a u isto vrijeme bi pravili krugove u sali.
Ritam kretanja u toku plesa sve viSe se ubrzavao i éesto dovodio
do gubljenja svijesti. Sama‘ bi trajao, obi¢no, jedan sat, a bio je
podijeljen na Cetiri odredena vremenska intervala, sa kratkim pau-
zama poslije svakoga dijela. Pofinjao bi sa na’t-om?*¢ (pohvalem
poslaniku Muhamedu i Mawlina Riimiju), a onda bi slijedio muzigki
dio (tagsim), kao $to smo to veé¢ objasnili. Obred se zavrSava ude-
njem Kur’ana.

Islamski ufenjaci nisu jedinstveni niti sloZni, a niti su dali
decidirana mi$ljenja u pogledu religiozne muzike i pjesme, koje

# Ibid, str. 271—273.

#%a Muqgabala — arapska rije¢ u
znatenju sjesti naprama. Kao ter-
min oznafava poloZaj dervisa kada
sjednu naprama Sejhu u polukrugu
i obavljaju molitvu (dikr).

b Sama‘ jli simd‘ — zna&i slu-
3ati. Kao termin znadi sluSati mu-
zi¢ke melodije i slufajuéi padati u

zanos. Kod mevlevija znaéi plesati,
okretati se. .

¢ Na’t — arapska rije¢ u zna-
¢enju hvaliti, slaviti nekoga. Kod
mevlevija zna¢i hvaliti u pjesmi, a
misli se na Na’t-i Mawlana, koji se
recitovao, odnosno pjevao uz prat-
nju naja.
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je trebalo da stvaraju stanje ekstaze, zanosa. Medutim, veéina te-
ologa nije odobravala nego je radije osudivala mevlevije za njihov
ekstazi¢ni ples, pretutno toleriSué¢i to, usljed velike popularnosti
i ugleda koji je kod njih uzivao njihov vodi¢ (pir) Mawlana Ga-
laluddin Rimi.

U mevlevizmu postoje Cetiri stepena koja je mogao da do-
stigne i zauzima pripadnik reda: muhibb, dede, Sayh i halifa.

Muhibb (u znafenju koji voli) — je pripadnik nekog $ejha,
osoba koja izlazi na sama‘ i nosi mevlevijsku kapu (sikke).

Dede (ili darwis) — je osoba koja je zavrSila sluzenje i obuku
od hiljadu i jedan dan (1001) u dergahu (tekiji).

Sayb (u znatenju — starac, velikan, voda) — je osoba koja je
dobila idZazet-namu od nekog Sejha (obi€no halifa Mawlane) i za-
stupa pira.

Halifa (zamjenik) — je bio zreli i iskusni dervi§ koji popu-
njava upraznjeno mjesto Sejha.

Sejhovi koji nisu sayyidi (potomci poslanika Muhameda) nose
bijeli, sayyidi — zeleni, a balife (zastupnici) — tammi, crno-plavi
saruk.

Pored gore spomenutih obreda, postojala je i ceremonija,
zvana »Ayin-i cem«, koja bi trajala od akSama do sabaha, za koje
vrijeme se jelo i pilo, recitovale pjesme, plesalo i sviralo. Cere-
monijal se zavr§avao fatihom (prva sura iz Kur’ana) sejha.’?

v
MEVLEVIJE U BOSNI I HERCEGOVINI

Evolucija klasiénog islama kao religije, kao i islamske civi-
lizacije i kulture na tursko-osmanskom podruéju, usla je u svoju
zavrinu fazu u XV vijeku, kada je Bosna i Hercegovina postala
sastavni dio Osmanskog Carstva. Islam, kao i islamska kultura,
apsorbujuéi religijsko i kulturno nasljede Gréke, Rimske Imperije,
Bizanta itd., poprimili su sinkretisti¢ki karakter. Sintezom svih ovih
elemenata, kojima je dat islamski peéat, formirala se islamska civi-
lizacija i kultura u Sirokom smislu rije¢i: ideje, filozofija, nauka
i umjetnost. Jo§ od pocetka turske drzave u Anadoliji sunnitski islam
je bio sluZbena religija te drzave, a definitivno je trijumfovao za
vrijeme Mehmeda II, osvajata Bosne i Hercegovine (1463).3

sala dar tahqlq-i ahvdl va zendegd-
nd -Mauldand Galaleddin Muhammad
mashur ba Maulavi, Tehran, 1315.

% Vid. A. GoOlpinarli, Mevlevi-
Adab ve Erkani, Istanbul, 1963, str.
48-—109. Pored gore navedene lite-
rature, u ovom kontekstu veoma
korisno mogu posluZiti i radovi: Ah-

3t Vid. Nedim Filipovi¢, Napo-
med Eflaki, Mandkib al-’Arifin,

mene o islamizaciji u Bosni i Her-

nalr. Tahsin Yazici, Ankara, 1959—
61; Badi’'u’z~-zaman Furuzanfar, Ri-

7 — Prilozi za orijentalnu filologiju

cegovini u XV wvijeku, Godisnjak,
knj. VII, Sarajevo, 1970, str. 146.
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Obrazovni sistem i religiozna struktura sa svojom ulemom,
medresama i dzamijama, kao i nauéna i religiozna misao, knjizevno
i umjetni¢ko stvaralastvo bili su instrument i nosili su izraziti peéat
ortodoksnog sunnitskog islama.3?

Medutim, istorijska praksa islama imala je i drugojadije
tokove, odvijala se u mnostvu aspekata. Naime, sinkretisti¢ki islam,
koji se izrazavao u ucenjima i praksi misti¢kih bratstava sa snaZnim
stufijsko-mistiénim i $i‘itskim tendencijama, duboko se uvrijeZio i
ostavio snazne utjecaje u narodnim masama, i njihovim vjerova-
njima, u njihovom Zivotu i shvatanjima. On je snaZno utjecao i na
feudalnu klasu, a narofito .na srednje i niZe slojeve gradskog dru-
Stva. Neka od tih bratstava bila su blize ortodoksiji, dok su se druga
sasvim udaljila od ortodoksnog islama. I buduéi da su ova derviska
bratstva, heterodoksnog karaktera, imala znafajnu ulogu i bila sna-
zna poluga u turskim osvajanjima, u kolonizaciji osvojenih po-
druéja, u konsolidaciji osmanske vlasti u njima, osmanski sultani,
kao i seldZucki prije njih i feudalna oligarhija na vlasti, pokazivali
su, bar u prvo vrijeme, viSe tolerancije i liberalizma u oblasti reli-
giozne misli3® Upravo zbog pomanjkanja kontrole i regulisanja
njihova rasta i razvoja od strane islamsko-religioznih institucija,
derviska bratstva su »nicala Sirom islamskog svijeta kao gljive po-
slije obilne kiSe«.3 I pored izraZajne neortodoksnosti tih sufijskih
bratstava, ona su zadobila Siroku popularnost u narodu stvorivsi
tako neki vid popularne religije. Veze i veoma snaZna infiltracija
Bektasija u janjicarske odrede i ufeS¢e i uloga mevlevija u dvor-
skim ceremonijama osmanskih sultana i opasivanja sablje kao sim-
bola vlasti jesu dobri primjeri koji potvrduju €¢injenicu da je osman-
ska drzava i formalno priznavala heterodoksiju.’®

Medutim, osmanski dvor i centralna vlast u Anadoliji, poslije
ustanka seyh Bedreddina u prvoj polovini XV vijeka, nastojali su
da uniste i likvidiraju heterodoksne derviske redove sa prenagla-
Senim $i‘itskim tendencijama, bratstva koja su bila, u stvari, poli-
ticki eksponenti safavidskih vladara u Persiji, gdje je ve¢ tada
§i1zam prihvaéen kao oficijelna interpretacija islama, buduéi da je
to stvaralo i polititke implikacije u Osmanskom Imperiju.®® S druge
strane, ti redovi sa jasno izraZenim revolucionarnim tendencijama
i demokratskim teZnjama postali su antifeudalno i protuosmanski
raspoloZeni, §to je feudalnu krupnu oligarhiju odluéilo da ih unisti.

Kompleksnost i $arenilo popularne religije, popularnog islama,
imaju svoje izvore m wulasku u islam razli¢itih etnitkih grupa —
Grka, Jermena, Georgijanaca, tursko-mongolskih, zatim balkanskih

3 Isto, str. 147, rence held at UCLA, October 23—
M Tbidem, str. 161. 28, 1969, ed. by Henry Brinbaum
3 Vid. Speros Vryonis, Islam, u and Speros Vryonis, Jr., 1972, Mon-
Aspects of the Balkans — Conti~ ton, Hague—Paris, str. 160.
nuity and change — Contributions 36 Ibidem, str. 161.

to the International Balkan Confe-
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naroda, koji su donijeli sobom i hriS¢éanske i paganske obitaje i
praksu, ¢ime se moZe i objasniti postojanje elemenata hri¥éanstva,
Samanizma i budizma itd., u redu jesevija, bektasija i nekih drugih.
Svojim tolerantnim odnosom prema drugim religijama, humaniz-
mom kao i prozelitizmom, bektaSije i mevlevije su postigli izvan-
redne uspjehe medu ortodoksnim hri$éanima u Anadoliji i bili zna-
¢ajan islamizirajuéi faktor i na Balkanu sve do modernih vremena.’?

Upravo takva crta popularnog islama, dinamiénog i tolerant-
nog, otvorenog za etno-lokalno nasljede, prilagodljivog lokalnoj
klimi i domaéim socijalnim strukturama, stvorila je proces simbioze,
zapotet jo3 ranije, i omoguéila da se na neki na¢in kreira atmosfera
za realizaciju kulturnog i psiho-mentalnog priblizavanja dviju reli-
gija 1 dviju civilizacija — muslimanske i hriséanske. To su bile i
snaZne poluge za prodiranje i pospjeSujuéi faktori u procesu Sirenja
islama i islamske kulture u Bosni i Hercegovini.3®

Pored administracije i vjersko-intelektualnih profesija, der-
viSki redovi, bez sumnje, odigrali su znatajnu i aktiviou ulogu u
ekstenzivnoj islamizaciji i prodiranju orijentalne kulture u nase
krajeve. Izmedu brojnih derviskih redova, u Sarajevu i opéenito
u Bosni i Hercegovini, najvie su bili zastupljeni: mevlevi, naks-
bendi, kadiri, halveti, rifa’i. Medu majpopularnije u Sarajevu spa-
dao je red Mevlevi, kojim éemo se ovdje baviti. Bratstva Melami
i Bektasi, heterodoksni derviski redovi, nisu se ra8irili, niti su na-
ilazili na odziv na podru¢ju Bosne i Hercegovine, kao Sto se desilo
u Makedoniji i Albaniji. Ali, ta¢no je i to da je veliki broj Bosa-
naca pripadao ovim tarigatima. Medutim, to su bili uvijek oni koji
su Zivjeli van granica Bosne, kao 3to je slu¢aj sa ‘Abdullah al-Bo-
snawi /1053/1642), podjednako melami-bayrami, ¢uveni komentator
»Fustis ul-Hikam« Ibn ‘Arabija. Islam u Bosni i Hercegovini ostao
je &ist i puritanski, $to je pravilno primijetio Tajib Okié¢ govoreéi
o hamzevijama, budu¢i da su tu Zivjeli i stvarali veliki teolozi i
poznavaoci Serijatskog prava — Hasan Kafi PruStak (1547—1616)
i Bali Efendi (um. 990/1582) u vrijeme kada je proces islamizacije
u ovim krajevima bio najintenzivniji. Drugo, to je vrijeme kada
je sunnitski islam trijumfovao, stvorivii pomoéu dZamija, medresa
i sveutilista moéan intelektualni sloj koji je traZio Siroko podrudje
djelovanja.®®

Krajem XV vijeka, u vrijeme uspostave osmanske vlasti u
Bosni i Hercegovini, red mawlawi je bio potpuno formiran u pogledu
principa, obreda, teorije i prakse. Nastojanjem balifa Galaluddin

37 Ibidem, str. 167.
38 Vid. Nedim Filipovié, Osvrt
na neka pitanja iz ranije istorije

% Vid. Tayyib Okié, Quelques
documents inedits concernant les
Hamzawites. (Materijali 22. kon-

osmanskog carstva, u Radovi, 1, Fi-
lozofski fakultet, Sarajevo, 1963,
str. 93.

(o

gresa orijentalista odrzanog u Istan-
bulu od 15. do 22. septembra 1951.
godine.)
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Riamija u Konji otvarale su se tekije i zawiye Sirom Osmanskog
Carstva, pa i drugim podruéjima nslam:skog svijeta. Mevlevuske
tekije osnivane su u gradovuna Anadolije i Rumelije i sluZile su
kao filijale vezane za svoj centar u Konji. Ve¢ u drugoj polovini
XV vijeka, osnivanjem tekije u Sarajevu, Bosna i Hercegovina je
stupila U orbitu mevlevizma 4

Jedina mevlevijska tekija u Bosni i Hercegovini, koliko nam
je poznato, postojala je u gradu Sarajevu, a ona je i najstarija od
svih sarajevskih tekija. Nju je osnovao poc¢etkom druge polovine
XV vijeka Isa-beg Ishakovi¢, vojvoda tzv. Zapadnih strana (1440—
1446) i drugi sandzak-beg bosanski (1464—1469), koji je u maloj Zupi
Vrhbosni udario temelje danasnjeg Sarajeva. On je sagradio sebi
dvorac »Saray« u Vrhbosni i na desnoj obali Miljacke u vrh
Sarajeva zawiyu i musafirhanu, jo§ prije pohoda sultan Fatiha ha
Bosnu (1463). To saznajemo iz Isa-begove vakufname, najstarijeg
izvora koji se odnosi na Sarajevo i njegovu najblizu okolinu za
vrijeme turske vladavine. Ova vakufnama datirana je mjeseca dZu-
mada 1 (izmedu 1,11 i 3. IIT 1462), Kako vidimo iz vakufname, ova
Isa-begova zaduzbina sastojala se od tri kuée, jednog ogradenog
dvorista (harem) i ostalog 3to joj je bilo potrebno. Ove su zgrade
sluzile kao"tekija i kona¢tiste siroma$nim muslimanima, uéenicima,
ratnicima i pwtn1c1ma Tu se kuhala i besplatno dJlehla hrana
{meéso, pirina¢ i hljeb) putmcnna i sluzbenicima konadista, a suvi-
Sak hrane dijelio se siroma$noj djeci u gradu Sarajevu. Gosti su
imali pravo na hranu samo tri dana.®?

Mada se u Isa-'begOVOJ vakufnami ne govori nisSta o tome ko-
jemje redu pripadala zawiya uz ovu musafirhanu, iz kasnijih izvora
i-legendi koje postoje u narodu mozemo zakljuéiti da je ova zawiya
pripadala redu mevlevi. Isa-begova tekija bila je sagradena na mje-
stu zvanom Sehova Korija, oko jedan kilometar istoéno od Sara-
jeva. Tu se nalazio jedan ¢ardak koji je kasnije sluZio kao ljetna
tekija i kao izletiste dervi§ima. Ovdje su ponekad odrZavani_esnaf-
ski teferi¢i — kuSanme.*® Nije nam, medutim, poznato kada je ne-
stalo ¢ardaka na Sehovoj Koriji.

Io samoj d]elastnostl tekije u ovom prvom periodu — prije
konaénog osvojenja Bosne i ne$to kasnije — nemamo nikakvih po-

10- Pdstojale su mevlevijske teki-
je jos§ u Beogradu, Skoplju, Nisu,
a po nekim statistikama i u Konjicu
{Belgradéik). Vid. Mevlana Giilde-
stesi, Konya, 1964, str. 32.

- % Vid. Hazim Sabanovié, Vakuf-
nama Isa-bega Ishakoviéa za nje-
gove zaduZbine u Sarajevu, POF,
11, Sarajevo, 1951, str. 7—29.

'# Prepis vakufname u sidzilu
sarajevskog kadije Seid Mustafa
Salim Efendi-zade iz godine 1254/

1838. Gazi Husrevbegova biblioteka,
sidZil br. 77, str. 51—52 i njen pre-
vod u POF, II, Sarajevo, 1951, str.
7—29. Prepis u rukopisnoj kronici
Muhamed Enveri Xadita, GHB
bibl,, br. 91, sv. I, list 158—163. Ovaj
je prepis uzet iz gornjeg sidzila.

48 Jzraz »kuSanme« (od kulan-
mak — opasati, staviti Siroku tra-
ku, opasati maé, obuéi se) u ovom
kontekstu upotrijebljen je u smislu
izleta povodom proglafenja Segrta
za kalfe i kalfi za majstore.
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dataka. MozZe se, medutim, sa sigurnoiéu pretpostaviti da su mev-
levije, kao i drugi derviski redovi, obavljali svoju misionarsku duz-
nost osvajajuéi pozicije u narodu i 8ireéi ulenje svoga reda. Za-
cijelo, mevlevijska tekija u Sarajevu od samog potetka je bila sre-
diSte prozelitizma, tolerancije i pomirenja. Islamizacija je veoma
uznapredovala u prvoj deceniji po osnivanju tekije, pa do kraja
XVI stoljefa, u ¢emu su, u svakom sluéaju, vidnu ulogu odigrali
Mevlevije. '

Spomen i opis Mevlevijske tekije u Sarajevu dao je Evliya
Celebi u svom Putopisu (Seyahat-name) u XVII stoljeéu. Evliya
s tim u vezi navodi: »Mevlevijska tekija nalazi se na obali rijeke
Miljacke, na mjestu divnom kao rajska basta. To je vakuf-tekija
(reda) Galaluddin Riimija. Ima dvoranu za obrede dervi¥a (sima-
-hane), sobu za razgovor (meydan) i sedamdeset-osamdeset prostra-
nih derviskih éelija s galerijom, gdje dervisi sviraju (mutriban),
s kuhinjom (imaret) i trpezarijom. Njen je starjeSina (Sayh) obra—
zovan dervi$ &ijim molbama bog udovoljava. StarjeSina njenih svi-
rada (nayzenbasi) kaligraf dervi§ Mustafa ima prekrasan rukopis.«**

Gornji navodi Evliye Celebija ukazuju da se u to vrijeme mev-
levijska tekija nalazila na Sehovoj Koriji i da je ve¢ prosla.sve
faze svoga razvoja, da je stekla tradiciju za minula dva vijeka od-
gajajuéi generacije derviSa kroz zanosni mevlevijski ples, muzilku
i poeziju. Tu se veé nazire kompleksna djelatnost tekije, potpunost
njenih obreda i djelovanja, te brojnost &lanova tekije i ljubitelja
mevlevizma.

Jo3 detaljniju i jasniju sliku tekije daje nam sarajewski pje-
snik ReSid Efendija*® u svojoj duljoj pjesmi o katastrofi Sarajeva
1697. godine, koju je prouzrokovao pohod Princa Eugena Savoj-
skog, kada su stradale zgrade musafirhane i tekije. Pjesnik je po-
svetio 40 stihova mevlevijskoj tekiji. Odmah u prvom stihu kaZe
da je »najveée mjesto za riznicu nauka tekija Mawlana Riumija«,
a onda u sljedeéim stihovima opisuje zgradu tekije, Sadrvan i bastu,
uporedujuéi tekiju sa ¢uvenim dvorcem Havernek. On je naziva
»gnijezdom andela«. Iz daljih stihova saznajemo da je 3ejh tekije
veoma uden &ovjek, koji »roni po moru Matnawije i prosipa pred
sluSaocima bisere njenih mudrosti«, §to masa sluSalaca sa oduSev-
ljenjem sluSa. Dalje se govori o dervi§ima i njihovom harmoni¢nom
plesu (sama‘), koji poéinje sa Na‘t-i Mawland (pozdrav i pohvala
Riimiju), propraten zvucima naja i drugih muzi¢kih instrumenata.

Zahvaljujuéi bogatom wvakufu Sto ga je Isa-beg zavjestao,
obezbijedena je njena trajnost. Tekija se viSe puta obnavljala po-

4 Vid. Evlija Celebi, Putopis 45 Pogledati: Mehmed HandzZi¢,
(Seyahat-name) — odlomei o jugo- Sarajevo u turskoj pjesmi, Glasnik
slovenskim zemljama, prevod Hazi- islamske vjerske zajednice, god. XI,
ma Sabanoviéa, »Svjetlosts, Saraje- br. 10, listopada 1943, str. 235—243.

vo, 1967, str. 110.
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slije pozara ili razaranja, ali na razligitim mjestima — prvo na

Sehovoj Koriji, a onda na Bendbasi. Sarajevski kroni¢ar XVIII
‘vijeka Mula Mustafa BaSeskija zabiljefio je u svom Ljetopisu da
se tekija obnavljala 1196/1762. godine, a povodom ovog dogadaja
satuvao nam se i kronogram — natpis.t

U vrijeme namjesnikovanja Muhamed Salih VedZihi-pase
{1835—1840) temeljito su popravljene zgrade musafirhane i tekije.
Sve do 1878. godine, kada je austrijska okupaciona uprava zabra-
nila odrZzavanje musafirhane, sve odredbe Isa-begove vakufname
koje su se odnosile na tekiju u potpunosti su izvrSavane.??

Pored prihoda Isa-begova vakufa, koji su odredeni za izdr-
Zavanje tekije i musafirhane, kasnije su za mevlevijsku tekiju uva-
kufljeni od nepoznatih vakifa jedan gaj, basta i duéan, kako to
mnavodi BaSeskija.?® Posljednjih godina svoga postojanja, mevilevij-
ska tekija se izdrzavala iz dotacija vakufa Fadil-pase Serifoviéa,
Sto joj je omogudéilo da radi i djeluje sve do 1924. godine.

: Sto se ti¢e formi i izraZaja mevlevizma u Bosni i Hercego-
vini, bilo je to u stilu i na nadin kako se to obifavalo u centru
— Konji, naravno uz izvjesne modifikacije. Svakog petka, poslije
dZzume-namaza, obavljao se zajedni¢ki zikir — mugabala i sama‘,
kojom prilikom su se sluzili instrumentima kao $to su: naj, kudumi,
bubnjevi, violine i sli¢no. I u mevlevijskoj tekiji u Sarajevu izvoden
je zanosni mevlevijski ples sa posebnim bijelim noSnjama koje se
Sire u pokretu. Pored foga, bio je obi¢aj da se 27. vefe ramazana
poslije teravih namaza obavi zikir sjedeéi u glavnoj Gazi-Husrev-
begovoj dzamiji u Sarajevu, a u maju i junu odlazilo se u posjetu
sjenama mevlevijskih Sejhova na Sehovoj Koriji, gdje je nekada
ranije bila tekija. Tom prilikom se ufio tawhid i pekla halva za
sirotinju i ufesnike. Jelo se i pilo. Narod je to nazivao mevilevij-
skim teferi¢ima, zbog ¢ega je posjeta imala masovni karakter.

Cak i poslije ukidanja mevlevijske tekije u Sarajevu, mevle-
wvizam kao religiozni fenomen i kao tradicija ostao je da i dalje Zivi,
ali sada samo kao intelektualno-moralni aspekt, kao tradicionalna
forma tasawwufa i tasawwufiske misli, ¢ija nit se produZzava jo$ od
XV vijeka. Nestalo je muzitkog spektiakla i praktiénog mevlevij-
skog obreda, nema vise plesaa i njihovih leprSavih no3nji. Medu-
tim, Mawlana Galaluddin Rimi i njegova Matnawija, njegova mi-
sao i etika, ostali su i dalje kao predmet interesovanja i izu¢avanja
u islamskim krugovima Bosne i Hercegovine.

Mistitko djelo Galtiluddin Rimija, Matnawi, tumagili su
znameniti predstavnici mevlevi reda u tekiji na Bendba3i sve dok

48 Vid. Mula Mustafa BaSesklja,"

Ljetopis (1746—1804), prevod s tur-
skog, uvod i komentar napisao
Mehmed Mujezinovié, Veselin Ma-
sle$a, Sarajevo, 1968, str. 275; Kro-
nika Muhamed Enveri Kadita u

GHB biblioteci, sv. XI, str. 70.

47 Vid. Mehmed Mujezinovié,
Musafirhana i tekija Isa-bega Isha-
koviéa u Sarajevu, u NaSe starine,
sv. III, Sarajevo, 1956, 247.

48 BaSeskija, Ljetopis, str. 211,
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je postojala i radila, negdje do 1924. godine, kada je pokret puri-
tanizma i moderno doba zahvatilo i vjerske krugove Bosne i Her-
cegovine, Kasnije su se kruzoci Matnawije odrZavali po dzamijama
ili privatnim kuéama.

U pokusaju da ustanovimo ko su sve bili Sejhovi mevlevijske
tekije u Sarajevu suodili smo smo se sa oskudnim podacima, po-
sebno za prvi period. U nedostatku pisanih izvora mi ¢emo se po-
sluZziti legendama. Naime, pjesnik Sebleti iz Sarajeva spjevao je
jednu pjesmu na turskom jeziku o dvojici dervisa — Sultan Ahmedu
i Abdal Mahmutu oko godine 1662/63. Dervisi koje spominje Seb-
leti mora da su pomrli mnogo ranije, a tradicija kaZe da je jedan
od njih napisao i neko djelo na persijskom jeziku.®® Pjesnik spo-
minje i turbe ove dvojice derviSa koje se nalazilo na jednoj uzviSici
iznad Sehove Korije s lijeve strane Miljacke. Po drugoj legendi,
to su grobovi dvojice prvih Sejhova ove tekije, koji su bili hafiz-i
Matnawi (oni koji su znali Matnawiju napamet). Zacijelo, to je
aluzija ma prve Sejhove ove tekije, mozda koncem XV ili podetkom
XVI vijeka. Naravno da ée nasa lista Sejhova koji su se smjenji-
vali u Mevlevijskoj tekiji u Sarajevu biti nepotpuna i nekompletna,
narocito kad je u pitanju prvi period. Mi ¢emo spomenuti samo
one za koje imamo sigurne podatke: ’Atiq dede (konac XVI i prva
polovina XVII vijeka), Tevekkuli dede (prva polovina XVII v.),
Sejh ’Abdul-Fettah (um. 1121/1709), $ejh Starac (um. 1171/1757§58),
Sejh ‘Ataullah (um. 1173/1759/60), &ejh Saraé Ahmed ef. (um.
1184/1770/71), Mustafa Mlivar (um. 1191/1777), Seho Celengir (um.
1213/1798/99), 3ejh Salih dede (um. —), Osman dede (um. 1299/1814),
Sejh Lutfulldh (um. 1277/1860), Muhamed $ejh Fikri (um. 1296/1879),
$ejh Ribhi Efendi (um. 1294).5°

Kako su Riimijina djela pisana u stihu na persijskom jeziku,
bio je to dovoljan razlog da pristalice mawlawi reda nastoje da naude
persijski da bi razumjeli misli i ideje svoga utitelja (pira). I, za-
cijelo, w krugu mevlevija, viSe mego kod drugih, vladao je interes
za persijski jezik i literaturu. Brojni rukopisi Matnawije od Riimija.
Pand-nama (Knjiga savjeta) i Mantiq ut-tayr (Razgovor ptica) od
Fariduddin ’Attara, Bustan (Vrt) i Gulistan (Ruzi¢njak) od Sa‘dija,
Diwan pjesama od Hafiz Sirazija, Baharestan (Proljetna ba$a) od
Gamija i rukopisi drugih djela persijskih klasika u bibliotekama
Bosne i Hercegovine su dovoljan dokaz da je postojao veliki inte-

49 M. Mujezinovié, Musafirhana
i tekija Isa-bega Ishakoviéa, str.
246, 247, 250.

% Vid. Safvet-beg Ba$agié, Bo-
$njaci i Hercegovcei u islamskoj
knjiZevnosti, Sarajevo, 1912; S. Ba-
$agié, Znameniti Hrvati, Bodnjaci i
Hercegovei u Turskoj carevini, Za-

greb, 1931; Esrar Dede, Tadkira-i
$v’ara-i Mawlawiyya, str. 15; M. M.
Basgeskija, Ljetopis; M. Mujezino-
vié, Musafithana i tekija Isa-bega
Ishakoviéa, str. 245—252; Muhamed
Enveri Kadié, Kronika, sv. V, str.
182; Sakib Dede, Ketdb-i sefine-i
nefise-i Mevleviyan, Istanbul, 1283,
sveska, II, str. 115,

4
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res za persijski jezik i persijsku literaturu. Uz to, pojavilo se vise
pjesnika i pisaca tokom minulih vijekova, narotito iz reda mevle-
vija, koji su pisali svoja djela na persijskom jeziku. Najistaknutiji
pripadnici reda mawlawi koji su pisali poeziju i prozu na turskom
i persijskom jeziku jesu: Servi BosSnjak, poznat po svom pseudo-
nimu »Cempresi« (um. 1000/1591), Habibli dede iz Bosne (um.
1053/1643), Katibi Mustafa Bodnjak (um. 1978/1667/68), Dervis Su-
lejman Bodnjak »Mezaki« (um. 1087§1676/77), Muhamed MuhteSim
Velagi¢ Sabanovié iz Nevesinja (um. 1104/1694), Nazmi dede Hasan
iz Sarajeva (um. 1125/1713), Husam BoSnqih (um. ?), Fevzi Mosta-
rac (um. 1747), Fadil-pasa Serifovi¢ iz Sarajeva (um. 1300/1882).
Pored ovih, narotiti pomen zasluZuju jo§ dvojica pisaca koji su
napisali znatajne komentare na Matnawiju Galaluddin Rimija:
pjesnik Ledunni (um. 1133/1720/21) i Sudi Bodnjak (um. 1005/1596/
97). Siidi je narodito znatajan kao. komentator, ¢ijim se komenta-
rima i danas sluZe svi oni koji se bave persijskom klasikom i mev-
levizmom. On je napisao opsezan komemtar na Matnawiju Gala-
luddin Riimija, kao i Bustdn i Gulistdn Sa‘dija i Diwan Hafiza iz
Siraza. ;

Sto se ti¢e sadrZinske i formalno estetske strane originalnog
stvaralastva nasih mevlevija na turskom i persijskom jeziku, ono
se potpuno uklapa u tokove, knjiZevna strujanja i ukuse koji su
dominirali u osmansko-turskoj knjiZevnosti tih vremena. Ona je bila
viSe imitativna i epigonska, bar $to se ti¢e sadrZinske strane, nego
originalna. Nju odlikuje samo to $to su je stvarali na$i Bosanci,
koji su unijeli pomalo i svoga subjektivnog, bosanskog, i koji su
u nju pretakali kvalitete i posebnosti bosanskohercegovatkog ambi-
jenta i njegovih ljudi. Pored bogate imaginacije, pod utjecajem
orijenta, u njoj se osjeéa snaZan ratio, pored emocije i zanosa tu
je i trezvena umjerenost. Gonjena ideoloSkim potrebama, ova lite-
ratura kretala se u okvirima mogué¢ih mevlevijskih tema i problema.
Za nju je vazila kao centralna tema apsolutna ljepota i ljubav kao
teZnja ka toj ljepoti. U njoj ima mnogo erotskog, i tu su divne
krémarice koje tofe boZansko vino na ekstaziénim banketima stifija.
Ona je puna simbola i alegorije u pokuSaju da izrazi nemir i ¢eZnje
mevlevijske duSe u hodu ka apsolutnoj ljepoti.

Fevzi Mostarac u jednoj pjesmi, zapravo elegiji, povodom
smrti Sejh Jusufa (um. 1707), izrazio je mevlevijsku koncepciju
obreda (sama‘). Tu on pri¢a kako je u zoru njegov pogled odlutao
u vasionski prostor, gdje je mogao da vidi tuZan prizor. Zvijezde
su se u bolu zavukle u neki ugao vasione i mole se bogu. Tu je
Venera, kao voda, Sejh Merkur pravi krugove, i Jupiter, Saturn,
i Mlije¢ni put, kao simboli i vodi#i mistika. Na zemlji ostac samo
tespih, a vlasnik poSao u raj... Pored centralne misli — sve §to
egzistira klanja se i stremi ka svome tvorcu, aluzija je na mevle-
vijski ples (sama‘). I nebeska tijela, ovdje personificirana, u toku
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su mistickog obreda, upravo kao $to mevlevije prave krugove na
nac¢in kretanja sfera i nebeskih tijela.!

Pjesnik Cempresi pretade u stihove svoje oduSevljenje eksta-
zi¢nim plesom i muzikom kojom je propracen:

»Kad zadr§éu strune naja svako mu se pokorava.
To je uzdah vruce strasti, poezija to je prava.«5

U emocionalnom vezanju za mevlevizam joS dalje je otiSao
Fadil-pa$a Serifovié, koji je sva svoja djela posvetio mevlevijskom
idealu. U divanu pjesama (ve¢inom prigodnih kronograma i epitafa),
narocito u gazelima, dosao je do izrazaja njegov zanos i odusevljenje,
zapravo, to je hvalospjev Galaluddin Rimiju i mevlevizmu. Fadil-
-paSa je napisao i opSiran komentar mevlevijskog evrada (molitava),
koji se sastoji od dva dijela. Prvi dio su évradi pod naslovom
»Mawlawiyya hadd min awrad« (Mevlevijski evradi), a drugi dio
je komentar na te evrade »Sarh ul-awrad al-musammai bi haqaig-i
adkar-i Mawlana« (Komentar na evrade koji nosi naslov Unutrasnji
sadrzaji molitava Mawlane). Djelo je §tampano 1283. h. godine.®?

Mevlevizam kao pokret i kao misticka formacija, baziran na
ucenju i ideologiji Mawlana Galaluddin Riimija, imao je viSestruki
znacaj i ulogu u istoriji islama kao religije, u istoriji islamskog
misticizma, ali nemali znacaj i u drustvenoj i politi¢koj istoriji sel-
d?uckog i osmanskog drustva i Osmanskog Carstva u cjelini.

U teoretskom pogledu, Rimi je, bazirajuéi svoje ufenje na
citatima iz Kur’ana i tradicije (hadit), osmisljavao i produbljivao
islamsko uéenje, dajuéi mu $ire, sveobuhvatnije horizonte. U isto-
rijskom trenutku, &iji je on izdanak, Rlimijeva teorija kosmicke
ljubavi, beskrajngq.iolerancije i humanizma, trebalo je da premosti
jaz i jo§ viSe pribliZzi dvije sestre — dvije srodne religije i civili-
zacije — islam i hri§éanstvo, islamsku i hriSéansku civilizaciju, po
onim Rimijevim maksimama — »Mnogi putevi vode bogu. Dife-
rencijacija je u formi, u aspektu, ali u sustini je jedno. Ovdje (na
ovom svijetu) jedinstvo je nemoguée. Religija ¢e biti jedna samo
na drugom svijetu.« Dakle, napori Galaluddin Riimija su drago-
cjeni, jer se trudio i uveliko uspio da trasira puteve ka suptilnijem
shvatanju objave proroka Muhameda, islama kao religije i njegovih
doktrina. U tome je njegov znaaj — u suptilnijem i intelektualno-

51 Vid. Fevzi Mostarac, Bulbuli-
stan, prevod, uvod sa napomenama
i komentarima napisao Dziemal Ce-
hajié, »Svjetlost«, Sarajevo, 1973,
uvod, str. 10.

52 Vid. S. Ba3agié, Bosnjaci...,
str. 21.

58 Vid. S. BaSagié, Bo$njaci...,
str. 21; Mehmed HandZi¢, KnjiZevni

rad Bosansko-hercegovaékih musli-
mana, Sarajevo, 1934, str. 52; Ham-
mer, Gesch. der Osm. Dicht., I, str.
143; Hazim Sabanovié, Knjifevnost
muslimana Bosne i Hercegovine na
orijentalnim jezicima, »Svjetlosts,
Sarajevo, 1973, str. 643—44; S. Ba-
Sagié, Znameniti Hrvati, str. 167.
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-istanéanijem umovanju i opservacijama, pored izvjesnih teoretskih
postavki koje je dao i koje su jo§ uvijek aktuelne — evolutivni
razvoj, neuniStivost materije, smrt kao radanje novog Zivota itd.

Uz izvjesne rezerve i ograde, smatramo da su Riimijev primjer
i njegova rije¢ imali izvjesnog odraza i utjecaja u drusStveno-poli-
titkoj teoriji i praksi, u natkonfesionalnoj i nadnacionalnoj orijen-
taciji osmanskog dvora. Otuda, vjerovatno, i bliska saradnja mevle-
vija i osmanske vlasti.

Rumijeva teorija i Ziva poetska rije¢ bice i dalje predmet
nau¢nog interesovanja, ali mevlevizam sa svojim drevnim obiéajima,
drevnim no3njama, zastarjelim ritualom i ceremonijama, plesom i
muzikom nije mogao izdrzati pred udarcima i hodom modernih
vremena, dok najzad, zajedno sa ostalim tarigatima, nije konaé&no
zabranjen u Republici Turskoj 1925. godine. Nekako u isto vrijeme,
iil jo§ ranije, nije nailazio ni na kakav odziv ni u Bosni i Hercegovini.
Posmatrano sa naSeg aspekta, sada je to samo istorijski fenomen.

Summary

SOME CHARACTERISTICS OF THE TEACHINGS OF GALALUDIN
RUMI AND BEGINING OF DERVISH ORDER OF MAWLEWIS

— MAWLEWIS IN BOSNIA AND HERZEGOVINIA

In this paper the author describes Gelaludin Rumi as the
ideologue and originator of the Mevlevi brotherhood, analyzing his
works and using the literature written about Rumi’s mystical views,
which were practically given the form of tarikat by his son Sultan
Veled and which were also supplemented and further shaped by
other representatives of the Mevlevi-tarikat in Konja.

In the second half of his paper the author continues with his
consideration of mevlevism, the significance of the Mevlevites in
islamization and penetration of oriental culture and literature in
Bosnia and Herzegovina and other parts of Yugoslavia. The article
informs us that the Mevlevi-tarikat as an ideology and mystical
movement was in existence as early as the 15th century, when
the Mevlevi-zavija was founded in Sarajevo (first at Sehova Korija
and later at BendbaSa), at the beginning of the second half of
the 15th century by Isa-beg Ishakovi¢, governor of the so-called
Western Parts (1440—1446) and the second Bosnian sandzak-beg
(1464—1469). A tekija was built on the right bank of the Miljacka
River at the edge of Sarajevo even before Sultan Mehmed Fatih’s
campaign on Bosnia (1463), as can be seen from the vakufnama
(dated between February 1 and March 3, 1462). It consisted of an
entire cluster of buildings which served as a tekija and musafirhana
— inn for overnight stay for poor Muslims, scholars, soldiers, and
travelers. Food (meat, rice, and bread) was cooked there and distri-
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buted free of charge and what was left over was given to poor
children of the city of Sarajevo. Guests were entitled to food for
three days only. The Mevlevi-zavija in Sarajevo was also mentioned
by Evlija Celebi in this Travels (Seyahat-name) in the 17th century.
His description speaks of the diverse activity of the tekija, with
its various forms of rituals and functions and numerous members
of the Mevlevi order. A very detailed and clear picture of the tekija
was also handed down to us by the Sarajevo poet Re$id Efendi
in his long poem about the disaster of Sarajevo caused by the cam-
paign of Prince Eugene of Savoy in 1697, when the buildings of
musafirhana and tekija suffered damage. The Sarajevo chronicler
Mulla Mustafa BaSeskija recorded in his Chronicle that the tekija
underwent restoration in the year 1196/1762. All the regulations
of Isa-beg’s vakufnama concerning the tekija were observed in full
until 1878, when the Austrian occupational administration prohi-
bited the keeping and maintenance of the musafirhana. During
the last years of its existence the Mevlevi-zavija in Sarajevo was
maintained with a subvention from the vakuf of Fadil-pasa Seri-
fovié, which prolonged its work and activities until 1924.

In the Mevlevi tekija in Sarajevo, as long as it existed, and
later in mosques and private houses, there were held sessions in
Mesnevi of Galaludin Rimi, which were conducted by such well-
known representatives of the Mevlevi tarikat in Bosnia as Atik Dede,
Tevekkuli Dede and others. Lectures in Mesnevi in Mostar were
held by Fevzi Mostarac.

As a religious phenomenon and tradition mevlevism continued
to live even after the Mevlevi-zavija in Sarajevo had been abolished,
but now only as an intellectual and moral form, as a traditional
aspect of tesavuuf thought which remained a subject of study in
Islamic circles in Bosnia and Herzegovina.

In addition to the Sejhs of the Mevlevi tekija in Sarajevo,
whose names the author quotes in a chronological order, the paper
also mentions the writers and poets from the Mevlevi order who,
in addition to Turkish, also wrote in Persian, such as Servi Boinjak
(Cempresi), Habibi Dede Bo$njak, Katibi Mustafa Bo3njak, Mezaki,
Nazmi Dede, Fevzi Mostarac, Fadil-paSa Serifovié and others. The
works of these men, both by their content and by formal and esthetic
aspects formed part of the literary currents and tastes which domi-
nated the Ottoman Turkish literature of these times with the excep-
tion, of course, of certain specific qualities peculiar to the Bosnian-
Herzegovinian milieu and its people. This literature moved within
the framework of the Mevlevi themes and problems: it cherished
the Mevlevi ideals — concept of cosmic love, ethical improvement
and aspirations of the Mevlevi soul towards absolute beauty.

Following the example of DZelaludin Rumi, the Mevlevites in
Bosnia and Herzegovina and other regions of Yugoslavia cherished
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the spirit of humamism, tolerance and proselytism and achieved
outstanding success among orthodox Christians, thus becoming an
important factor of islamization in Bosnia and Herzegovina, and
to a certain degree, iy other parts of Yugoslavia as well.



