MUHAMED A. MUJIC

JEZICKE I SADRZINSKE OSOBENOSTI VAKUF-NAMA
I1Z MOSTARA

(druga polovina XVI stoljeéa)

Padom nasih, jugoslavenskih zemalja pod osmansku vlast, poci-
‘nje dugotrajniji proces uklapanja tih zemalja u sferu orijentalno-

-islamskih kultura, prije svega osmanske kulture. U cjelokupnom
kulturnom Zivotu tih zemalja, u toku neSto manje od polovine mile-
nija, osjecala se znafajna uloga institucije vakufa, posebno u razvoju
urbanih sredina. Saéuvane vakuf-name, kao svefane povelje pojedi-
nih zavjeStata-vakifa, pruZzaju vjernu sliku kako ekonomskog i ko-
manulnog, tako prosvjetnog i kulturnog stanja pojedinih gradskih
naselja na koja se odnose. Iz pojedinih vakuf-nama, u prvom redu
onih kojima su zavjeStani krupniji vakufi, mogu se sagledati razni
vidovi kulturne klime odredene druitvene sredine.

Na podruéju Bosne i Hercegovine za vrijeme osmanske vlasti,
kao 5to je poznato, postojao je veéi broj gradskih naselja i trgova ko-
jima su pojedini vakufi dali zna¢ajne impulse u njihovom razvoju.
Pored Sarajeva, kao srediSta ovog naSeg, uZeg regiona, Mostar je, ne-
dvojbeno, zauzimao jedno od vodeéih mjesta.

Zahvaljujuéi izvjesnom broju vakufa, prvenstveno onih krup-
nijih, iz druge polovine XVI stoljeéa, ¢iji je veéi dio objekata i do
danas saéuvan, Mostar je u to vrijeme uspio zabiljeZiti kvalitetan
skok u svom razvojnom putu, jer je u svega Cetiri decenije prera-
stao iz dotadaSnjeg vojno-strategijskog punkta u kasabu, sa sjedi-
Stem kadiluka i hercegovatkog sandzaka.

Medu vakuf-name, koje su predmet naSeg proudavnja, spa-
daju sljedece:

— Vakuf-nama Cejvan-éehaje, sina Abdurahmana, datirana 7.
Sawwala 961. po Hidzri (5. septembra 1554),
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— Vakuf-nama Cejvan-éehaje, sina Abdurahmana, datirana
21. di-l1-higga 965. po Hidzri (4. oktobra 1558).

— Vakuf-nama Nesuh-age (Vuéjakoviéa), datirana u trecoj de-
kadi gumada I 972. po Hidzri (25. decembra 1564. — 3. januara
1965).

— Vakuf-nama hadzi Muhamed-bega poznatijeg kao Karadoz-
-bega, datirana u prvoj dekadi ramazana 977. po Hidzri (7—16. fe-
bruara 1570).

— Vakuf-nama Dervis-age (Bajezidagi¢a), datirana u drugoj
dekadi rabia II 1001. po Hidzri (16—25. januara 1593).

— Vakuf-nama Dervis-age (Bajezidagiéa), iz 1010. po HidZzri
(1602).

Valja napomenuti da su sve vakuf-name, izuzev Vuéjakoviéa,
sa¢uvane u originalu, §to predstavlja jedinstvenu kolekciju ove vr-
ste historijskih isprava iz XVI stoljea, na cjelokupnom podrucju
Bosne i Hercegovine.*

W#*

Sve navedene vakuf-name sadinjene su na arapskom jeziku,
kakva je praksa, ¢ini se, bila preteZno za ovu vrstu isprava negdje
do podetka XVII stoljeta, na podruéju juznoslovenskih zemalja, ot-
kada su vakuf-name saéinjavane na turskom jeziku.2

Uporedivanjem dostupnih vakuf-nama, sa¢uvanih na teritoriji
jugoslovenskih zemalja, koje potje¢u do kraja XVI stoljeta, a pisa-
nih na arapskom jeziku, doéi ¢emo do nekoliko interesantnih kon-
statacija:

a) navedene vakuf-name iz Mostara safinjene su u neupore-
divo korektnijem i stilski dotjeranijem jeziku, u odnosu na ostale
poznate vakufname;

b) uvodni dio tih vakuf-nama, dispositio, predstavlja svojevr-
snu filozofiju i gledanje svakog pojedinog vakifa na ovozemni Zi-
vot, 8to je izraZeno plasti¢no, figurativno i misaono i po ¢emu sku-
pina ovih vakuf-nama predstavlja osobitu vrijednost u kompleksu
svih satuvanih vakuf-nama; _

¢) ova zbirka vakuf-nama sadrzinski ima izvjesne, specifi¢ne
institucije karakteristiéne za tu skupinu.

1 Sve ove vakuf-name ¢uvaju se
u trezoru Gazi Husrev-begove bi-
blioteke u Sarajevu.

2 Ovdje je interesantno ukazati
da sve ove vakuf-name, posebno
dvije vakuf-name Cejvan-¢ehaje
(961. i 965. po Hidzri) padaju u onaj
period kada je centralna osmanska
vlast zvanitno pocela voditi kurs
upotrebe tursko-osmanskog jezika
u vakuf-namama, potiskujuéi na
taj nac¢in arapski, a uvodeéi turski

umjesto njega. Ova kolekeija va-
kuf-nama koje su pisane arapskim
jezikom, jasno ukazuje da ni zva-
ni¢na politika centralne wvlasti, u
tom pogledu, nije imala gotovo ni-
kakva odraza, ni uticaja na jezik
ovih vakuf-nama. (Vidi: Hasan Ka-
ledi, Jedna arapska vakufnama iz
Ohrida iz 1491. Prilozi za orijental-
nu filologiju XII—XII, Sarajevo,
1965, str. 19.)
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JEZIK I KOMPOZICIJA VAKUF-NAMA

Gornja skupina vakuf-nama, koja je nastala u Mostaru, u
vremenskom razdoblju od nekih cetrdeset godina (1554—1593), sa-
¢injena je u takvom finom, koretnom, briljantnom arapskom je-
ziku, neusiljenim sag’om, a iznad svega koncizno, bez ikakva balasta,
u vrijeme kad je arapski jezik na svome mati¢nom podru¢ju vec
odavno bio uSao u fazu svoje dekadentnosti. Potrebno je posebno
ukazati na to da su u tom stilu napisani podjednako, kako uvodni
dijelovi tih vakuf-nama, koji se, inace, s obzirom na njihovu pri-
rodu, piSu biranim rije¢ima, i pompeznim stilom — tako i svi ostali
dijelovi, u kojima je to bilo teSko posti¢i, s obzirom na materiju
koja je predmet uvakufljenja, za koju je, inade, potreban obican,
svakodnevni vokabular i naéin izrazavanja. Ove vakuf-name ne po-
znaju monotoniju i suhoparno izrazavanje, nego svojim jednostav-
nim, ali snaznim formulacijama pojedinih reéenica zadrZavaju pa-
znju citaoca, kao da je rije¢ o djelu iz lijepe knjiZevnosti, a ne o
vakuf-nami!

Za ogled donosimo kraéi tekst iz vakufname Cejvan-éehaje,
iz 965. godine po HidZri (1558) Sto se upravo odnosi na materiju
koja je neposredni predmet regulisanja vakuf-namai:

»U Zelji da se njegova dobra djela satuvaju dok je svijeta i
vijeka, i da im ni zub vremena nista ne naskodi, on je, sa jasnom i
odredenom namjerom i iz naj¢iséih pobuda, na najljepsi nadin i u
najsavrSenijoj formi, dok je bio u takvom duSevnom stanju u kojem
su valjani svi ¢ini i pri kojima su vaZeéa sva dobrotvorna davanja,
uvakufio i izuzeo iz prometa nepokretna debra, §to su bila u sa-
stavu njegovog punovaljanog imetka {(mulk) i $to je bilo njegovo
izri¢ito pravo do momenta pojave ovog uvakufljenja, a to su:

— svih 67 dutana u kasabi Mostaru, od kojih su neki po-
dignuti na Pec¢ini, koja je pretvorena u han, sa besplatnim prima-
njem svih putnika-namjernika, a nalazi se ispred tvrdave, u blizini
ceste. Uz nju se nalazi i magaza za sto¢nu hranu;

— svih 8 prostorija $to se nalaze iznad ceste;

— prostorija koja je ispod tih prostorija, u blizini spomenu-
tog hana;

— cijela parcela slobodnog zemljiSta $to se nalazi izmedu obale
rijeke Neretve i javnog druma, koja je namijenjena za izgradnju
koristonosnih objekata u korist vakifove zaduZbine, iz sredstava $to
preteknu od novaca koji su namijenjeni za izdatke;

— 1 pekara;

— 2 prostorije na kat ispod kojih se nalazi magazin pSenice
i skladiSte ogrevnog drveta, a svi ti objekti nalaze se vis-a-vis spo-
menutih duéana3.

3 Na ovom mjestu je upotrijeb- na prethodni tekst, da na ovom
ljena rije¢ ducani. Ocito, s obzirom mjestu dolazi do nejasnoce, jer dot-
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— 2 mlinice koje se nalaze u mjestu zvanom Jasenica;

— 2 mlinice koje se nalaze u mjestu zvanom Studenci Sto
pripada tvrdavi Ljubuski;

— stupa zvana »kebe denki« koja se nalazi na rijeci Studen-
cima; .
— Cajiri, $to se nalaze izmedu sela Dobri¢a i Rastana, u nahiji
Blato, koja je u sastavu spomenutog kadiluka Mostara;

— 1 pekara §to se nalazi u kasabi Gabeli, koja je u sastavu
kadiluka Nevesinje, sa jednom prostorijom i ambarom;

-— 22 prostorije §to se nalaze jedne vis-a-vis drugih, naokrug,
sa sve Cetiri strane, koje se nalaze takoder tamo, te vrt i bunar Sto
se nalaze izmedu tih prostorija;

— 20 duéana, koji ne ulaze u broj navedenih prostorija;

—- 1 han koji se takode nalazi tamo, s kuéom za stanovanje
handzije i sa skladi$tem za stoénu hranu;

— sva 4 magazina $§to su sagradena iza spomenutog hana,
vas-a-vis bunara.

Nema potrebe detaljnije objasnjavati i opisivati sve te objekte,
jer su dobro poznati (svakom) obi¢nom i uglednijem éovjeku. Spo-
menuti objekti su (uvakufljeni) sa svojim granicama, pravima i osta-
lim $to im pripada, kao i sa svim onim §to je spomenuto ili nije, §to
je uvrsteno u tekst vakuf-name ili nije.

(Vakif je takoder odredio) svotu novca u iznosu od 150.000
dirhema,* od ¢&istog srebra, pune mjere, koji su u opticaju na teri-
toriji Osmanskog Carstva, podto ju je izdvojio iz naj¢iS¢eg dijela

svoga imetka i nakon $to ju je izluéio od ostalog 5to je dobio.
Vakif koji poznaje gledi$ta koja postoje o dobrotvornim dje-
lima, fovjek koji ide putem dobroéinstva, odredio je da se ta nepo-

le nigdje nije spomenuta rije¢ du-
éani. Upotrebljavana je rije¢ hugra
(soba), Sto smo prevodili jednim op-
¢enitim izrazom prostorija, s obzi-
rom na njihovu «€isto privrednu
namjenu. Tako postaje jasno, na
osnovu ovdje upotrijebljene rijeci
duéani, da se, de facto, pod sobama
mislilo na poslovne prostorije, du-
¢ane.

4 Svota od 150.000 srefornih dir-
hema, odnosno ak¢i, na $to se ov-
dje stvarno mislilo, jer je uobitaje-
no da se rije¢ akfa, u arapskom
tekstu, nikad ne upotrebljava, nego
njen adekvat u arapskom jeziku, tj.
dirhem, predstavlja golem kapital
kojim je kao gotovinom Cejvan-
~begov vakuf raspolagao, i time
predstavljaoc znacajnu  novano-
-kreditnu instituciju koja je pod-
sticala razvoj gradske privrede.

Na osnovu jednog podatka, da-
tiranog u prvoj dekadi safera 964.
(4—13. decembra 1556), u kojem se
kaze da je Husrev, sin Abdulaha,
prodao Jusufu jednog ata za 1.050
akei (SidZil sarajevskog kadije br. 1,
Gazi Husrevbegova biblioteka, str.
15, dokum. 8) moglo bi se utvrditi
da je uvakufljena svota od 150.000
ak¢i predstavljala toliku vrijednost
da se za nju moglo kupiti stotinu
¢etrdeset rasnih konja u to doba.

Za jos bolju ilustraciju vrijed-
nosti te sume navodimo da je uku-
pan prihod carskog hasa u Kli-
$kom sandzaku 1550. godine iznosio
107.230 akéi prema OpsSirnom popi-
sa Kliskog sandZaka iz navedene
godine {Basbakanlik arsivi Istan-
bul, Tapu defterleri No 284, s. 23).
Dobrotom kolege Fehima Spahe do-
§ao sam do ovog podatka.
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kretna dobra koriste na uobi¢ajen naéin i da se naznaéeni iznos daje
pod interes na naéin kako je odredeno Serijatom, bez kamate i pre-
vare, tako da prihod na svako 10 dirhema, svake godine iznosi 1 dir-
hem i Cetvrtinu, ni viSe ni manje; da se (u ovom smislu) posluje sa
osobama koje su u mogucnosti da otplate kredit i da izvrSe svoje
obaveze; te da se od njih novac dobije bez odugovlaéenja kad nastupi
rok, da se od njih uzima jak i odgovarajuéi zalog i da imaju jamce
pouzdane; da se ne daje vojnim licima koja idu u bojeve, ni oso-
bama koje ¢eSée plove morima, niti licima od visokih poloZaja ni ve-
likanima, niti osobama koje rasipaju novac u besposlice, ni oso-
bama koje su poznate po odugovlatenju isplate dugova, kao ni onim
licima koja prave ujdurme. Treba biti vrlo oprezan u svim sluéa-
jevima tako da se vakufu ne bi nanijela Steta«.®

Jeziéku vrijednost vakufnama iz ove kolekcije ne¢e umanjiti
poneka greSka gramaticke, odnosno sintaktitke prirode, kojih se,
dopustam, takoder, moZe naéi u ovim tekstovima. Te greSke, treba
pripisati, u prvom redu, licima koja su ispisivala tekstove pojedi-
nih vakufnama, a koja, u krajnjem sluc¢aju, nisu ni morala imati
neku vrhunsku kulturu iz arapskog jezika. U svemu tome, ipak, je
najbitnije, da na takvim mjestima nije rije¢ o grubljim greSkama
koje bi mogle dovesti do pogreSnog shvaéanja, odnosno do iskriv-
ljivanja smisla pojedinih dijelova vakufnama. To su, uglavnom, lap-
susi koji se mogu tolerisati.

MEDITACIJE

Poznato je da svaka vakufnama, manje-vise, u svome uvodnom
dijelu sadrzi razmisljanja vakifa o ovozemnom Zivotu, njegovoj pro-
laznosti i niStavnosti, o mjestu ¢ovjeka u njemu, te o vjetnosti za-
grobnog Zivota. To, u stvari, predstavlja uvod u sami ¢in uvakuflja-
vanja kao bogougodnog djela ¢ovjeka, koji ¢e ovjekovje¢iti njegov
spomen medu ljudima.

Vakuf-name, o kojima je ovdje rijeé¢, predstavljaju, doista,
literaran tekst u onom svome dijelu u kojem se (vakifima) pripisuju
takva razmiSljanja, protkana na izvjesnim mjestima citatima iz
Kur’ana i Muhamedovim izrekama, te pojedinim sentencijama izra-
Zenim u stihu, bilo da su produkt sastavlja¢a dotiéne vakuf-name ili
da su, pak, uzeti iz bogate knjiZevne orijentalno-islamske riznice.
Otud bi ove vakuf-name trebalo tretirati ne samo kao izvore za kul-
turnu istoriju nego i kao svojevrsne literarne tekstove.

Kao ogled ovih dijelova tekstova u vakuf-namama iz Mostara,
donosimo, u naSem prijevodu, dva odlomka. Jedan od tih odlomaka
uzet je iz vakuf-name poznatog pjesnika Dervis-paSe Bajezidagiéa,

5 Citirani tekst prenijet je do-
slovno iz gore navedene vakuf-na-
me, sir, 12—17.
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iz 1001. po Hidzri (1593), a drugi iz vakuf-name hadzi Muhamed-be-
ga zaima, iz 977. g. po Hidzri (1570).

U vakuf-nami Dervi§-pase, izmedu ostalog, stoji:

»Kad je spomenuti opunomoc¢itelj — neka trajno bude u paz-
nji ljudi njegova dobrota — spoznao svojom pronicljivoséu da je
ovaj svijet kuéa prolaznosti i iskuSenja, a ne kuéa postojanosti i mira;
mjesto muka i teSkoca; mjesto kusnji i nedaca; mjesto gdje se dolazi
i odakle se ide dalje; mjesto kroz koje se putuje i prolazi; svijet ¢iji
oblak prati sjena koja nestaje, a ¢ovjek koji u njemu boravi gost je
privremeni; prostranstva njegova krcata su problemima; nepomuce-
na srea u njemu izmijeSana je sa ‘surovoSéu; svadbeni pir
u njemu je Ziva muka; kratkovidno je i¢i za koriSéu; dobro
u njemu je neSto beznadajno; Zivot u njemu kratka vijeka;
njegova slast pomijeSana je s gorfinom, a korist je izmijeSana sa
Stetno$c¢u; neprijateljstvo postalo obi€aj; finoéa u njemu naziv za
silu; postavljanje i svrgavanje blizanci su u njemu; radosti u njemu
su zla; ushienost u njemu je propast; slasti njegove su obmana, a
onaj ko ih traZi obmanut je; njegova velikodusnost je obitna ob-
mana, a onaj ko je Zeli, obmanut je; on poéinje sa monumentalnim
zdanjima i zamcima, a zavrSava tamnim (hladnim) rakama i gro-
bovima; orkani odnose svjeZinu njegovih vinograda, a bujice doga-
daja zamuéuju vode njegovih izvora; kakvo god dobro djelo uéinis,
ipak se pokajes; ko se primakne zmiji, ona ¢e ga pecnuti, zato daleko
bilo to nezdravo stanje u ovozemnom Zivotu! On je monoton. Pa
i pored toga, (ovaj svijet) je njiva koja daje moguénost da se ¢ovjek
priblizi Allahu uzviS§enom preko velikih dobrih djela, u smislu rijeéi
Vjerovjesnika — neka ga Allah blagoslovi: »Ovaj svijet je njiva za
drugi svijet«. Zato ne odgadaj dobra djela za sutra, jer moZe se do-
goditi da te sutra ne bude. Razmisli i o rijeéima prvaka medu
ljudima i poslanika Gospodara sveznajuéeg, zagovornika za grije$ne
»kad greSnici budu $epani za kike i noge«; »Sto Zovjek pojede,
to unisti, §to obufe to pohaba, a §to da u dobrotvorne svrhe, to ga
ovjekovjedi«, te da su dobrotvorna djela stepenice, koje vode do
najveteg spasa i svijetla krila za uzlijetanje do visokih poloZaja; da
se nagrada za dobroéinstvo ne uzima kao sredstvo za isticanje, ma-
kar vremena hujala i njega smrt ugrabila; i da je vakuf dobro djelo
koje tete, a kod takvog dobrog djela koje tete obnavljaju se koristi
tokom vijekova, a njegovi prihodi uveéavaju se smjenom dana
i no¢i«.9®

Odlomak iz vakuf-name Muhamed-bega, zaima, poznatog pod
imenom Karadoz-beg:

»Hvala Allahu, Stvoritelju ljudi; Oprostitelju grijeha; Onome
koji u izobilju daje dobra i odbija nedate; Onome koji razotkriva
nedaée, zakonodavcu Serijata i odredaba; Onome koji upuéuje stvo-
renja na put spasa; Onome koji ¢e nagraditi djela ljudi prema
njihovom ufinku na dan prozivljenja. Blagoslov i mir (njegovom)

8 Gornja vakuf-nama, str. 25.
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poslaniku, koji je dobio podrSku od Gospodara sveznajuteg, koja
se sastoji u jedinstvenom é&inu koji ¢e ostati dok bude svijeta i vi-
jeka, zagovorniku ¢iji ¢e zagovor biti usliSan za pravo ljudi i gre-
Snih pripadnika njegova naroda, na dan »kad greSnici budu Séepani
za kike i noge«, neka Muhameda Allah blagoslovi, njega i njegov
rod — koji su dali svoje Zivote za stvar vjere islama i koji su cijeli
svoj zivot proveli u danonoénoj molitvi!

Po tom, ova punovaljana Serijatska isprava, koje se treba pri-
drzavati, a ¢ija sadrzina i smisao ukazuju da se (¢ovjek) prisjeéa kao
neke vrste upozorenja, koje je poznato svakome ko ima iole razuma
i objektivnosti, a sastoji se u tome — da je ovozemni nistavni svijet
samo put za smrt i stjeciSte nevolja, da je putovanje na kojem se
neée niko duze zadrzati, a niti ¢e na njemu iko posti¢i svaku (svoju)
zelju, da su ovozemne slasti Stetne, a njihova koli¢ina i kakvoéa ne-
stalni, da su privla¢ne strane ovozemnog svijeta prolazne, a pro-
mjene u njemu svakodnevne, da za imetkom ne teZi niko do ne-
svjesna C¢ovjeka, a za poloZajem niko osim neznalice, da ¢e sreéa
tog svijeta uskoro prestati, a slava uskoro zaéi, da je sretan i na
pravom putu (jedino) onaj koji ucini (neS§to) danas za svoje sutra
prije nego stvar izmakne iz njegove ruke i da je razborit ¢ovjek
samo onaj koji uoéi da on nema niSta od ovozemnog Zivota, jer
»Sto Covjek pojede, to unisti, a Sto obuge to pohaba, a $to di u
dobrotvorne svrhe, to ga ovjekovjei.«

»Nosilac (ove) jasne isprave, koje se treba pridrZavati, uzor
ljudi od visoke &asti, prvak medu ljudima od postojane slave, ponos
slavnih i odli¢nika, ponos velikana i uglednika, koji zauzima visoke
drZavne poloZaje, koji ide putevima blistave veli¢ine i kojem je naklo-
njena posebno providnost velikog Allaha, gospodin HadZi Muha-
med-beg zaim — neka je trajna njegova veliéina i neka mu se
poveta njegov ugled — posSto je razmotrio stanje svoga imetka
i njegov kraj, i dok je bio u zdravlju opskrbio se u ovozemnom
Zivotu za drugi svijet, a 5o mu je preostalo (imetka) iznad njego-
vih potreba dao je za razne dobrotvorne i plemenite svrhe kako
ne bi njegovo djelo bilo prekinuto (njegovom) smréu, u smislu one
tradicije koja se prenosi od Allahova poslanika — neka ga Allah
blagoslovi — koji je rekao: »Kad umre &ovjek, tada prestaje nje-
govo djelovanje, izuzev u tri sluaja: »ako ima Cestito dijete koje
ée se moliti za njega, ako ostavi neki nauk kojim ée se (ljudi) ko-
ristiti ili trajno dobro djelo«. Nema sumnje da najvete dobrote
i najsavrSenija dobra (¢ine ono djelo) koje ne prestaje, po sili vre-
mena i (ono djelo) koje beskrajno traje, a to je dobro djelo koje
tete. Ono ¢e postojati dok bude postojao ovaj prolazni svijet. To je
vakuf koji ima stalne svoje prihode i koristi. Tako se spominje ime
njegova vakifa prilikom troSenja vakufske rente za potrebe vakufa.
Tako on Zivi drugi svoj Zivot i svako ga dobrim spominje.«?

7 Vakuf-nama Muhamed-bega, zaima, str. 1—4.

14 — Prilozi za orijentalnu filologiju
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OSOBENOSTI SADRZINE VAKUF-NAMA

Predmet vakuf-nama uopée poznat je: podizanje i odrZavanje
sakralnih, vjersko-prosvjetnih i ponekih komunalnih objekata. Uz
to, kao predmet pojedinih vakuf-nama nalazimo i izvjesne institucije
koje su za pojedine sredine, u kojima su nastale bile karakteristi¢ne,
a njihova aktuelnost bila permanentna, jer je njihovo ustanovljenje
doslo kao rezultat svakodnevnih potreba, i datosti pojedinih sredina,
a to znaéi da dijapazon pojedinih vakuf-nama nije ni¢im striktno
odreden ni regularan, nego je zavisno od svakog konkretnog slué¢aja
i situacije, te nahodenja samoga vakifa dobivao svoju formu i sa-
drzinu.

Vakuf-name iz Mostara, o kojima je rijed, sadrZinski predstav-
ljaju zanimljivu kolekeciju koja nekim svojim specifiénim institu-
cijama, dobrim dijelom profiruje nasa saznanja o mjestu i ulozi va-
kufa u sredinama u kojima su nastajali.

Karakteristi¢ni stavovi i institucije, koje daju osobito obiljeZje
ovim vakuf-namama imaju, uglavnom, pedagosko-socijalni, karitati-

_vni, druStveno-pravni i kulturni karakter.

Medu interesantnije karakteristiéne odredbe tih vakuf-nama,
koje imaju pedagoSko-socijalni karakter, spadaju one na koje na-
ilazimo u vakuf-nami Cejvan-éehaje iz 961 godine. Tu se za udi-
telja (mualima), koji ée djelovati u vakifovom mektebu u Mostaru,
uz uobitajene uvjete o potrebnoj struénoj spremi, trazi, takoder,
da bude »uvijek nasmijan, prijatan i blag«.®

Uporedo s tim, od mualima u vakifovom mektebu u Gabeli
trazi se da se prilikom poufavanja ucenika u ¢itanju Kur’ana »pre-
ma svima udenicima odnosi kao 3to se otac odnosi prema svojoj
djeci, ne praveéi nikakve razlike medu njima.«®

U obje Cejvan-éehajine vakufname regulira se jedan vid so-
cijalnog staranja za djecu koja pohadaju njegov mekteb u Mo-
staru. Naime, odreduje se da se dnevno izdvaja po dva dirhema iz
vakufskih prihoda, s tim da se svake sedmice za namijenjeni novac
kupuje vocte, zavisno od doba godine, a u sluc¢aju da se voée ne bude
moglo nabaviti, da se za tu svotu novca nabave slatkifi i dijele
uc¢enicima u mektebu, svakog cetvrtka, poslije podne, tj. uodi sed-
mi¢nog praznika. Vakif €ak Zeli da regulira svojom vakuf-namom
i nadin, na koji ¢e se koristiti preostala koli¢ina voéa, odnosno slat-
kiSa, tom prilikom, pa propisuje da mualimi to $to preostane podi-
jele siromasima, skretué¢i im paznju da nijedan od njih, odnosno
njihovih pomoénika, ne dopusti sebi da to uzima za sebe i nosi
svojoj kuéi, jer ukoliko bi se to dogodilo, da bi dotiéno lice time
potinilo tezi grijeh.1®

Poznato je da krupniji vakufi, obi¢no, imaju instituciju musa-
firhane i imareta koje su osnivali sa ciljem da se putnicima i nam-

8 Gornja vakuf-nama, str. 24. 10 Vakuf-nama iz 961. g. str. 24;
® Vakufnama iz 965. g. str. 33. vakuf-nama iz 965. g. str. 27.
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jernicima pruzi besplatan, kako bi se to savremenim jezikom reklo,
skompletan pansion«, na jedno odredeno vrijeme, odnosno da se
sluzbenicima doti¢nog vakufa izdaje beslatno po topao obrok
dnevno. Medutim, Cejvan-éehaja, kao jedan od veéih vakifa Bosne
i Hercegovine, svojim vakuf-namama nije predvidio instituciju mu-
safirhane niti instituciju imareta, nego je nasao za shodno da uspo-
stavi dvije specifi¢ne institucije u okviru svoga vakufa, koje u sebi
nose karitativni karakter.

Jedna od tih institucija sastoji se u tome da se iz tekuéih pri-
hoda njegova vakufa izdvaja svake sedmice po 30 dirhema, s tim da
se iz tih sredstava svakog Cetvrtka kupuje kruh, ukoliko ga bude
na pijaci, te da se svaki kruh, koji tezi 1 dirhem, dijeli na &etiri di-
jela i da se tog dana, poslije ikindije-namaza, podijeli siromasima,
u dvoris$tu vakifove dZamije u Mostaru. U sluéaju da ne bude kru-
ha, onda ¢e se iz tog raspoloZivog novca kupiti neka druga hrana i
podijeliti siromasima. MiSljenja smo da cjelokupna ova formulacija,
sama po sebi, dovoljno govori o vakifovom sagledavanju jednog so-
cijalnog problema u njegovoj sredini, u kojoj je bilo dana kada
se nije moglo ni kruha na¢i na gradskoj pijaci; i njegovu ¢&vrstu
odluku da doprinese da se na taj na¢in bar minimalno ublazi glad
njegovih sugradana.ll

Druga institucija Cejvan-éehajina vakufa, u kontekstu nje-
gova karitativne politike, jeste da se iz godisnjih sredstava koja
¢e se formirati na taj nadin $to bi se iz tekuéih vakufskih prihoda
izdvajala po 2 dirhema dnevno, svake godine, prilikom Kurban-
-bajrama, kupilo deset ovnova, ugojenih, ali koji ne smiju imati od-
redene fizicke mane, koje su taksativno utvrdene u Serijatskom
pravu, a koje predstavljaju Serijatsko-pravnu zapreku da se doti¢na
Zivotinja, kod koje se steknu te fizitke mane, moze da upotrijebi
za kurban. Vakuf-namom je odredeno da ée se ti ovnovi klati re-
dovno svake godine, poslije obavljene bajramske molitve, u dvoristu
vakifove dZzamije u Mostaru, a njihovo meso ¢e se dijeliti iskljuéivo
siromasima.!?

Posebnu paznju medu odredbama vakuf-nama koje su predmet
naseg prouc¢avanja, privlaéi odredba, takoder u vakuf-nami Cejvan-
-¢ehaje, kojom vakif odreduje da njegov vakuf pomaZe svojim su-
gradanima da izvrSe svoje poreske obaveze prema centralnoj os-
manskoj vlasti. Naime, vakuf-namom se odreduje da se iz sredstava,
Sto preostanu nakon podmirenja osnovnih izdataka vakufa, isplatuje
drZavni porez zvani avariz, u granicama raspoloZivih sredstava, za
muslimane, bez obzira na to u kojoj mahali u gradu budu stano-
vali. Propisano je da stanovnici pojedinih mahala treba da dodu na
sud, gdje ée se u prisutnosti kadije procitati tefter Sto ga carski

1 Vakuf-nama iz 961. g. str. 37; 12 Vakuf-nama iz 961. g. str. 34—
vakuf-nama iz 965. g. str. 42—43. 35; vakuf-nama iz 965. g. str. 41,
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gulam sobom bude donio sa dvora, kojim je odredena visina avariza
za gradane Mostara, a onda ée mutevelija Cejvan-éehajina vakufa
isplatiti iz vakufskog novca svakom muhtaru pojedine mahale ono-
liku svotu sa koliko se oporezuju stanovnici doti¢ne mahale. O svemu
tome kadija ¢e izdati dotitnom muteveliji hudZet kojim ¢e mute-
velija dokazivati tu isplatu prilikom obratuna.l?

Na osnovu izlozenog gornjeg teksta vakufname, kojim se re-
guliSe ovo pitanje, moglo bi se izvuéi nekoliko zakljucaka:

a) da vakif problem ispunjavanja poreskih obaveza Mostaraca
nije posmatrao iz uskog ugla svoje mahale, nego Sire, obuhvatajuci
stanovnike svih gradskih mahala;

b) da je vakif prihvatao sve dospjele obaveze avariza svojih
sugradana, po mahalama, apstrahujuéi imovinsku moé¢ pojedinih ku-
¢a, koje su za ovu vrstu drZavnog poreza obi¢no bile klasirane u tri
kategorije: bogate, srednje stojeée i slabije stojete kuce;

c) da je Cejvan-éehajin vakuf, od svoga nastanka do uvode-
nja Tanzimata, de facto, ali ne i nominalno, bio obaveznik avariza,
¢ime je u najtezim danima, kroz koje je kroz taj dugi period pro-
lazila drzava, a posebno njeno stanovni$tvo, pruzao znacajna olak3a-
nja gradanima u izvrSavanju njihovih poreskih obaveza prema dr-
Zavi.

I u sklopu cijelog niza odredaba kojima se reguliSu ciljevi u
koje ¢e se trofiti sredstva Cejvan-éehajina vakufa, da spomenemo
i odredbu koja na jedan specifican nadin reguliSe jedno teolosko-3e-
rijatsko-pravno pitanje. Naime, Cejvan-éehaja je tekstom svoje va-
kuf-name isto tako odredio da se iz sredstava njegova vakufa, po-
slije svakih pet godina, izdvoji suma od 3.000 akéi, koja ¢e se dodi-
jeliti nekom licu, u svrhu njegova odlaska na hodo¢as¢e u Meku
i Medinu, gdje ¢e dotiéno lice obaviti propisane islamske obrede
hodo¢as¢a, ali pod uvjetom da je dotitno lice, kako je to predvi-
deno odredbama Serijatskog prava, veé ranije obavilo hodocasée kao
vjersku duZnost, koju je ono simo bilo duzno obaviti.!® Iz takve
stilizacije proizlazi da je vakif ovom odredbom Zelio da se trajno,
svakih pet godina, za njegovu dusu, obavlja hodocaSée, kao jedna
od osnovnih duZnosti muslimana. Ova odredba je, po naSem mi-
Sljenju, neobi¢na, jer odudara od utvrdene prakse zasnovane na
Serijatskom jpravu.

Naime, kako je poznato, po islamu vjernik je obavezan da je-
danput u Zivotu osobno, odnosno preko svoga zastupnika, bilo za
svoga Zivota ili poslije smrti, obavi hodocaSée, istina pod odredenim
uvjetima, u prvom redu materijalne prirode. Nije nam poznato da

13 Vakuf-nama iz 961. g str. institucija solidarnosti sa Zitelj-

35—36; vakuf-nama iz 965. g. str.
41—42.
" Vidi o ovoj vrsti poreza:
Zanimljivo je ukazati da su u
Osmanskoj Carevini osnivani vaku-
fi s iskljuivom namjenom da kao

stvom u cjelosti snosi avarize za
éitave mahale i sela. Vidi o tome
oplirnije: Istam amsiklopedisi, 2,
sub voce Avdriz vakfi.

15 Vakuf-nama iz 961. g. str. 35.
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je vakif Cejvan-éehaja za svog Zivota obavio hadz, ali je najvjero-
vatnije da ga doista nije ni obavio. To se moZe jednostavno zaklju-
¢iti iz €injenice da ni u njegovoj vakuf-nami, a niti u ma kojoj
drugoj historijskoj ispravi u kojoj nalazimo spomena ovoj liénosti
ne nailazimo uz njeno ime na titulu hadZ?i, a poznato je da su u to
vrijeme osobe koje su obavile hadz, s osobitom ljubavlju i ponosom
navodile tu titulu uz svoje ime. Ukoliko je vakif i Zelio da namijeni
izvjesnu svotu novca u svrhu obavljanja hodoa$¢a kao svoje li¢ne,
vjerske obaveze, poslije smrti, posredstvom zastupnika, takva nje-
gova odluka i namjena nije trebalo biti odredena slovom vakuf-na-
me iz prostog razloga Sto je to njegova liéna, vjerska obaveza, koju
je trebalo regulisati posebnim testamentom.

Uopte, ostaje nepoznanica kako je ovakva odredba mogla uéi
u tekst vakuf-name i kakva je svrha bila vakifa sa uspostavljanjem
institucije bedela (zastupnika) u svrhu obavljanja hadZa. Ako uz
neobidnost te institucije u okviru vakufa Cejvan-éehaje uzmemo u
obzir velike financijske efekte koje je sobom ta odredba povladila,
ostaéemo joS u veéoj nedoumici, éemu je to trebalo da, da facto, slu-
Zi? Ako pretpostavimo da je od uspostavljanja ovoga vakufa i saci-
njavanja i legalizacije njegove vakuf-name (1554) sve do aneksije
Bosne i Hercegovine (1908), kada je, de facto, ukinut svaki vid oto-
manske vlasti na podru¢ju Bosne i Hercegovine, striktno u Zivot
provodena navedena odredba vakuf-name, doéi éemo do Céinjenice
da je kroz to dugo vremensko razdoblje 73 puta trebao biti upuéen
bedel, a da bi isplac¢eni izdaci u tu svrhu trebalo da iznose 219.000
akd&ilnse

Tekstom svoje vakuf-name iz 1010. g. DerviS-paSa Bajezidagi¢
je nakon S$to je doSao na poloZaj bosanskog valije zavjeStao jednu
kolekeiju djela-manuskripta na arapskom, perzijskom i turskom
jeziku 1602. g. po Hidzri. Medu uvakufljenim djelima posebnu vri-
jednost predstavljalo je poznato tasavufsko djelo Matnawi, na per-
zijskom jeziku, ispjevano u 25.700 stihova, od Galdluddin Rami-ja
(1207—1273) te komentar toga djela, napisanog takoder na perzij-
skom jeziku, u 6 svezaka, od Muslihuddin Mustafe, poznatog pod
imenom Sururi (1491—1562). Valja napomenuti da III, IV, V i VI
svezak toga komentara predstavlja autograf samog autora komen-
tara, dok su I i II svezak pisani drugom rukom, uz napomenu da
su oba sveska pregledana i autorizirana od samog Sururija.'?

Za razliku od drugih djela $to ih je uvakufio Dervis-pasSa Ba-
jezidagié, Matnawi je imala posebno mjesto u cjelokupnom njego-

18 Medutim, s obzirom na é&inje-
nicu da spomena ovoj odredbi ne
nalazimo u drugoj, kronoloski mla-
doj vakuf-nami Cejvan-¢ehaje, iz
965. godine, koja je, vjerovatno,
trebala da predstavlja definitivno
redigovan tekst njegove vakuf-na-

me, i ako se tako uzme, onda bi se

moglo tumaéditi da je vakif, kasni-

je, preispitao i sagledao cijeli ovaj
problem i u drugoj, definitivnoj va-
rijanti svoje vakuf-name, ispustio
odredbu o izdvajanju sredstava za
obavljanje hadza.

17 Vakuf-nama Dervi§-pase Ba-
jezidagica iz 1010. godine po HidZri,
str, 14,
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vom gledanju na ulogu vakufa u obrazovanju. Otud je on
istom svojom vakuf-namom, uvakufio svotu u iznosu od 36.000
dirhema, s tim da se taj novac daje pod interes privrednici-
ma i od prihoda S§to budu od tog dobijeni da se isplacuje
mjeseéna placa u iznosu od 300 akéi licu koje bude predavalo to
djelo na naéin kako je vakif odredio. Vakif je formulacijom toga
dijela svoje vakufname pledirao da predavanjima iz tog poznatog
djela iz islamske mistike bude obuhvacen $to veéi broj gradana
Mostara. Da bi se izbjegao svaki monopolizam na primamljivu du-
znost predava¢a Matnawije i istovremeno da bi se osigurao kvali-
tetan predavacki kadar, vakif je, izmedu ostalog, odredio: »Ako bi
doSao neko ko bi bio uéeniji i rjeéitiji od njega (tj. od doti¢nog pre-
davaca), te uzornijeg vladanja, makar to bio i ucenik, kadija je u
tom sludaju duZan oduzeti tu duznost od prvoga i dati je drugome
koji je uéeniji i bolji ¢ovjek, kako bi predavanja imala puni efe-
kat, ali pod pretpostavkom da se i sam osvjedo¢i u veée nauéne kva-
litete doti¢énog, ta da su gradani posvjedoéili da je to lice i na viso-
kom moralnom nivou.«8

Na osnovu gore izloZzenog teksta vakuf-name mogu se izvesti
ovi zakljucci:

a) DerviS-paSa Bajazidagié, koji je roden u Mostaru, a u Istan-
bulu zauzimao visoke drZavne ‘poloZaje u Osmanskoj Carevini i do-
Zivio svoj puni zamah kao jedan od vrhunskih intelektualaca i is-
taknutih pjesnika cjelokupne osmanske poezije, dolaskom na celo
bosanskog paSaluka, smatra da je potrebno da svoj udio u podiza-
nju i razvoju svog rodnog mjesta i svoju privrzenost rodnom kraju
jos viSe naglasi. U tom smislu, izmedu ostalog, zavjeSta i svoj drugi
vakuf koji, ovog puta, ima izrazito prosvjetno-kulturni karakter.
U cilju upoznavanja sa izvjesnim najtraZenijim i vjerovatno i naj-
vrednijim nauénim i literarnim djelima toga momenta u Osmanskoj
Carevini on je zavjestao kolekciju od éetrdesetijednog djela-manu-
skripta.

b) Pojava djela Matnawi i Sururijeva komentara toga djela
obiljezava, bez sumnje, znatajan dogadaj u tadasnjem kulturnom
krugu grada Mostara. Naime, iako je u toj sredini ve¢ do tog vre-
mena bila stvorena izvjesna kulturna klima, koja je omoguéavala
jednom uskom krugu ljudi da prosire svoje vidike iz sfere orijental-
no-islamske kulture i nauke, pretpostavljamo da su moguénosti tog
kruga jo§ uvijek bile relativno skuéene. Osnovni razlog za to, u
prvom redu, vidimo u ¢injenici da do tog momenta tu jo§ nije bilo
nikakvih institucija, u prvom redu vakufskih, koje bi bile u mogu-
“énosti pruziti u veéim razmjerama tom krugu ljudi sve ono Sto se
pojavljivalo u metropoli kao centru svega stvaralastva, s jedne stra-
ne, a iz zbog ogromnih prostornih relacija, za to doba, izmedu Mo-
stara i Carigrada, s druge strane. Otud je naSa pretpostavka da su

8 Ibidem, str. 14—15.
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obrazovaniji 1judi iz naSe sredine, u to vrijeme, uglavnom, mogli da
prate kretanja u pojedinim nauénim oblastima sa veéim zakaSnje-
njem, ograni¢avajuéi se na ona najpoznatija ranija djela iz oblasti
tumadenja Kur’ana, islamske tradicije, Serijatskog prava, logike,
arapskog i turskog jezika. Tesko je vjerovati da je Mostar kao kul-
turno sredi$te Hercegovine, sve do tog vremena, imao nekog tjeSnjeg
dodira sa djelima iz islamskog misticizma uopée. Stavide, mogli bi-
smo tvrditi da mostarski kulturni krug do kraja XVI stolje¢a nije
bio u prilici da se podrobnije upozna sa Matnawijom. Osnovni ra-
zlozi za to leZe u prostoj ¢injenici da, de facto, do perifernih, zapadnih
dijelova Carevine, konkretno Mostara, ili §ire do Bosne i Hercego-
vine, do Dervis-paSina zavje§tanja Sururijeva komentara, nije bilo
nadfina da se dode do tog kapitalnog djela s obzirom na njegov ra-
ritet, a i ¢éinjenicu da najvjerovatnije u tada$njim kulturnim sredi-
nama u naSim krajevima nije ni bilo pojedinaca koji bi vladali per-
sijskim jezikom u tolikoj mjeri da bi mogli razumijevati Matnawi-
ju. Otud je, bez sumnje, pojava ovoga djela u tadaSnjoj mostarskoj
sredini, koja se veé¢ dotada polela formirati u jedan od kulturnih
centara islamsko-orijentalne kulture u Bosni i Hercegovini, pred-
stavljala snaZan podsticaj da se na tom tlu jo§ intenzivnije poéne
njegovati persijski jezik kao elemenat kulture orijentalnog podneb-
Ija koja ée se rascvjetati i svoje grane radiriti u naredna dva stolje-
¢a da gotovo nete moéi biti nikakva pjesni¢kog stvaraoca, a ni po-
klonika tesavufa kome persijski jezik sa svojim frazama, pjes-
ni¢kim figurama i situacijama ne bi bio manje-viSe omiljeno sred-
stvo izrazavanja.

Dragocjenosti toga komentara za mostarsku sredinu najbolje
ilustrira onaj dio Dervi$-paSine vakufname koji se odnosi na naéin
koriSéenja toga djela. Za razliku od ostalih uvakufljenih djela, za
komentar je odredeno da ¢ée se tim djelom koristiti iskljuéivo preda-
vat¢ Matnawije 1 da se ono ne moZe rasparfavati na viSe dijelova u
svrhu koriSéenja, niti se mozZe prepisivati iz njega, a ni praviti ispi-
si, jer bi se na taj na¢in oStetilo »i tim se ne bi postigao Zeljeni cilj,
tj. da to djelo korisno posluZi 1 da se njime koristi«.

Posebno pada u ofi da je Dervi§-pasSa Bajezidagi¢, koji je, naj-
vjerovatnije, za svoga boravka u Carigradu, gdje je obavljao visoke
drzavne funkcije, bio u prijateljskim odnosima sa Sururijem, auto-
rom prvog i vrijednog komentara Matnawije i tako ishodio od njega
gornji primjerak njegova djela, od kojeg Cetiri sveska predstavljaju
njegov vlastiti autograf, dok je druga dva sveska, koja je napisalo
tre¢e lice, liéno pregledao i autorizirao. To nedvojbeno jo§ jedanput
svjedodi o ljubavi DerviS-paSe Bajezidagit¢a, koji je prema rodnoj
grudi i njegovoj vruéoj Zelji da se generacije njegovih sugradana
napajaju na izvorima Matnawije, kao jednom od najvrednijih filo-
zofsko-mistiénih djela islamske kulture uopce.

Cini nam se da posebnu komponentu u ovom &itavom pitanju
¢ini natin na koji Dervis-pasa Zeli ostvariti tu svoju zamisao. Naime,
s obzirom na cjelokupni duhovni Zivot muslimanskog Ziteljstva Bo-
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sne i Hercegovine toga vremena, u kojem su, izmedu ostalog, i poje-
dine tada postojece tekije, predstavljale stjeciSta orijentalno-islam-
skog duhovnog Zivota na tome podruéju, moglo bi se pretpostaviti
da bi on ostvarenje ranije navedene svoje zamisli usmjerio putem
tekije. Medutim, bez obzira na to da li je u tom momentu u Mostaru
postojala ikakva tekija ili nije, Dervis-paSa Bajezidagic¢ odludio se za
jednu karakteristicnu formu predavanja Matnawije, sa ¢urseva u
tetiri gradske dZzamije. On je na taj naéin, slijedeéi staru tradiciju
islamskog Orijenta, pokuSao, u svome rodnom mjestu, dzamiji dati
karakter uciliSta, dostupnog najSirim slojevima naroda.

*
* %

Najzad, potrebno je ukazati na zanimljiv popis predmeta koji
su se nalazili u tri dzamije Cejvan-éehaje (Mostar, Gabela i Blagaj),
a isklju¢ivo su bili namijenjeni za obavljanje vjerskih obreda, od-
nosno za potrebe samih dZamija i njihova odrzavanja.

Ovaj inventarski popis nalazi se u samom kodeksu vakuf-name
i slijedi neposredno poslije njena teksta. U prvi mah moglo bi se
pomisliti da popis predstavlja aneks vakuf-nami, nastao nakon njena
legaliziranja, na $to bi, izmedu ostalog, navodio i jezik na kojem
je sadinjen popis,’® kao i &injenica da se, koliko nam je poznato,
u vakuf-namama s podruéja juznoslavenskih zemalja toga vremena
ne susreemo sa popisom ove vrste. Naime, bila je redovita praksa
da su se u samom tekstu vakuf-name navodili svi predmeti koje
je vakif zavjeStao za dZamiju. Ali, iako popis daje takav utisak u
prvi mah, on je ipak sastavni dio vakuf-name, $to se moZe zakljuéiti
na osnovu klauzule koja slijedi na kraju popisa.2°

Popis pruZa interesantne detalje koji zasluZuju paznju jer pred-
stavljaju podatke koji imaju kulturno-historijski karakter, pa éemo
ukazati na neke od tih pojedinosti.

PROSTIRKA

— tri mala perzera (halije) u dZamiji u Mostaru,

— 1tri veéa perzera u dzamiji u Mostaruy,

— jedan finiji ¢ilim za minber dZamije u Mostaru,

— jedna sedZada otkana kao ¢ilim, u kojoj je utkano pet mo-
tiva mihraba, u dZamiji u Mostaru,

— jedan manji perzer za mihrab u dZamiji u Gabeli,

— dva veca perzera u dZamiji u Gabeli,

1 Gore je ukazano na to da su 2 U klauzuli se kaze da vakuf-
yakui—name o kojima je ovdje ri- -nama obuhvata trideset i tri lista,
je¢ sadinjene na arapskom jeziku, a sve §to je tu sadrZano napisano
a ovaj popis je sadinjen na turskom je od jednog te istog kaligrafa.

jeziku.
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— jedan ¢éilim za minber u dZzamiji u Gabeli,

— jedna sedzada za mihrab u dzamiji u Blagaju,

— Cetiri éuburtije (Ka‘be ortiisii)** u dzamiji u Mostaru,

— dvije kozice od tigra (kaplan pustu), za klupice na koje se
stavlja Kur’an, odnosno dzuzovi, u dzamiji u Mostaru.

Gornji podaci, koliko nam je poznato, predstavljaju najstariji
spomen sedZadama, tepisima, ¢ilimima i ¢éuburtijama u turskim
ispravama s podrud¢ja naSih zemalja. Valja napomenuti da se u
vakuf-namama iz tog vremena, u pravilu, iskljué¢ivo spominju ha-
sure kao prostirka dzamija. Konkretno, i medu navedenom prostir-
kom u Cejvan-éehajinoj dZamiji u Gabeli nalazila su se &etiri ko-
mada egipatskih hasura. TeSko bi bilo tvrditi da su navedene se-
dZzade, perzeri i éilimi, a posebno koZice od tigra, izradeni na naSem
tlu, na kojem, najvjerovatnije, ¢ilimarstvo, polovicom XVI stoljeta,
nije imalo za sobom toliku tradiciju da bi moglo dati takve vrste
tkanina i za ovakve konkretne namjene. Cini nam se da bi bilo
jedino realno, s obzirom na tada$nju situaciju, da su navedene tka-
nine uvezene odnekud sa islamskog Orijenta, kao §to su, po naSem
misljenju, uvezeni i neki drugi predmeti $to ih nalazimo u popisu
inventara.

SATOVI

Jedan sat koji otkucava (saat ¢ak) i jedan pjeStani sat (saat
kumi) nalazili su se u Cejvan-éehajinoj dzamiji u Mostaru. Na
osnovu tih podataka i kazivanja savremenikd, Hamdija Kre$evlja-
kovi¢ postavlja tezu da su ti satovi posluZili za ustanovljavanje
muvekithane?? uz Cejvan-éehajinu dzamiju u Mostaru, koja je po-

# Pod tim nazivom podrazumi-
jeva se poseban komad crnog sukna
na kojem je obi¢no ispisano na
arapskom jeziku L& #ld@ha illallah,
kojim se prekriva mrtvac od mo-
menta njegove smrti do momenta
sahranjivanja. I damas je ¢uburti-
jom vrlo Cesto prekriven mrtvacki
tabut.

Rije¢ C‘uburtija je arapsko-tur-
§ka, kovanica: Ka‘be 6rtiisii, $to zna~-
¢i prekrivaé Ka'be. Naime, svake
godine u vrijeme had%a, na svegan
nalin vrdi se skidanje starog pre-
krivata sa Kaftbe, a postavlja se
novi po odredenom ceremonijalu.
Cini se da su od starih vremena
viernici sa svih strana svijeta, koji
bi se u tim danima kao hododasnici
nalazili u Meki, vruée Zeljeli da do-
biju po komad tog prekriva¢a, kao
meku vrstu svetog predmeta, i da

ga sobom ponesu u svoju zemilju.
Spomen c¢uburtije u ovom popisu
pokazuje da se veé tada iz Meke
donosila ta tkanina u Mostar. Ka-
ko se u popisu inventara navode
cetiri komada c¢uburtije, to se ¢ini
najvjerovatnije da su oni zavijeste-
ni od vakifa za gornju njihovu na-
mjenu, tj. da se njima prekrivaju
umrnli vjernici i da se nakon nji-
hove sahrane ponovo vrataju u dza-
miju.

2 Muvekithane su se obi¢no us-
postavljale uz pojedine veée dzami-
je, a bile su snabdjevene potrebnim
instrumentima za utvrdivanje sun-
Ceva izlaska i zalaska, u svrhu od-
redivanja momenta nastanka vre-
mena za pet dnevnih molitava.
(OpSirnije: Muhamed Emin Dizdar,
Sat, Narodna uzdanica, Kalendar za
godinu 1934, Sarajevo 1933.)
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stojala od 1558—1878. godine, i istovremeno predstavljala najstariju
instituciju ove vrste u Bosni i Hercegovini.?®

U vezi s tim satovima moglo bi se postaviti pitanje njihova
uvoza, tj. da li su uvezeni iz Evrope ili sa Orijenta. Ako imamo
u vidu poznata, osnovna historijska fakta o pojavi i upotrebi satova
u srednjem vijeku na Orijentu, u prvom redu kod Arapa? i ka-
sniju pojavu sata u Evropi,?® ¢ini nam se da ne bismo pogrijeSili
ako bismo ustvrdili da je vakif Cejvan-éehaja za potrebe svoje dza-
mije u Mostaru uvezao te satove odnekud sa Istoka.

TESPIHI

Prema popisu inventara, po hiljadu tespiha, izradenih od Sim-
Sirova drveta, nalazilo se u Cejvan-éehajinoj dzamiji u Mostaru i u
njegovoj dZamiji u Blagaju. Isti toliki broj tespiha nalazio se i u
vakifovoj dzamiji u Gabeli, s tom razlikom $to u popisu nije na-
znaceno da su i oni izradeni od SimSirova drveta. U tim podacima
vidimo dva interesantna momenta: a) neobi¢éno golem broj tespiha
u svakoj od tri dZamije, $to daleko premasSuje potrebe i dzamije
u Mostaru, a kamoli potrebe ostale dvije dZamije i b) tespihi od
§im§irova drveta predstavljali su skupocjenije tespihe, $to je isto-
vremeno znadilo garanciju njihova kvaliteta i dugotrajnosti.

SimSiru, kao kulturi koja nosi obiljeZje mediteranske flore,
spomena nalazimo u izvjesnom broju naSih narodnih pjesama, koje,
uglavnom, potjetu iz kasnijeg vremena (XVIII i XIX stoljece).
Najstariji spomen ovoj kulturi, koliko nam je poznato, u historij-
skim izvorima sa tla Bosne i Hercegovine nalazimo u ovom popisu
iz 1558. godine.

Ako bismo pokuSali razrijeSiti pitanje porijekla SimSirova
drveta od kojeg su izradeni spomenuti tespihi, a onda i pitanje mje-
sta njihove izrade, bez sumnje bismo se naSli u dilemi, s obzirom
na slijede¢e momente.

Gledajuéi iz ugla naSe danasnje stvarnosti, bez nekih dubljih
analiza, moZe se konstatirati da se SimSir (per.: cemgir) danas srece
u Bosni i Hercegovini isklju¢ivo kao ukrasno $iblje, obiéno u par-

2 Hamdija XreSevljakovi¢, Sa- Kairo, Sat kod Arapa, Novi Behar,

hat-kule u Bosni i Hercegovini, Na-
Se starine, IV/1957, str. 24.

# Medu darovima $to ih je slav-
ni Harln ar-Rasid poslao Karlu Ve-
likom 189. godine po HidZri (804),
nalazio se i jedan sat sa specijal-
nim uredajima.

Prema putopiscu I'on Gubayriju,
u Damasku je bio jedan javni sat,
s kraja XII stoljeCa, a u poznatom
islamskom ugili§tu al-Mustansariy-
yva, u Bagdadu nalazio se jedan sat
u XIHI stoljetu. (Mehmed HandZi€,

I, 14 2, 1928, str. 41)

2 Spomena mehanitkom satu na
kotace, u Evropi, prvi put nalazimo
u BoZanskoj komediji Dantea, oko
1300. godine.

»1857. g. primjenio je C. Huygens
na zidne, {(stajace) satove kao regu-
lator njihalo (posto ga je vec 1612.
g. J. Biirgi — zbog izohronizma nji-
hajnih periodas — upotrijebio za
mjerenje vremena).« (Enciklopedija
Leksikografskog zavoda, 5, Zagreb
1969, str. 621.)
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kovima i kuénim dvoristima. Tesko je vjerovati da su se iz tog
Siblja, koje izbija iz stabljike-grma, debelog po samo nekoliko cen-
timetara, mogli izradivati neki jaéi i krupniji predmeti. Medutim,
s druge strane, imamo podataka da su se iz SimSirova drveta na
podruéju Bosne i Hercegovine, u proslosti, izradivali krupniji dije-
lovi kuénog namjestaja: §iSe, musandere i drugo, kao i samari i
daske koje se stavljaju u grob prilikom sahranjivanja mrtvaca i
sliéno.28 To, otito, ukazuje da je u to doba, tj. u XVIII i XIX sto-
ljeéu, otkad, uglavnom, potjeéu naSe narodne pjesme, postojala
takva vrsta SimSira, sa mnogo viSim i debljim stablima od koje su
se takvi predmeti mogli izradivati. O tome rjedito svjedoée stihovi
iz narodne pjesme Ne daj za stara, nastale na tlu Bosne i Herce-
govine, koja poéinje ovako:

Procvilila gora SimsSirova,
pitala je gora brsljenova:
»Sta je tebi, goro Simsirova?«
»Ne pitaj me, goro brsljenova!
Danas mene svati prijedoSe,

provedosSe lijepu djevojku.
Svi svatovi I’jepo konje jaSu,
a ne jaSe lijepa djevojka,
vele silna konja razigrala,
te oblama grane SimSirove.«?*?

Prema autoru savremene turske enciklopedije Okyanus, medu
kulturom pod nazivom S$imsir, koja je rasprostranjena na relativno
velikom podrudju u svijetu, postoji oko 30 vrsta SimSira. Jedna od
njih, i to, kako je autor naziva, obiéni §im$ir (Buxus sempervirens),
koji se susrefe na podruéju Turske, nekim krajevima sjeverne Afri-
ke, na Kavkazu i zapadnim Himalajima, te u junoj i srednjoj
Evropi, predstavlja »veéinom grm sa gustim granama, koji nekada

2 Odmah treba napomenuti da
izrada ovih predmeta ni u kom slu-
€aju nije predstavljala svakodnev-
nu, radirenu pojavu, nego da su to
bili veoma rijetki slucajevi, rariteti.
Po kazivanju osamdesetpetogodi-
Snje Alijje Celebi¢, rodene Ljubun-
¢i¢, u kuéi njena oca ImsSir-bega
Ljubun¢i¢a, koji je skupa stanovao
sa bratom Ibrahim-begom u Livnu,
zapamtila je kao djevojcica Sife i
musandere, izradene od brsljanova
drveta. Nije joj poznato ko ih je i
kad gradio. Sjeta se da ih je kao
djevojCica sa ostalim svojim sestra-
ma ribala (frala) ribicom, koja se u
to doba, prije prvog svjetskog rata,
mogla nabaviti u livanjskim duta-
nima. DugaCka riba, kojoj ne zna
imena, iz koje je izvadena iznutri-
¢a, presjekla bi se na dva dijela

da bi se tako njom lakSe baratalo.
Ribu bi namod¢ili u hladnu vodu i
onda njom trljali musandare, S§ise
i ostale predmete od drveta u kuéi.
Na taj nadin, predmeti koji su bili
od br§ljanova drveta sijali su se.
Sama Alijja tvrdi da u Livnu ni-
kad nije bilo ukrasnog grmlja br-
§ljanova.

Spomena $§im$ir-tahtama nalazi-
mo u pjesmi u kojoj mati Bojcié-
~-Alije dovikuje svoga sina u mezaru
(Narodne pjesme muslimana u Bo-
sni i Hercegovini, sabrao Kosta
H6rmann -1888—1889, priredila De-
nana Buturovi¢, II, Sarajevo, 1976,
str. 175).

27 Hatidza Krnjevi¢, Usmene ba-
lade Bosne i Hercegovine, Saraje-
vo 1973, str. 462,
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mozZe da naraste od 6—10 metara«. »Drvo je otvoreno Zute boje,
na kome se ne vide godovi, veoma je évrsto, a i istovremeno i zilavo
i izdrzljivo. Vrlo je pogodno za drvodjeljstvo. Upotrebljava se za
izradu postolji za maSine i tkalatke stanove. U Anadoliji od njega
se prave kaSike i CeSljevi.«2®

Vjerovatno je ova vrsta $imSira, sa svim tim osobinama, ne-
kada bila po naSim Sumama i koristila se za dosta Siroku upotrebu,
kako smo ve¢ ukazali. Medutim, tijesno je vezano za to i pitanje
da li je u momentu salinjavanja gornjeg inventara bilo Sim$ira
sa gornjim osobinama, ako ne u regionu Mostara, a ono na Sirem
tlu, u susjednoj Dalmaciji, odnosno u Bosni, te da li je tehnika
obrade drveta uopée, a posebno te vrste drveta, bila na takvom ste-
penu da se moglo izraditi tri hiljade tespiha, $to ¢e re¢i 99.000 nje-
govih zrna.?®

Imajuéi u vidu sve iznesene momente, mi cijenimo da je, ta-
koder, najrealnije da su i tespihi uvezeni odnekud sa strane.

ZAR, MUSEME I MRAMORNE PLOCE

Popis inventara dZamija Cejvan-éehaje pruZa istovremeno i
zanimljive podatke o za$titnim sredstvima dZamije od elementarnih
nepogoda (studen, bura, pa i Zega). Poznato je da su za mostarsko
podneblje uvijek bile karakteristi®ne suhe zime, sa jakom burom,
i vruéa, sudna ljeta. Otud su u stara vremena kuée bile pokrivene
plotom, kako se u brojnim turskim ispravama kaZe (kayagan ortiilii),
koje su bile u stanju odoljeti i najjafoj buri. Kako su dZamije u
tom podneblju iskljud¢ivo gradene od kamena, a u pravilu nisu bile
zagrijavane, 3to je bila redovita pojava, to se u tim dZamijama,
u zimske dane, posebno kad je puhala bura, osjecala studen. Zato
je Cejvan-éehaja predvidio i zadtitna sredstva protiv elementar-
nih nepogoda. Prema inventarskom popisu, na vrata vakifove dZa-
mije u Mostaru stavljala se zavjesa za vrata (kapu perdesi), a na
vrata njegove dzamije u Gabeli stavljala se gruba zavjesa (gece
perdesi). Mislimo da je i u jednom i u drugom slucaju rije¢ o spe-
cijalnoj zavjesi od jake, proSivene koZe, ispunjene konjskom dla-
kom, visokoj koliko su visoka i vrata dZamije, a teskoj obi¢no po
nekoliko desetina kilograma. Ne bi se moglo tvrditi da je ovakva
vrsta zavjese, koja se u Mostaru nazivala zar,3® bila specifi¢nost

% Pars Tulaci, Okyanus, 20. yu~-
zyil ansiklopedik tiirkce sozliik, ITI,
Istanbul 1974, str. 2733,

2 Uobitajena je praksa da tes-
pih sadrZi 33 zrna.

30 Dakle, Mostarci su ovu vrstu
zavjese nazivali istim imenom kao
poznatu muslimansku Zensku odje-
¢u, karakteristiénu za podruéje Bo-
sne i Hercegovine, Oni su u ta dva

slutaja na$li zajednitko to Sto je
i jedno i drugo sluzilo kao jzvjesna
vrsta pokrivala. U tom smislu, u
klasitnom arapskom jeziku susreée-
mo se sa izvornim oblikom izar od
kojeg je izveden na$ oblik zar, ali
u svojoj upoirebi nema ni jednu ni
drugu, konkretnu, upotrebu. Rijeé
izar u starom arapskom jeziku ima
opéu upotrebu, a ne nikakvu speci-
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mostarskih dzamija (Karadozbegova, Koski Mehmed-pa$ina, Sariéa,
Laki$i¢éa i neke druge), jer takvu vrstu zavjese sre¢emo i na nekim
dZamijama u drugim mjestima, u prvom redu u Sarajevu, istina
pod drugim nazivom ¢ul®® Medutim, jedini spomen ovoj vrsti za-
vjese na dzamijama iz tog vremena nalazimo jedino u Cejvan-ce-
hajinoj vakuf-nami.

Iz popisa saznajemo da je, takoder, kao zastitna sredstva po-
stavljeno osam komada musSemi i dvadeset ploéa od mramora na
prozore vakifove dZamije u Mostaru. Pretpostavljamo da su mu-
Seme, kao platno koje je impregnirano voskom, sluzile za odbijanje
jake sunceve svjetlosti za vrijeme ljetnih Zega, a nije iskljuc¢ena ni
moguénost da se to €éinilo i zimi, kako bi se dzamija S§titila od pro-
dora bure.

NOJEVA JAJA I SARENA JAJA

Medu skupinom predmeta koji se u popisu inventara oznacava
kao svjetiljke, lusteri, odnosno predmeti koji se objese, u Cejvan-
-¢ehajinoj dzamiji u Mostaru, izmedu ostalog, spominje se i dva-
deset i devet nojevih jaja, a medu predmetima u vakifovoj dZamiji
u Gabeli, koji su dati u globalu, nalazilo se i deset Sarenih jaja.32
Vjerovatno da se drZanje jaja u dzamiji, posebno u toliko velikom
broju, u sklopu cjelokupnog inventara predmeta, javlja kao naj-
zanimljiviji podatak s ritualnog aspekta. Ta neobi¢na pojava zaslu-
Zuje paznju s obzirom na vrijeme u koje se javlja i odnos islama
i muslimana prema ovakvim i sli¢nim slu¢ajevima, koji nemaju
nikakve podloge u islamu.

Dopusta se moguénost da se, u vrijeme nastanka vakuf-name,
medu muslimanima, posebno onima koji su primili novu vjeru ne

jaliziranu, tako da sve $to pokriva,
odnosno zastire, naziva se tim ime-
nom. Za ilustraciju tako Siroke upo-
trebe te rijei u klasitnom arap-
skom jeziku navodimo citat iz po-
znatog starog enciklopedijskog rjec-
nika Lisan ul-‘Arab, koji, izmedu
ostalog, kaze: »Prenosi se da je
Ibn ul-‘Arabl rekao: Vidio sam as-
-Sarwija kako u svojoj ku¢i hoda
nig, pa ga upitah: 'Zadto si nag?
Na to mi odgovori: 'Moja kuéa je
moj izdr.« (Ibn Manziir, Lisan ul-
-‘Arab, II, Bulag 1300, str. 74.

3 T ova rije¢ je, takoder, arap-
skog porijekla. Izvorno glasi gull.
U klasi¢cnom arapskom jeziku bila
je u znaCenju: pokrivad za jahalu
Zivotinju. (Ibidem, XIII, str. 125.)

32 U tekstu stoji miinekas yu-
murta. Po naem miSljenju 1o bi

trebalo da oznacava $arena odnosno
obojena jaja koja se boje prilikom
Uskrsa, odnosno Vaskrsa. Prema
Semseddin Samiju ova vusta jaja u
tunskom jeziku zove se kirmizi yu-
murta (crveno jaje). Vierujemo da
je u inventaru, o kojem je rijet,
upotrijebljen neobitan oblik miine-
kas za ovu vrstu jaja, $to je odu-
daralo od upoirebe u turskom je-
ziku. Vjerovatno tome treba traziti
osnova u upotrebi u nasem jeziku
toga vremena, jer se, mozda, govo-
rilo i bojiti i Sarati jaja. Po rjeé-
niku Broza i Ivekovita vidi se da
su postojala i Sarena i crvena us-
kr$nja, odnosno vaskrdnja jaja. (Dr
F. Ivekovié¢ i dr Ivan Broz, Rjetnik
hrvatskoga jezika, 1, Zagreb 1901,
str. 467.)
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tako davno, zadrZao obiéaj bojenja jaja, ali je neobié¢no da se uvodi
praksa drZzanja takvih jaja u dzamiji i da se na taj naéin, volens
nolens, preéutno, miri sa jednim obi¢ajem koji nema osnova u vjeri.
Sli¢an sluéaj nije nam poznat u bilo kojoj drugoj dZamiji.

Medutim, $to se tite drZanja nojevih jaja u dZamiji, to je
praksa koja je bila raSirena u nekim dijelovima Osmanskog Car-
stva. Konkretno, u Sarajevu i danas u izvjesnom broju dZamija
nalazimo po jedno nojevo jaje, koje, obi¢no, visi iznad mihraba.3?
Takvi se sluéajevi susreéu i u Istanbulu.? Medutim, valja ukazati
na to, dok je stavljanje nojevih jaja u pojedine dzamije ostalo go-
tovo nezapazZeno i neprimjetno, dotle u ovom, konkretnom sluéaju,
to je mnogo izraZenije kako koli¢inski, tako i izri¢itim navodenjem
u svetanoj ispravi o zavjeStavanju.

Drzanje nojevih jaja uopée se ne bi moglo povezati s nekim
starim narodnim obi¢ajem, iz prostog razloga $to je nastanak sva-
kog obitaja organski tijesno vezan za prirodu samog tla na kojem
se javlja i na kojem Zivi dotiéni obiéaj, §to bi, u konkretnom sluéaju,
znatilo da se nojevi mogu naé¢i i u naSim krajevima, $to ne stoji.
Nasi pokuSaji da pronademo motiv za ovu pojavu ostali su bez-
uspjeSni, jer dostupni priru¢nici koji bi nam eventualno pri tom
pomogli oskudni su, a oni koji postoje ne govore ni$ta o tome.
S obzirom na ¢injenicu da su nojeva jaja donesena sa islamskog
Orijenta, prezentiraemo neke zanimljivije detalje, koji ilustriraju
videnje noja kod pojedinih orijentalnih naroda.

Kako je noj u zoologiji poznat kao jedina vrsta ptice koja ne
leti, sa svojom posebno karakteristi¢nom i ekstravagantnom kon-
strukcijom, on je, na primjer, kod Turaka dobio ime ptica poput
kamile (deve kugu).%s

Perzijanci, odnosno Iranci, potpuno istovetno nazivaju noja
kao i Turci, ali persijskim nazivom Sutur murg.

U bogatom jezickom blagu starih Arapa susreéemo izvjestan
broj fraza i poslovica vezanih za noja. Za ilustraciju, nave$éemo
neke od njih koje su bile u upotrebi na Sirokom govornom prostoru
arapskog jezika, medu beduinima, a u kojima se vr§i usporedba
izvjesne osobine Cfovjeka sa odgovarajutom osobinom kod noja.’?

3 .U Carevoj, Sinan vojvode-ha-
tun (Por¢ina), Kalim hadzi Alinoj,
u Hodza Xemaludinovoj i Tabak
hadzi Huseinovoj dZzamiji (Potok).

3 Tako se, prema rijetima ha-
dzi DZemala Spahe iz Sarajeva, no-
jevo jaje nalazi i u dzamiji Nuru
Osmaniyye u Istanbulu.

35 Vidi: Dr Juliws Theodor Zen-
ker, Tiirkisch-arabisch-persisches
Handworterbuch, Leipzig 1866, sub.
voce deve.

38 Ibidem, sub. voce murg.

37 Tako se kaze: Gluhlji je od
noja, Vise mirife (vjetar) mego noj
ili Gluhlji je mego moj, a bolj je
vodi¢ (pustinjskim bespuem) nego
kamila-predvodnica. Vile luta i tu-
mara nego noj. Veéi je kukavica od
noja, a veéi je napadaé od noja.

Za ¢ovjeka koji je uporan i is-
trajan u nefem kaZe se figurativno:
Uzjahao mojeva krila. A za ljude
koji su porazeni upotrebljava se
fraza: I tako postadoSe mojevi.

Za kobilu koja ima kratke noge
kaZe se da ima nojeve noge, kao
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Mozda se iz posljednje dolje navedene izreke moZe izvuéi
zakljutak da se nojevih jaja na africkim stepsko-pustinjskim pro-
storima moglo naé¢i u ve¢im koli¢inama kao ostavljena, §to je pru-
zalo moguénost tadaSnjim ljudima da nojeva raskosna jaja sakup-
Ijaju i iznose u gradove i na druga mjesta, gdje su se ljudi okupljali
u masama i tu ih prodavali. Vjerovatno da su godiinja hodoéaséa
muslimana u Meku i Medinu korii¢ena za prodaju ove vrste suve-
nira. Otud pretpostavljamo da su preko ljudi iz nasih krajeva, koji
su i8li da obave hadZ, donoSena nojeva jaja, koja su, bez sumnje,
za pojmove tadaSnjeg naSeg Covjeka predstavljala kuriozitet svoje
vrste.

Summary

THE PECULIARITIES OF LANGUAGE AN"D CONTENTS
OF THE WAQUFNAMA OF MOSTAR

(SECOND HALF OF THE XVIth CENTURY)

Among the rare, well-preserved original manuscripts of wa-
qufnamas from the earlier period of the Ottoman rule in the Yu-
goslav lands, a collection of the waqufnamas from Mostar which
are kept in Ghazi Husref-bey’s library in Sarajevo, has a very spe-
cial place.

The present author pointed out certain peculiarities in the
contents of the waqufnamas written in the second half of the XVIth
century, in comparison with other waqufnamas from other parts
of the Yugoslav lands from the same period.

The author, primarily, emphasised the fact that those waquf-
namas were written in a fine, correct Arabic, in a natural, in a
concise manner, without any unnecessary additions, at the time
when the Arabic language had long since been going through the
stage of decadence on its original territory. It has especially been
pointed out, that both, introductory parts of the waqufnama, which
by its nature had been written in carefully picked words and in
a pompous style, and all other parts, in which it was difficult to
achieve the same style since the subject-matter which consisted of
the object of the waquf required the vocabulary for common, every-

i kad ima visok grudni ko$ da ima
nojeve prsne kosti.

Za osobu koja bi se povratila od-
nekud ozlojedena i nalrcala, stari
Arapi bi govorili: Dode kao noj.
Naime, medu beduinima prepriéa-
vala se anegdota kako je noj, je-
danput, poSao da potrazi rogove za
sebe, pa mu se dogodilo da su mu

odrezali usi i da se tako vratio i
bez usiju i bez rogova.

Za nevine djevojke kaze se da
su poput nojevih jaja.

Autor Lisan ul-‘Arab-a ukazuje
i na izreku: Gluplji je od noja. Iz~
reka je nastala otud $to nojeva Zen-
ka ostavija svoja jaja, a ide i leZi
na jajima druge Zenke (Lisan ul-
~-‘Arab, sub. voce mna‘ama).
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day use and the simple style of writing, were written in the same
style. There is no monotony or dryness of the style, but they keep
the attention of the reader b their simple but forceful sentences,
as if a literary work and not a wagufnama were in question! All
the above has been illustrated by the author’s reviews of some
parts of those waqufnamas in his own translation into Serbo-Cro-
atian. Pointing out those parts of the waqufnamas in which the
reminiscences of the waqif on the life in this world, its transisto-
riness and worthlesness, about man’s place in it, and the eternity
of the other world, all of which were an introduction for the very
act of the creation of the waquf, which was to make the memory
of the waqif eternal the present author believes that such medi-
tations, interwoven with the quotations from the Koran and the
sayings of Muhammed, as well as the sayings taken from the wealth
of Oriental-Islamic treasury, give the mentioned waqufnamas the
character of the specific literary texts. At this point, the author,
in order to corroborate his statements, has given the certain parts
of the texts of the waqufnamas in his own translation into Serbo-
Croatian.

The collection of these waquf-namas, with their specific in-
stitutions, greatly enlarged our knowledge on the role and place
of the waquf in the communities in which they had been fouded.
The characteristic attitudes and the institutions that give special
features to these waqufnamas, had, mostly, caritative, educational
and social, legal and cultural character.

In order to illustrate certain attitudes the author indicated
that the waqufnama of Cejvan-¢ehaja from 961 after Hijrah, besides
the usual requirements about the professional training of the teacher
(mualim) in Cejvan-éehaja’s elementary religious school (mekteb)
in Mostar, it is said that the teacher must »always smile, be kind
and gentle«, and as for the mualim of his mekteb in Gabela, among
other things, there was a requirement, that during the teaching of
his pupils how to read the Koran, he should »treat all his pupils
as father treats his children, without discriminating in any way«.
Cejvan-¢ehaja also planned to have two dirhems put aside from
the waquf funds daily, and with that money buy fruit every week
for the pupils. In theseas on in which no fruit could be obtained,
sweets were to be bought and distributed to the pupils of his mek-
teb in Mostar, on Thursdays afternoon, i. e., on the eve of the weekly
holiday.

Another caritative institution regulated by Cejvan-¢ehaja’s
waqufnamas was the slaughtering of ten fat rams, every year for
Kurban-bayram, and the meat was to be distributed exclusively
to the poor, after the Bayram prayer in the courtyard of the waqif’s
mosque in Mostar.

It is of special interest to notice the regulation of Cejvan-ée-
haja’s waqufnama, that his waquf was to contribute towards the
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state Ottoman tax-»avariz«, which was supposed to be paid by
the Moslem households in town regardless of the part of town in
which they lived.

Probably the unique instance in the history of the waqufs
in general, was the regulation, which was also the part of Cejvan-
éehaja’s waqufnama, that every five years, the sum of 3.000 akchas
from his funds would be given to a person so that he could go for
pilgrimage to Mecca and Medina, under the condition that such a
person had previously performed the pilgrimage as his religious
obligation. The heart of the matter lied in the fact that the religious
obligation of the waqif, which was exclusively private in character,
as well as the fact that huge waquf-funds were being given for
that purpose for decades, had been regulated by the text of the
waqufnama, and not by the text of his last will.

The waqufnama of Dervis-Pasha Bajezidagi¢ occupies a very
special place among the waqufnamas from Mostar. Among the
works he had given to his waquf: manuscripts in Arabic, Persian
and Turkish (1010 by Hijrah), one work had been the well-known
tesawuf-work Matnawi, in Persian, written in 25.700 verses by
Gelaluddin Rumi (1207—1273), as well as the comment on the work
in Persian in six volumes, by Muslihuddin Mustafa, known by the
name of Sururi (1491—1562). It should be pointed out that the vo-
lumes III, IV, V and VI of the comment were written by the hand
of the author, while volumes I and II were written in someone
else’s hand, with the remark that both those volumes were cor-
rected and authorised by Sururi himself. The appearance of Mat-
nawi and its comment was at that time an important event for
the cultured circles of Mostar, and the present author tried to offer
some observations of his own in connection with the mentioned
event.

15 — Prilozi za orijentalnu filologiju



