MUHAMED HADZIJAHIC (Sarajevo)

SINKRETISTICKI ELEMENTI U ISLAMU
U BOSNI I HERCEGOVINI

I

Sinkretizam je normalna pojava u svim religijama. Veé pri
svome postanku i konstituiranju religije apsorbiraju kvantum sta-
roga nasljeda. Sireéi se na druge prostore i konfrontirajuéi se sa
drugim religijama, odbacivale su, s manje ili viSe uspjeha, zatetena
protivna vjerovanja, moralne obaveze i obrede, ali su ¢inile i kon-
cesije. Poznata je instrukcija pape Grgura I o tome da se postojeta
paganska svetiSta zamijene kri¢anskim bogomoljama, paganske
zrtve kricéanskim obredima, dok su se kriéanski blagdani imali sla-
viti u iste dane u koje i predkriéanski blagdani.

Islam je u svome osnovnom konceptu sadrzan u Kur’anu i
hadisu. Ali, u svojoj ekspanziji suotavao se sa slitnim problemima
kao i kr§canstvo, odnosno kao i sve druge religije koje se nisu ogra-
ni¢avale samo na plemenski okvir u kome su nastale.

Zato je 1 islam, kakav su Osmanlije donijele na Balkan, bio
ve¢ apsorbirao dio predislamskih religioznih zaostataka iranskih i
turanskih naroda.® Na Balkanu i u Bosni i Hercegovini islam, u
doticaju sa civilizacijama s kojima se tu sreo, takoder nije mogao
izbjeéi izvjesne strane infiltracije. I dio Bosanaca, koji je prihvatio
islam, unio je u novu religiju dosta elemenata ranijih svojih vje-
rovanja i obreda, prije svega stare slavenske religije, zatim bosan-
skog bogumilstva, pa i ortodoksnog kriéanstva, kao i drugih kul-
tova, koji su ostavili traga u juZnoslavenskim zemljama.

Kada sve ovo napominjem, imam, naravno, u vidu pudki islam,
naime kompleks vjerovanja, naziranja i obreda svojstven Zirokim

1 Upor. Domusulmanskie verova- Westermarka (francuski prijevod)

nija i obrjadi v Srednoj Azii. Nau-
ka. Moskva 1975. — O paganskim
survivalima u islamskih naroda
skretem paZnju na knjigu Edwarda

pod naslovom Survivances paiennes
dans la civilisation mohamétane.
Paris 1935.



302

M. Hadzijahi¢ Sinkretistidki elementi u islamu u BiH

narodnim slojevima. Stavi§e — kao $§to ée se odmah vidjeti — islam
(a to vrijedi i za druge religije) nisu podjednako doZivljavali i in-
terpretirali ni duhovni predstavnici islama — hodZe. Medu njima,
narodito tzv. visoka ulema, borila se za prezentiranje islama u nje-
govu izvornom obliku. Medutim, dio hodZa, narolito onih slabije
obrazovanih i u zabaéenijim krajevima, €inili su u manjoj ili veéoj
mjeri koncesije puékim religioznim shvac¢anjima. Dervidi su, opet,
unosili izvjestan nonkonformizam i produhovljavanje u ustaljene
religiozne forme i sadrzaje. Pri svemu ovome vaZno mjesta pri-
pada i socijalnoj pripadnosti vjernika (sirotinja, srednja klasa, bo-
gata$i). U ovom pogledu su od znacaja i odredena regionalna razli-
kovanja.

Sve ove diferencijacije nastojale su se prevladati u smislu
vraéanja autentiénom islamu. Kroz stolje¢a su ¢injeni napori da se
u narodu iskorijeni sve ono $to nije nosilo strogo islamsko obiljeZje,
prije svega u religioznoj sferi.?

Vet je glasoviti $ejh-ul-islam Abu Su‘dd (umro 1574) u jednoj
fetvi (responsa doctorum) proglasio, dapace, nevjernicima sve one
koji proslavljaju Jurjevo i slitne svetkovine, obiljezavajuéi to od-
morom i odlaskom na izlete, pripremanjem razli¢itih jela i sl. Ova
vaZna i interesantna fetva glasi:

Pitanje:

Ako neki muslimani i njihove Zene budu uvazavali dane,
koje budu uvazavali kr§éani, npr. ako ne budu radili nedjeljom,
na BoZié, Jurjevo i ovima sliéno koliko god ima dana i ako
[to] budu uvaZzavali kao kri¢ani zbog toga 3to idu na izlet, Sto
prave viSe jela i §to ne rade — 3to je za ovu grupu potrebno
po Zerijatu, neka se objasni, te neka bude nagradeno [od Bogal.

Odgovor:

Bit ée nevjernici; potrebno je da obnove vjerovanje i da
obnove brak i da se pokaju. Ako se ne osvijeste, neka se to-
liko vremena [u originalu nedostaje glagol!], dok se ne obaveZu
da neée uvazavati te dane. To je nevaljalo stanje. Da Bog sa-
¢uva. Napisao Abu Sa‘id.®

t Eklatantan primjer iskorjenji-
vanja tradicionalnih obiaja i obre-
da saopéio mi je Ibrahim HodZié,
Serijatski sudac u mirovini iz Viso-
kog, rodom iz Godomilja (rogatitka
opéina): »Mehmed ef. Barlov, svr-
Senik Dar-ul-mu‘allimina, zabranio
je paljenje lila uodi Petrova u selu
Zivaljevi¢ima, koje imadaSe preko
100 muslimanskih domova. S bati-
nom u ruci rastjerao je samo jed-

nom lilage i od tada nitko u Ziva-
ljeviéima nije ni pokufao paliti lile.
To je bilo nekako oko 1925. godine.«
3 Upor. Fehim Spaho, Arapski,
perzijski i turski rukopisi hrvatskih
zemaljskih muzeja u Sarajevu. I sv.,,
Sarajevo, 1942, str. 27; kodeks sa
ovom fetvom sada je u Orijental-
nom institutu u Sarajevu; prijevod
mi je izvriio Hamid HadZibegié.
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Ipak, jedan dio hodza, i to onih koji su se bili najviSe srodili
s pukom, nije smatrao odveé¢ zazornim kult paganskih tradicija.
Kompleks tih relikata oznacavan je kao »zemljin zakon« (zakon =
vjerozakon), koji je odraZavao toleranciju prema narodnim tradi-
cijama.*

Postojanje kontinuiteta izmedu ranije zatedenih, te islamskih
religioznih tradicija, mislim da se mozZe, prije svega, utvrditi u kon-
tinuitetu kultnih mjesta, pa ¢éu o tome najprije raspraviti. Kompleks,
pak, paganskih, najviSe praslavenskih religijskih relikata koji su
se donedavna odrzali u bosanskih muslimana mogli bi se svrstati

u dvije grupe:
a) paganski kultovi,
b) svetkovine.

Nadalje, sa stanovista religijskog sinkretizma od znacaja je
da se utvrdi da li su bosanski muslimani bilo §ta ba$tinili iz bogu-~
milske, odnosno krSéanske starine. Zato ¢ée se ukratko raspraviti i o:

¢) bogumilskim religijskim reliktima, te
d) religijskim reliktima i utjecajima ortodoksnog kr3éanstva.

4 Berijatski sudac Ibrahim Ho-
dZié ovako mi je opisao pojam »ze-
mljinog zakona«:

»Za sve ove obifaje muslimana
istoéne Bosne (uz kriéanske prazni-
ke) vezan je pojam ’zemljinog za-
kona’. Na prigovore ’§to se moraju
pratiti vlaski sveci’ mnogo sam puta
¢uo odgovor da i zemlja ima svoj
zakon, na koji je navikla, pa ako
se ne poStuje njen zakon koji je
’stariji i od turskog i kaurskog’ nete
dati nafaku. Pominjanje ’zemljinog
zakona’ najviSe sam puta &uo od
svoje majke, koja bi se pozivala na
izvjesnog hodZu Brstanca (pravog
mu imena ne znam). HodZa Brs§tanac
je bio rodom iz sela Br§tanice kod
ViSegrada. Dobar dio Zivota proveo
je kod roditelja moje majke, Hali-
loviéa u Zepi, koji su bili veoma
bogati. HodZa Britanac je poduda-
vao djecu kod Haliloviéa. Tako je
podutavao i moju majku, koja ga
je cijelog Zivota ¥esto spominjala,
ali-samo, na%alost, s imenom 'hodZa
BrStanac’ tako da mu pravog ime-
na nikada nisam #uo. Mnogo puta
sam ¢uo od svoje majke, kako je
hodza Br$tanac govorio da i zemlja
ima svoj zakon i time opravdavao

sve obidaje vezane za kr$éanske
praznike i pojedine godiSnje peri-
ode. I mula Hamid Sehié, hodZza iz
Kalimani¢éa — selo kraj Sokoloviéa,
Rogatica — odobravao je i opravda-
vao pomenute obifaje muslimana,
s time da to spada u ’zemljin za-
kon’, na koji je zemlja od iskona
navikla. Od svoga oca sam slu3ao
da je pomenuti mula Hamid bio je-
dan Zivi kalendar, jer je napamet
znao nabrojiti sve kritanske pra-
znike po redu, koji iza koga dolazi
i do koliko dana, te kada nastupa-
ju i koliko traju: proSenci, veljade,
babine huke, kresovi, medudnevice,
miholjica, lug, ljeto itd. itd., upra-
vo sve. Jo§ su neke hod¥e odobra-
vale pomenute obitaje muslimana.
Ostalo mi je u sjeéanju jedno zim-
sko sijelo, na kojem se raspravljalo
o tome, tj. neke mlade hodZe, svr-
Senici Dar-ul-mu‘alimina, bili su
protiv tih obifaja. Bio sam mlad i
nisam se mijeSao u taj razgovor,
ali znam dobro da je najjade oprav-
danje tih obidaja bilo da i zemlja
ima svoj zakon, ’zemljin zakon’ na
koji je od pamtivijeka navikla. Taj
njen zakon je stariji i od turskog
i od kaurskog zakona.«
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II
KONTINUITET KULTNIH MJESTA

Elementi sinkretizma u islamu u Bosni najevidentnije se o&i-
tuju u kontinuitetu kultnih m]esta u jednom, dakle, fenomenu koji
se prilikom suocavanja starih i novih kultova javljao svugdje u svi-
jetu, u svim civilizacijama. Osvréuéi se na taj kontinuitet, neéu biti
uvijek u moguénosti da se upuStam u pitanje porijekla svakog od
tih kultova, s obzirom na to da je problematika jo§ neispitana.

Ta inate brojna kultna mjesta, koja su prije islamizacije slu-
zila ranijim kultovima, mogu se ovako sistematizirati:

— visovi;

— stara groblja i grobljanske kapele (»hramovic);
— vrela;

— petine;

— jezera;

— crkve, itd.

Privla¢i posebnu paznju kult visova, koji se naslanja na dua-
listitke tradicije stare slavenske religije. Teza koju je 1931. izloZio
u jednom izdanju zagrebatke akademije dr Ivo Pilar® o paganskom
kultu planinskih vrhova, nasla je svoju potvrdu i u islamskom sin-
kretizmu. Prema Pilaru, staro slavensko svetiSte bilo je konstru-
irano po slijedetem scenariju: planinski vrh na desno bio bi po-
sveéen bogu tame i zla, a na lijevo, bogu svjetla, sunca i dobra;
dijelio bi ih potok, rijeka, odnosno vododerina. Molitviste bi bilo
locirano na strani posveéenoj bogu svjetla, sunca i dobra. U krséan-
skom, odnosno bogumilskom periodu, paganska svetiSta bila bi za-
mijenjena kr3¢anskim, a onda islamskim. Na taj nadin postaje jasno
i dobiva logi¢no objasnjenje situiranje lokaliteta Dzamija lijevo od
vododerine zvane Suho Jezero na Visofica planini. Sli¢no je pori-
jeklo lokaliteta Cabenske stijene na planini Treskavici (gdje se
raspoznavao i mihrab); nize Cabenskih stijena nalazila se na desnoj
strani Djevojactka stijena u znaku zloduha (daeva po zoroastrov-
skom vjerovanju), a lijevo voda. Na planini Konjuh, koja se zvala
i Doviste, odrzavane su dove prvog utorka iza Aliduna — Ilindana;
Konjuh bi bio posveten Svetovidu (Peiskerove tzv. »konjske gore).
Na sarajevskom Trebevicu &ekao se na Alidun izlazak sunca, a Ali-
dun je i posveten kultu sunca; na vrhu Trebevi¢a nalaze se Sofe,
§to, dakle, podsje¢a na mjesto gdje su se muslimani molili; a i naziv
Trebevié izveden je od rijedi trebiste, $to znaci staroslavenski Zrtve-
nik. Predislamskog su porijekla i ritualne ophodnje planinskih
vrhova u vareSkoj opéini: Huma, BudoZeljskih i Sele¢kih planina;

5 O dualizmu u vjeri starih Slo- obitaje JuZnih Slavena XXVIII,
vjena: Zbornik za narodni Zivot i sv. 1. Zagreb 1931.
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s time se pocinjalo petog, a zavrS$avalo dvanaestog utorka po Jur-
jevu. Islamsko obiljeZje ovih jurjevskih ophodnji pojaano je osni-
vanjem dZamije u Kari¢ima, napravljenoj iskljutivo od drveta
1716. godine.®
Kontinuitet svetita, odnosno molitvi$ta predstavljale bi i neke
predislamske nekropole, na kojima su se poslije islamizacije na-
stavili moliti muslimani. Rije¢ je o jednom broju lokaliteta na po-
druéju izmedu rijeka Bosne i Drine, gdje su se na unaprijed utvr-
dene dane, utorkom poslije Jurjeva, obavljale dove. Imale su
izrazito vegetativhu funkciju. Upadno je da su ti lokaliteti uvijek
srednjovjekovne nekropole (u jednom slucaju u samoj Tuzli bio je
poznat lokalitet gdje su se obavljale ovakve dove, ali se nije raspo-
znavalo groblje; medutim, sluéajnim prekopavanjem toga lokaliteta
prije rata za podizanje zgrade oficirskog doma tu su se ukazali
steéei). Da su ova dovista i prije islamizacije sluzila kao molitvista,
ukljuéivo i za pripadnike crkve bosanske, koji su — kao i ortodoksni
kri¢ani — prakticirali podizati grobljanske kapele, saznajemo iz
testamenta gosta Radina. On ostavlja »za hram ’i za grob’ gdje mi
kosti budu i legu 140 dukat«. Pri tome ovaj dostojanstvenik crkve
bosanske oporu¢no je odredio da mu se viSe groba izgradi shramc,
odnosno kapela. Pa i do danas se sa¢uvalo viSe ovakvih shramovag,
kao $to je mauzolej tepfije Batala na vrhu jednog brda nedaleko
od Gornjeg Turbeta, dalje Ratajska éelija, pa jo§ niz grobljanskih
kapela, prije svega u zemlji hercega Stjepana.” Posebno skrefem
paZnju na éeliju u Zivoj stijeni blizu Cengi¢a kule u Rataju, jedan
hypogaeum s natpisom u bosanéici, na kojem je Marko Vego pro-
¢itao ime Radoja ili Radonja i godinu 1492. Poslije njene »islami-
zacije« smatralo se da ¢elija, pretvorena u tekiju, pripada Jusufu
Asariji ili Zutom Jusufu. U njenom produZetku podignuta je i dza-
mija.®
: Pojedina vrela takoder su vazila kao islamska kultna mjesta.®

6 T kr3éanstvo uvaZava »simbo-
lizam visova«, situirajuéi tamo
crkve. Posebno je na visokim mje-
stima izgradeno dosta Gospinih sve-
tista. U Bosni je 'kod katolika obi-
¢aj da se uoti Velike Gospojine (15.
augusta) iznose na visove i sutra-
dan vracaju Gospine slike, i to
Olovska gospa na Klisu, Lipni¢ka
na Majevicu, Komu$inska na Kon-~
dZilo. Ovaj obitaj za Komusinsku
gospu lijepo je opisao jo§ Evans
(upor. srpskohrvatsko izdanje pod
naslovom »Kroz Bosnu i Hercego-
vinu peSke« u Biblioteci Kulturno
nasljede. Sarajevo 1965, str. 152. i
dalje).

20 — Prilozi za orijentalnu filologiju

7 Upor. Muhamed HadZijahi¢, Je-
dan bogumilski relikt u kulturi bo-
sanskih muslimana. Pregled LIX,
br. 4—5. Sarajevo, april—maj 1969,
str. 558—5686.

8 Rekonstrukeiju dZamije objavio
je Vlajko Palavestra u &lanku Ce-
lija u Rataju. Zavod za za$titu spo-
menika kulture Bosne i Hercegovi-
ne. Gornje Podrinje u doba Kosa-
¢a. Sarajevo 1977.

9 Jedan broj ovakvih vrela na-
veo je Emilijan Lilek u svome radu
»Vjerske starine iz Bosne i Her-
cegovine« Gl Z. m. VI, 1894, str.
259—264. Dalje upor. Pavao Ande-
lie, Srednjovjekovna kultna mjesta
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Jedno od tih vrela je sarajevski Abuhajat na starom putu
nadomak Kozje ¢uprije. Veé¢ sim naziv Abuhajat, vrelo Zivota, daje
mitsku podlogu ovom lokalitetu. Po islamskoj legendi, Hidr se na-
pojio s vrela Zivota i ostao vjeéito Ziv; prema verziji Nizamije, Hidr
se napojio s Elijasom, pa su obadvojica postali besmrtni.l® U znaku
Hidr — Elijasa — Jurjeva — okupljale su se Sarajlije na putu u
prostoru pokraj Abuhajat vrela, praznujuéi Jurjevoe. U vrelo se
bacao i novac (obifaj: stipem jacere). Vrelu Abuhajat pripisivala
su se ljekovita svojstva. Postovali su ga ne samo muslimani, veé
i pripadnici ostalih konfesija.'!

Drugo jedno vrelo kao predmet kulta jeste vrelo Bune u Bla-
gaju kraj Mostara. Veé je Evlija Celebija zabiljeZio neke pojedinosti
koje to posvjedocuju: vazio je tabu u pogledu ribolova na samom
izvoru: »Oni vjeruju da nijedan covjek koji bi namjerno ulovio
jednu od tih riba ili im bacio travu kojom se one truju, sigurno
neée biti spasen, da nec¢e imati sre¢e i da ée najposlije biti objeSen.«
Na vrelu su se pridonosile Zrtve (kurbani). »Na obali ovog bazena
kolju kurbane, pa ih ostavljaju napolju i daju orlovima... Bacaju
ribama ovéiju dZigericu, i ako je one pojedu, vjeruju da e im se
toboZe ispuniti Zelja.«!?

Na ove stare kultove dogradio se i islamski, osnivanjem hal-
vetijske tekije uz samo vrelo, kao i konstruisanjem jednog od broj-
nih kenotafa legendarnog Sari Saltuka, koji se borio sa zmajem da
bi mu preoteo ljepoticu, kéerku hercega Stjepana koja je stanovala
u drevnom gradu poviSe vrela. Medutim, prije druge polovice XVII
stoljeéa kult ovog ¢udotvornog islamskog misionara po balkanskim
zemljama nije bio vidno obiljeZzen u Blagaju (s obzirom na to da
Evlija Celebija, koji je imao mnogo smisla da uocava ovakve spo-
menike, na ovom lokalitetu ne zna za Sari Saltuka).

Zanimljivo je da tekiju dijelom nadvisuje ogromna stijena,
ito ¢e re¢i da je dozidana na stijenu. Ovaj detalj mogao bi biti
indikativan u tome smislu da se ovdje, zapravo, nastavlja jedna
ranija tradicija na naSem tlu. Upozoravam na pravoslavne mana-
stire Zavalu u Popovu polju i Dobrun kraj ViSegrada. Zavala je
takoder prizidana uz jednu petinu, i, $to je takoder znacajno, sa-
gradena je u XVI stoljeéu na temeljima sruSenog hrama (Sv. Ra-
dojéié). Po nekoj istoj logici kao da je situiran i manastir u Dobrunu.

Kao treéi primjer kulta jednog vrela moZe se uzeti vrelo
Proboj medu Radiiéima i Vitinom kod Ljubuskog. Po legendi

u okolici Konjica. Gl Z. m. XII.
Arh. 1957, str. 186—188.

1 Upor. A. J. Wensinck und J.
H. Kramers, Handwoérterbuch des
Islam. Leiden 1941, str. 288.

11 O Abuhajatu  upor. Carl
Patsch, Drei bosnische Kultstétten.

Wiener Zeitschrift fiir die Kunde
des Morgenlandes XXXII, Bd. 2 u.
3 Heft, str. 141—142.

2 Fylija Celebija, Putopis. Pre-
veo i komentar napisao Hazim Sa-
banovié, II. Sarajevo 1957, str. 231—
232.
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islamskog porijekla — koju je 1897. godine zapisao kadija Sadik
Ugljen — ovo vrelo je prvi put provrelo »kada je tuda naligao jedan
dobri Covjek izmedu onih dvanaest dobrih 1ljudi §to su bili uz Isa-
-pejgambera zvani ljudi kod muslimana havarijuni (apostoli), a
izmedu njih su petorica doSla u Evropu i jedan od te petorice po
imenu hazreti Semun (Sv. Simeon) ... naligao tuda na konju. Konj
i on su bili plaho oZednili te se je on odmarao ondje gdje vrelo Pro-
boj isti¢e. Konj mu udari nogom o stijenu, iz koje BoZjim kudretom
(moti) probi odmah voda. Po tom $to je njegov konj probio kopitom
tu stijenu, prozva se to vrelo Proboj, a po vrelu dobi ime i selo
Proboj«. Predanje se, zapravo, odnosi na moéi Sv. Simuna Bogo-
primea u crkvi sv. Simuna u Zadru. Indikativno je da je sv. Simunu
data podasna titula »hazreti«, pa ga tako muslimani u ovoj legendi
smatraju svojim. Kult je mogao predstavljati staroslavenski relikt,
ali se mogao naslanjati i na ilirska boZanstva vode, nazive izvora po
konjima, pa i obicaj prinoSenja Zrtve potapanjem konja.

Sarajevski izvori Tréivoda (vise Hrida prema Jardedolima) i
Pis¢ivoda (blizu starog jevrejskog groblja) poznati su kao izleti§ta,
ali su se najviSe posjeéivali Cetrdeset dana pred Jurjevo.

Pokraj izvora PiS¢ivode nalazi se Urjan-dedovo turbe, gdje se
i§lo na murad.® »Od Pis§¢i vode... ne smije§ se vode napiti, dok
nijesi Stogod kraj vode metnuo, ili novea, ili §togod od sebe (komad
odijela, marame i dr.). Na donju Pis¢ivodu idu muhamedanke prije
sunc¢evog rodenja, pa tu, darujuéi vrelo novcima, gataju i veZu
uzlove od krpa na Sipke od vrbica koje rastu kraj vrela« (Emilijan
Lilek).

Jedno vrelo kultnog znacaja jeste Babun u Iliéima kraj Mo-
stara. Na vrelo Babun (danas ¢esma) dolazili su na uranak mostar-
ski muslimani na Edrelez (kako su nazivali Jurjevo) i tu ostajali
na teferi¢u cijeli dan. SvetiSte bi moglo biti drevnog postanka, jer
je konstruirano po dualisti¢koj shemi. Simptomatiéan je i naziv
Babun reminiscirajuéi na bogumile. Ovdje je onda utemeljena i
dzamija.**

Kultni znacaj imaju i neke peéine, i to Ajvatovica, 6 kilome-
tara udaljena od Prusca, Brateljevicka peéina, 6 kilometara od
Kladnja, Kuhija iznad sela Ribiéa kod Ostrosca i dr.

. Bila je najpoznatija Ajvatovica po legendarnom Ajvaz-dedi.
Njemu se pripisivalo da je preveo na islam selo Veselu, kao i da
je doveo vodu u Prusac iz stijene Ajvatovice koja se raspukla. Cini

. 13 Upor. Kemura, Sarajevske va na Babunu u Mostaru. Glasnik
dZamije i druge javne zgrade tur- VIS-a XXXIV, 9—10, sept—okt.
ske dobe. Sarajevo 1913, str. 202. 1971,

14 O toj dZamiji upor. H. Hasan-
dedié, DZamija Saliha sina Temino-

20*
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se, medutim, da je vjerojatnije ako se uzme da je Ajvaz-dedo Zivio
u drugoj poloviei XVII stoljeca, pa da je, prema tome, i kult Ajva-
tovice poznijeg postanka. Dova se na Ajvatovici &inila sedmog po-
nedjeljka poslije Jurjeva, uz prisustvo vige hiljada hodogasnika koji
bi dolazili pred pec¢inu, organizirano pod bajracima.

U petini u Brateljeviéima kod Kladnja do danas su se oéuvale
neke slikarije iz srednjeg vijeka, koje indiciraju da je ova pe¢ina
bila kultno mjesto. Kasnije je ta peéina preobraéena u doviste, gdie
se u posljednji jurjevski utorak, neposredno pred Alidun, obavljala
sve do 1946. proljetna dova (molitva).!?

U Sarajevu se obilazila, narofito ¢etrdeset dana prije Jurjeva,
pecina Posluha ili Sliha na gornjem desnom podnozju Kozje éu-
prije niz Miljacku; ispod nje se podvladilo, pa se po Sumovima koji
su dopirali odgonetalo §ta ée se onom koji slusa dogoditi.®

Sliéna proricanja poznata su na ruskom sjeveru. Sovjetski
pisac Stjepan Sé&ipalov opisao je u autobiografskim crticama iz
svoje rane mladosti kako su momeci i djevojke u sibirskom selu Sé&i-
pacu, udarajuéi o bunarski zid oklagijom, sluSali Sumove po kojima
se razaznavalo ime sudenice ili sudenika.

Nadalje se sretemo i s pojavom da su pojedina jezera bila
predmet posebnog kulta. ZasluZni folklorista Milena Preindlsber-
ger-Mrazovi¢ opisala je ilindanske svetanosti na Zelengori, gdje su
jo§ dan prije Aliduna dolazili seljaci iz dolina sa svojim Zenama
i po prastarim obiCajima svetkovali ovaj blagdan. Muslimani iz
Boréa, tada s peréinima, kupali bi se na jezerskom izvoru zvanom
Javié-vrelo. Ko je htio na Alidun da odatle uzme vodu, morao se
pokajati za grijehe i biti besprijekorno ¢ist. Na Javié-vrelu ukazi-
valo se »suzno oko«, &iji su postanak Boréani vezali za svoju isla-
mizaciju. Prema legendi, u davna vremena kada su Boréani primili
islam, jedan od njih se tome suprotstavio i pobjegao u Zelengoru.
Boréani su ga tjerali i zasuli kamenom. On se zaplakanog lica bacio
u jedno duboko vrelo i nestao. Od tada se u jezeru pocelo ukazivati
jedno suzno oko, Javié-vrelo. To je dalo povoda da su tu Borcani
stalno dolazili, pa pokraj vrela razrjeSavali i svoje porodi¢ne spo-
rove (»kuéni sud«).!?

Kontinuitet kultnih mjesta vidljiv je, kako je receno, i po
brojnim dZamijama, situiranim na crkvistima, odnosno crkvama
pretvorenim u dZamije. Proutavajuéi kultna mjesta u okolini Ko-
njica, to je zapazio i Pavao Andeli¢; mogao je konstatirati da su
u Zetiri mjesta na temeljima crkava podignute dZamije (Konjic,

15 M., Hj. i H H. S, Pefina u 17 Milena Preindlsberger-Mrazo-
Brateljeviéima kod Xladnja kao vié, Bosnisches Skizzenbuch. Land-
kultno mjesto. Glasnik VIS-a XLII, schafts -und XKultur — Bilder aus
5, sept.—okt. 1979, str. 470—487. Bosnien und der Hercegovina. Dre-

¢ Up. E. Lilek, ibidem, str. 644. sden—Leipzig 1909, str. 292—293,
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Seonica, OstroZac, Gorani).!® Pretvaranje crkava u dZamije, barem
u Bosni i Hercegovini, uslijedilo je u najviSe slu¢ajeva kao poslje-
dica nestajanja krs$¢anskih vjernika u odnosnom kraju, odnosno kao
posljedica njihova primanja islama, pa je zapravo vjerski prestruk-
tuirano stanovni$tvo u odnosnom kraju samo nastavilo vrsiti obrede
prevladavajuée vjere na svojim ranijim kultnim mjestima. Kultna
mjesta koja su izgubila svoju raniju funkeciju bila su najpogodnija
da budu nadomjeStena novim kultom ve¢ i zato $to je u mentalitetu
ljudi, naroéito u ranije vrijeme, da nerado kao pojedinci prisvajaju
zemljiSta koja su prije toga sluzila za kult; kult koji je postao do-
minantan bio je predestiniran da se situira tamo gdje je do tada
bilo kultno mjesto. To je, po mome misljenju, uvjerljivo pokazao
dr Adem Handzi¢ na primjeru katoli¢kih crkava i samostana u sje-
veroistoénoj Bosni. Prateéi sudbinu tamo3njih crkava i samostana,
Handzi¢ smatra da je mijenjanjem fizionomije varo$i u musliman-
ske kasabe, masovnoS¢u islamizacije i doseljavanjima doslo do po-
vlacenja katolickog elementa. Tako su samostani, konkretno u Zvor-
niku, Gornjoj i Donjoj Tuzli, nestali ili pomjereni uslijed prevla-
davanja muslimanskog stanovnistva. S druge strane, u Srebrenici,
Olovu, Modriéi i dr., gdje se katoli¢ko stanovnistvo uspjelo joS neko
vrijeme odrZati, nije dolazilo do ovakvog potiskivanja sve dok je
katoli¢ki elemenat predstavljao neku populacionu snagu.'®

III
PAGANSKI KULTOVI

Makar da je kroz 500 godina vodena uporna borba da se iz
bosanskog islama eliminiraju svi elementi koji ne sadrze islamsku
tradiciju, mogu u ovoj prilici konstatirati da se kod bosanskih mu-
slimana o¢uvao, moglo bi se re¢i, prdvi panteon starih paganskih
bozanstava. Ova je tvrdnja na prvi pogled tesko uvjerljiva, no po-
kuSaéu da je blize obrazlozim.

iOvdje sam u moguénosti da kod bosanskih muslimana ukaZem
na tragove sljede¢ih starih paganskih boZanstava:

— Oganj;

— Pir;

— Tur (Thorr);

— Did (Djed);

— Radogost.

Polaznu osnovu u rekonstruiranju relikata ove stare mitolo-
gije ¢ini jedna zabiljeSka, koju sam kao djecak od 16 godina zapisao

18 Pavao .Andelié¢, ibidem, str. ¥ Dr Adem HandZié, Tuzla i
196. njena okolina u XVI vijeku. Sara-
jevo 1975.
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1933. godine. Tada sam od jedne siroma3ne starice, Puhalovke Ali-
jaginice, koja je stanovala u CebedZijama u Sarajevu, doslovce za-
biljezio ovo:

»Srijedom se klanja podne i pokloni se:

Ognju i Ognjevu Piru,
Tiru, Hadzi Dedi,

Had?i Kasapi, Sitoj Nefisi,2?
Vejsil Karaniji,

Njegovu ocu i materi

i bratu Mevlanu.«#!

Provjeravaju¢i da 1li se ova tradicija i sada negdje odrZala,
saznao sam od Mahmuda Traljiéa (rodenog 1918. u Sarajevu) da
je on nabrajanje ovih imena slu$ao od sarajevske biile Fatime ha-
nume Hajricke, koja je umrla 1961. ili 1962. godine u 102 godini
zivota. Tralji¢ je dobro poznavao Hajri¢ku, po$to je stanovala taéno
prema njegovoj kuéi u HadZzi Mustafinoj ulici (danasnjoj Majevié-
koj) na Vratniku. Ona je umjela salijevati i »stravu«, pa je — kako
se sjeta Tralji¢ — tiho moleéi prilikom salijevanja strave navo-
dila i »Ognjenog Pira« (kod Puhalovke: »Ognjev Pir«).

Jednu listu starih paganskih bozanstava — makar da autor
toga nije bio svjestan, kao ni ja kada sam kao 16-godisSnji djecak
zapisao saopéenje Puhalovke — naveo je i Seid M. Tralji¢ u élanku
»Iz narodne tradicije sarajevskih muslimana« koji je objavljen u
sarajevskom »Islamskom Svijetu« od 15. marta 1935 (IV/133, str. 6).
Seid Tralji¢ je tom prilikom nabrojao vife imena ljudi koji su se
medu sarajevskim muslimanima smatrali bogougodnicima, pa na
kraju ¢lanka dodaje i ovo:

2 Evociranje »Site Nefise« na
prvi pogled izgleda da se odnosi na
Sittei Nefisu, praunuku Muhame-
dova unuka Hasana i snahu imama
Dzaferi Sadika (rodena je 762/63.
godine); s muZem se preselila u
Kairo. Tu je i umrla, a grob joj se
i danas posjetuje. VaZila je kao po-
boZna i wufena Zena. — Medutim,
ima i1 sarajevska »Sita Nefisa« ili
Nefa, pa, StaviSe, postoje dva ho-
dofasnitka mjesta sa tim imenom.
U tzv. Poljanievu popisu sarajev-
skih turbeta i grobova koji su va-
Zili kao zijaret-gah (hododasnitka
mjesta) naveden je jedan od ovih
grobova kao grob »poznate Vaizki-
nje bule, za koju se smatra da je
evlija (bogougodnik), Nefisa kadu-

ne, ukopane na Velikom grebjuc.
Poljani¢ev popis nastao je u prvoj
polovici XIX stoljec¢a.

21 Vejsil Karanija, odnosno Uvejs
el Karani (ili Karni) poznat je u
folkloru bosanskih muslimana (upor.
Novi Behar VII/1934, br. 17—18, str.
253—4). Vazi za zaStitnika (pira) sa-
ratkog esnafa. Porijeklom je iz Je-
mena iz plemena Karen. Muhame-
dov je suvremenik u rangu tabiina,
iako Muhameda nije nikada vidio.
Predvodio je deputaciju iz Jemena
halifi Omeru. Zajedno s Alijom su-
djelovao je u boju na Siffinu godine
37/657, pa je tom prilikom navod-
no i poginuo (Hajruddin az-Zirikli,
Al-alam I, II izdanje, str. 375).
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»Ima jo§ dosta lica koja narod poStuje i u dovama spo-
minje. Ako bismo pisali o svima daleko bi nas to odvelo, ali
¢emo spomenuti ona imena koja su najinteresantnija. To su
imena: Iglen hodza, Iglen kaduna, Bejan kaduna, Murad ka-
duna, Corava Ajka, Oganj, Ognjev Pir, Tiro, Tirnica, Sita Nefa
(Nefisa), Hadzi Kasap, Had?i Kasapinca, Alija na jaliji, Alija
na galiji (ovoga spominju u dovi poslije podne namaza), Tra-
vanski pir itd.«22

Oganj, Ognjev Pir i Tur — Tir, a mozda i Had%i Dedo — ako
je dozvoljeno da ga poistovjetimo s kijevskim Didom (Djedom) —
spadali bi u domen praslavenske mitologije. Drugim rijeéima, to
'znaéi da se medu bosanskim muslimanima na$lo osoba koje su se
iako nesvjesno, jo§ pred drugi svjetski rat, molili starim slavenskim
bogovima. Dalje je znafajno i to da se u obredu »strave« izgova-
ralo ime jednog staroslavenskog boZanstva.

Smatram da nema nikakva razloga provenijenciju kulta Ognja,
Pira i Tura traziti izvan praslavenske domovine, pogotovo zato, jer
su nam ovdje ova boZanstva prezentirana u jednom koneksitetu.
Ovo je, ¢ini mi se, potrebno naglasiti imajuéi pred ofima opéera$i-
reni kult ognja, odnosno vatre. U naSem sludaju je, medutim, oéito
da se pod Ognjem podrazumijevalo odredeno staroslavensko boZan-
stvo, pri éemu ovdje nije bitno da Agni, ignis, sre¢emo jo§ u Ve-
dama. Bosanskim muslimanima je kult Ognja nesumnjivo starosla-
venska bastina.

U vezi koju je satuvala sarajevska tradicija oganj je jama&no
identitan s Ognjem spomenutim kod ruskog ljetopisca Nestora.
Prema Nestoru, Svaroh kao stvoritelj svemira i svjetlosti imao je
dva sina: Sunce i Oganj (Oroms). Kult ognja kod isto¢nih Slavena
potvrduje i Idrizija (iz prve polovice IX stolje¢a): »Svi po$tuju
oganj ... Kada spaljuju mrtvaca vesele se, jer tvrde da se raduju
zbog toga Sto ga je gospod obasuo milo3éux.

Ognjev Pir, odnosno Pir trebalo bi — analogno Ognju i Turu
— da je staroslavensko boZanstvo, stojeéi u uskoj vezi s Ognjem.
Pir, ako se uzme da je gréka rije¢ rimskog porijekla, fakti¢no i
znali oganj.”® U staroslavenskom jeziku, a zatim u ruskom (upor.
Ruska pravda), te u nas pir je isto $to i gozba, svadba, odnosno
sastanak gdje se pije. Nije iskljuéeno da se prvobitno radilo o reli-
gioznim gozbama, posve¢enim Piru. U personificiranom smislu rije¢

2 U »Islamskom svijetu« $tam- vanski pir«, dakle pir od trava, bi~-
parskom greskom objavljeno »Pra- lja.
vanski pir«. Po Traljiéevu usme- # Pir je u mnogim slavenskim,
nom objasnjenju izgovaralo se »tra- pa i nekim indoevropskim jezicima

jedna vrsta Zita.
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pir upotrebljavala se i u znadenju prvak. »On je pir privorski«, kaZze
se, npr., u Gornjem Vakufu za najuglednijeg &ovjeka privorskih
sela kod Gornjeg Vakufa (saopéenje Ibrahima Kirliéa iz Sarajeva).
Tralji¢, kako je navedeno, spominje i Pira travanskog, pira nad
travama, u jednom, dakle, mitoloSkom znaéenju. Ognjev Pir stajao
bi uporedo sa Travanskim pirom.2*

Dalje, najveéu paZnju izaziva spominjanje Tura u formuli
zabiljeZenoj od Alijaginice Puhalovke, odnosno Tira kod Traljica.

Tur (Thorr) je staro skandinavsko boZanstvo, bog-gromovnik,
sin Odina i Zemlje.?® Preuzeli su ga Rusi i valjda jo§ neka slavenska
plemena, iako to sovjetski uéenjaci — dosljedni u potpunom negi-
ranju tzv. normanske teorije — ne prihvaéaju.

Stari ruski Iljetopisci pritaju o jednoj epizodi koja se odnosi
na ruskog kneza Igora (912—945), spominjuéi kako su se Kijevljani
sakupili i odrzali vijete kod Turova hrama (y Typosu 6oxbuuirs).

Taj lokalitet, podsjetajuéi na Tura — zapisan krajem XII sto-
ljeéa — odrzao se viSe od 150 godina nakon oficijelnog primanja
krséanstva. Drugi jedan stari tekst spominje Tura kao brata var-
jaSkog Ragvoloda (Ragnvald), nazivajuéi Tura Tirom (Bt mo Paro-~
BOJIOZb IIPHILIENb 13 32 Mopba, a b6par ero TrIpel umame Typog).28

U jednom, pak, katalogu, gdje se navode bogovi koji su se
kultivirali u Kijevu prije kr§¢anstva, tvrdi se da su »u starom hramu
nasli i boga Tura«.

Zanimljivo je da je i ruska pravoslavna crkva preuzela kult
Tura. U kasnijim ruskim izvorima, prije svega martirologiumima
nailazi se na »svetog muéenika Turova«, na crkvu »svetog mudce-
nika u Torovu« i sl.??

Mislim da je jasno da Tur, odnosno Tiro, kojemu treba, prema
verziji Seida Tralji¢a dodati i Zensko kultno ime Tirinca, nalazi svoje
ishodiste u drevnom ruskom boZanstvu Turu, odnosno Tiru. Isla-
mizacija je, naravno, izbrisala Turu (Tiru) boZanski karakter, ali
mu se satuvalo ime do drugog svjetskog rata u molitvama, a mo-
lilo se, jer se smatrao svetim. Za sada mi nedostaju bilo kakvi drugi
podaci, narodito pritanja o Turu. Prava je Steta 3to je GrZeti¢*®
priliéno neodreden, tvrdeéi da »drzi narod u Bosni i Hercegovini

24 Rije¢ pir javlja se kasnije u raspravlja opSirnije o bogovima

Bosni posredstvom islamske -civili-
zacije u znatenju obretnika i pa-
trona pojedinog zanata, odnosno u
smislu = derviSkog duhovnog vode.
Upor. Osman A. Sokolovié, Za$tit-
nici (pirovi) pojedinih zanata kod
muslimana. Novi Behar III/1929,
str. 210.

% U dvotomnom djelu Alterger-
manische Religionsgeschichte (II sv.,
Berlin 1957), autor Jan de Vries,

Tiwaz~Tyr (na str. 10—26) i Donar-~
-Thoru (na str. 107—153).

28 Upor. Stan. RoZniecki, Perun
und Thor. Archiv fiir slavische Phi-
Iologie XXIII sv. Beograd 1901, str.
462—520.

27 St. Rozniecki, ibidem, str.
480—483.

28 Nikola GrZeti¢, O vieri starih
Slovjena. U Mostaru 1900, str. 162.
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i danas da svijet po¢iva na ’'Turw’, te kad se trese, da ¢e se potre-
som pojaviti«. Grzeti¢ poistoveéuje Tura sa Velesom (Volosom) »te
mu ima jo§ i dan-danas traga medu slovjenskim plemenima bud
u mjestnim imenima bud u obi¢ajima i narodnom vjerovanjux.

Imajuéi u vidu egzistenciju kulta Tura mislim da je logiénije
ioponime kao Sto su Turovo (ispod Jahorine), Turi¢ (Gradacdac), Tu-
riéi (Vlahoviéi kod Travnika, Lugovi kod Fojnice, Banoviéi, Visoko),
Turija (Bihaé, Konjic, Tuzla, Visoko, Srebrenica), Turjak (Bosanska
GradiSka, Dobrun kod ViSegrada) i Turjacani (Bosanska Gradiska)
dovesti u vezu s kultom Tura, nego li sa istoimenom, ali davno izu-
mrlom Zzivotinjom. Ovdje iznesena pretpostavka da bi selo Turovo
ispod Jahorine moglo podsjeéati na Tura potvrduje se i okolno$éu
da se u Turovu na Vidov-dan odrzavaju derneci (zabave), a Vidov-
-dan je supstitucija za Tura — Peruna — Vida.

Iz »Slova o polku Igoreve« vidi se da je ruski knez Vsevolod,
brat kneza Igora, oznatavan kao »Buj-Tur« (buj = odvazni, hrabri),
»Jar Tur« (jar isto Sto i buj), zatim kao »Tur na konju«; knezovi
su unuci i praunuci DaZbegovi. To upuéuje na tendenciju preno-
Senja svojstva bogova na vladare, a onda na prvake opéenito (kao
Sto je slucaj sa »pirom privorskim«). Imena bogova davana su i
obi¢nim smrtnicima »ne bi 1i ih ti bogovi uzeli pod svoju zastitu«
(A. Briickner). Primjere za ovu pojavu kod bosanskih muslimana
imamo, kako se ¢ini, u prezimenima Tiro (Hasan-paSa Tiro), Piri¢,
Pirija, Pirkié, dalje Hurko (K’hurko, Gurcho, Gurko je kod starih
Slavena vaZio kao pronalazaé¢ oranja), pa i Strik (Starik je u istoé-
nih Slavena vaZio kao bog vjetra),?® a moguée i Buturovié (Buj-Tur).

Nije sigurno da li se »HadZi Dedo«, spomenut uporedo sa
Ognjem, Ognjevim Pirom i Turom, moZe uvrstiti u ostatke staro-
slavenske mitologije. Ovo izrazito neodredeno ime u mnoitvu ano-
nimnih »hadZi deda« moglo bi ukazivati i na konkretnu li¢nost. U
Sarajevu je, naime (prema defteru od 1520/1521), postojala HadZi
Dedina zavija, pa bi se evokacija HadZi Dede mogla odnositi i na
ovog osnivada zavije. Manje je vjerojatno da bi spomen HadZi Dede
podsjecao na dida crkve bosanske. Ako bi se, pak, Hadzi Dedo mo-
gao uvrstiti u staroslavenski panteon, onda treba podsjetiti da se
u Kijevu Didu (Djedu) drzao sveti oganj; sveéenici govorahu da mu
je unuk Lela (Lels) prvi uZdio vatru.®’® Obred »a3ampl« u raznim
varijantama odrzao se doskoro u Bjelorusa kao ostatak kulta pre-
daka.®!

2 0O Stribogu u ovoj vezi upor. 30 Upor. dr Nikola GrZetié, O
N. R. Guseva, K voprosu o znale- obozavanju vatre i ognji§ta. Zora,
nii imen nekotorih personaZei sla- Mostar, god. III, 1898, br. 4, str. 141,
vjanskogo jazifestva, u zborniku 3 3, A. Tokarev, Religioznie ve-
Li¢nie imena v prodlom, nastoja- rovanija wvostoénoslavjanskih naro-.

Stem, budustem. Moskva 1970, str. dov XIX nacala XX veka. Izdatgd
335. stvo Akademii nauk SSSR, W57,
str. 37—38.
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Prema Puhalovki, klanjalo se i Hadzi Kasapi (takoder i prema
Traljiéu). Da li se mozda ovdje kriju GrZetiCevi »xoo-Tupot« —
ognjenopoklonici?32

» Sto se ti¢e boga Radogosta, nije iskljuteno da su se tragovi
njegova kulta kod bosanskih muslimana sa¢uvali u jednom karak-
teristiénom detalju na sljemenovima starih muslimanskih kuéa.

1z vlastitog zapaZanja mi je poznato da su mnoge muslimanske
kuée imale na sljemenu drvenu sjekiricu, koja je nekada bila i dvo-
sjekla, na ¢itavom podruéju istoéne Bosne, gdje je svaka 5—6 kuéa
imala na krovu sjekiricu (»I ja sam svojom rukom napravio sje-
kiricu za naSu kuéu u Godomilju kada smo mijenjali krov oko
1930—1931. godine« — obavijestio me je Ibrahim HodZi¢, kadija
u mirovini), na selima oko Sarajeva (Hrasnica, Ugosko), u konji¢kom
kao i u drugim krajevima Bosne, na mjestu gdje je kod kr$éana
stajao kriz. Etnograf Vejsil Curdié piSe da se »na seoskim musli-
manskim kué¢ama vrlo éesto vida drvena sjekirica, ofevidno da Cuva
doti®nu kuéu i njenu é&eljad od svake napasti«. Curéié objavljuje
i fotografiju »seoske muslimanske kuce sa sjekiricom na Sljeme-
nu«.?® Takoder je objavljena slika jedne ovakve drvene sjekirice
u selu Grivin u okolini Rudog.3*

Na sljemenu se postavljala, osim drvene sjekirice, jo3 i drvena
munara »kao znak po kome je putnik znao da je tu otvoren konakc
(H. KreSevljakovié), drveni $iljak, drvena jabuka (po narodnim pje-
smama »od zlata jabuka, na jabuci alem kamenovi«), rjede drveni
kljué i sl

Svi ovi znakovi, kako se po svemu ¢ini, stoje u vezi s kultom
gosta, musafira. Za sjekiricu na $ljemenu stvar po jednoj dalekoj
provenijenciji postaje otiglednija, ako se uvazi da je sjekira bila
simbol boga Radogosta. U starodrevnom hramu u gradu Ratari
(Rethri) medu Ljuticima ili Ratarima u porje¢ju Odre bio je po-
stavljen drveni kip Radogosta u antropomorfnom obliku sa kruhom
i zdjelicom soli u lijevoj i dvosjeklom sjekirom u desnoj ruci.

Cini mi se, prema tome, da se teSko oteti dojmu da drvena
sjekirica na sljemenu muslimanskih kuéa — gdje se i inace postav-
ljao uobitajeni znak za dobrodoilicu gosta — ne_stoji u direktnoj
vezi s bogom Radogostom.®®

Iz staroslavenske biljne i Zivotinjske mitologije u bosanskih
muslimana — koliko sam u stanju utvrditi — najizrazitije se odr-

32 Qrzeti¢, O vjeri starih Slovje-
na, str. 139—140.

33 Vejsil Curdié, Oruzje u narod-
noj medicini. Napredak, Sarajevo
X/5, srpanj 1935, str. 55. i 56.

¥ Gl Z. m. NS XXVI. Sarajevo
1971, str. 114, slika 2.

3 U baltitkim zemljama sjekira
je vaZila kao simbol Tora. CrteZe i
literaturu donosi Georg Wild, Bo-
gumilen und Katharer in ihrer
Symbolik. Teil I. Wiesbaden 1970,
str. 148—150.
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Zao kult lipe, donekle vrbe, kao i kult kuéne zmije, te dazdevnjaka.
Ovdje bi spadalo i upuéivanje molitve »za Sumski bereket« (bere-
ket = blagoslov, napredak, sre¢a). Kada se, naime, otvarala za ko-
riftenje koja posuda zimnice (kada se »natinjala«), onda bi se izgo-
varalo: »Halilu, Rahmanu i Sumski bereket, da Bog di.«

Lipa je sve do u najskorije doba bila posebno Stovana u bo-
sanskih muslimana. Uo¢ljivo je da se naroéito sadila pokraj dza-
mija i drugih vjerskih objekata.

Postoji ve¢ iz 1628—1629. jedno pisano svjedocanstvo o tome
kako se bosanski muslimani (turci) zajedno s kriéanima skupljaju
kod neke lipe i tom prilikom donose zavjetne darove, svijeée i s1.3¢

Ucitelj Ibrahim Sarajli¢ zabiljezio je 1897. godine i kao etno-
grafsku gradu poslao Zemaljskom muzeju u Sarajevu podatke o
jednoj lipi »za koju narod pripovijeda da joj ima 500 godina«. »JoS
u stara vremena« — veli Sarajli¢ — »pod nju su dolazili muslimani
na Bajram ujutro ¢im bi izi§li iz dZamije, te bi pod njom malo sjeli
i zijaret je uéiniti.« Cijela mahala u kojoj se nalazi lipa i koja se
prozvala Lipa mahala »klala bi kurbane« pod lipom; to se smatralo
»kao da je na Mecu (Meku) otiSao«.

Zabiljeska je zanimljiva ne samo sa stanovi§ta botani¢ke mi-
tologije, ve¢ i po tome $to sadrZi jednu sinkretisti¢ku ertu: spajanje
kurbanske Zrtve sa starim slavenskim obiajem prinoSenja Zrtava
svetim drvetima, o ¢emu za paganske Slavene svjedoli veéi broj
izvora.

Skrenuo bih paznju i na to da kult lipe poznaju od svih islam-
skih naroda, ¢ini se, jedino bosanski muslimani. To zakljuéujem iz
okolnosti §to Rudolf Kriss i Hubert Kriss Heinrich, koji su vrlo
marljivo sakupljali materijal o narodnim vjerovanjima u islamskih
naroda®’ lipu spominju samo na jednom mjestu, i to povezano s tra-
dicijom bosanskih muslimana. Citiraju, naime (prema A. Hangiju),
»poetitnu legendu« o nastanku jednog turbeta u neposrednoj blizini
Banja Luke. Tamo je, po toj legendi, dolazio jedan poboZan &ovjek
pod ogromnu lipu sa vrelom i molio se. Kad je otifao na Cabu,
zaboravio je na lipi mahramu, kojom je otirao lice poslije molitve,
ali je na Cabi prilikom molitve prepoznao tu istu mahramu, obje-
Senu na jednom drvetu. Tom prilikom napravio je znak na ma-
hrami; kada se vratio s Cabe, vidio je mahramu sa istim znakom
na svojoj lipi pokraj izvora. Smatrajuéi hadZiju »dobrim«, narod
mu je poslije smrti napravio nad grobom turbe.

Tako je eto lipa posredstvom ove legende uvritena u folklor
islamskih naroda kao blagosloveno drvo.

8 E. FermendZin, Acta Bosnae. und Heiligenverehrung. Wiesbaden
Zagreb 1892, str. 3891. 1960, str. 352, Band II Amulette,

37 Rudolf Kriss-Hubert Kriss- Zauberformeln und Beschwdrungen.
~Heinrich, Volksglaube im Bereich Wiesbaden 1962, str. 245,

des Islam Band I Wallfahriswesen
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Nadalje, u narodnom vjerovanju bosanskih muslimana kao da
vrba vazi za simbol podmladene prirode i rasta (u Ceha se o&ituje
u igri pomlazka).?® To izvodim iz jurjevskog obic¢aja u sarajevskih
muslimana, koji se sastoji u udaranju Zene vrbovim granama po
stomaku uoéi Jurjeva sa magiénom svrhom da se do sljedeteg Jur-
jeva porodi.

Od mitologije Zivotinja, zajednitke sa slavenskim narodima,
u muslimana je bio vrlo prosiren kult kuéne zmije. Vjerovalo se da
kuéna zmija ¢uva kuéu; ako bi se ubila, kuc¢u i kuénu celjad zade-
sila bi velika nesreta.

Rasprostranjen je i kult dazdevnjaka. Po svoj prilici stoji u
uskoj vezi sa slavenskim kultom voda, izvora i kiSe.

v
SVETKOVINE

S obzirom na to da se islam u proslavljanju svojih blagdana
ravna po lunarnom kalendaru, nije doSlo do kontaminacije u pro-
slavljanju islamskih sa zateCenim blagdanima, kako je to uspjelo
kr§c¢anstvu u smislu instrukcije pape Grgura I. I staroslavenski kul-
tovi, a i kultovi ortodoksne, kao i heterodoksne crkve ravnali su
se po solarnom kalendaru, tako da je bilo nemogute da se svetko-
vine, utvrdene po hid?retskom kalendaru kontaminiraju sa zatece-
nim. To je moglo imati za posljedicu da se ranije svetkovine u pot-
punosti izgube kod islamiziranog stanovnistva. Medutim, to se nije
dogodilo iz viSe razloga, ali je najvazniji taj $to je radunanje po
solarnom kalendaru u svakodnevnom Zivotu daleko prakti¢nije od
lunarnog racunanja. Tako imamo pojavu da su bosanski muslimani
uvazavali i islamske i predislamske svetkovine.

Proslavljanje tzv. kri¢anskih svetkovina u bosanskih musli-
mana veé je odavno upalo u o¢i pojedinim piscima.

U propovijedima fra Stjepana Jajéanina, $tampanim bosanéi-
com 1708. u Mlecima pod naslovom »Fala ot sveti, alliti govorenia
ot svetkovina zabileZeni priko godi$t¢a« govori se o za$titnicima Bo-
sne: »Iliju proroka prvoga, drugoga svetoga Jurja, tretega Vida sve-
toga, Cetvrtoga FranceSku svetoga... FranceSko... Bosnu i Erce-
govinu na viru obrati po svojim redovnicima ... (Sv. Vidu klanjaju
se) osobito u kraljevstvu bosanskomu ne samo kod krstjana ali isti
Sizmatici i odmetnici od vire katoli¢anske, i ne samo oni ali isti
turci poStenje nose mu i ne posluju na dan njegov i zovu Vidov
dan.« 'O Iliji proroku:»ne samo da se slavi u kraljevstvu bosansko-

38 Upor. Pero Bulat, Pogled u
slavensku botani¢ku mitologiju, Za-
greb 1932, str. 9—10.
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mu... boje ga se isti nevirnici i poStenje mu nose, kao u Bosni
turci na njegovu svetkovinu ne smiju ni za kakav posao prionuti,
boje¢i se ognja s nebesa kako se ¢esto dogada i zovu ga Ognjenim
Ilijom«. O sv. Nikoli: »nije potribe govoriti, svakom je o¢ito da
isti turci znaju i zovu Nikolj dan, grei $izmatici i oni ga slave...
sv. Nikola ne samo zaziva se u bolesti i potrebah svitovnjih, kako
no ¢ine na8i vlasi Sizmatici kada se diZu na put i uzmu tojagu, onda
reku: pomozi sveti Nikola, putnice...« I Matija Divkovi¢ (god. 1616)
u svojim Besidama oznaéuje Iliju proroka kao prvog zastitnika svega
kraljevstva bosanskog i uporeduje ga sa suncem.

Dovoljno je poznato da ovakvo proslavljanje mnogih svetko-
vina koje imaju kriéansko obiljeZje ima svoj korijen zapravo u pred-
kri¢anskim kultovima. Pri tome je odredenom ranijem, konkretno
predslavenskom, kultu data samo krScanska forma. Mnogi, dakle,
tzv. kri¢anski kultovi u sustini su staroslavenskog postanka, a samo
su prividno kr3¢anski. Na taj naéin je putem staroslavenske tradi-
“c¢ije, a onda najviSe posredstvom Crkve bosanske, a najmanje di-
rektno posredstvom ortodoksnog kr$c¢anstva, doprlo i do bosanskih
muslimana proslavljanje veteg broja, sude¢i po nazivu, krSéanskih
religioznih manifestacija.

U ovom pogledu treba razlikovati tri kategorije ovih svet-
kovina.

Prvo su svetkovine prema kojima su muslimani sa stanovista
kulta indiferentni, tako da im ove svetkovine sluze samo za sezon-
sko racunanje. o

U drugoj grupi tzv. krS¢anskih svetkovina muslimani su, istina,
uzimali aktivnog uéesca, ali samo u pravcu apotropejskog djelovanja,
i to protiv svetkovine kao takve.

Konacno, treéu grupu Cine svetkovine koje muslimani smatraju
»svojim«. Ako se eventualno i u ovoj grupi sreéu apotropejski ¢inovi
— sli¢no kao i u krs¢anskog stanovniStva — oni nisu usmjereni pro-
tiv svetkovine kao takve, ve¢ zlih sila koje se javljaju prigodom tih
svetkovina.

‘Ova prva grupa svetkovina nema, prema tome, kod muslimana
kultni znadaj. Muslimanima su ove — kao i sve druge hriSéanske
svetkovine — sluZile za orijentaciju u ravnanju prema sunéevu
kalendaru, i to po starom kalendaru.

Muslimani se drZe starog kalendara jednostavno zato $to su
nastavili da se po tom kalendaru ravnaju i poslije reforme kalen-
dara od strane pape Grgura XIII 1582. godine. Do reforme kalen-
dara, po tzv. starom kalendaru ravnali su se i bogumili, i pravo-
slavni, i katolici. Nije bila jednostavna stvar uvodenje novog ka-
lendara ni medu katolicima. Papa je to éinio postupno od zemlje
do zemlje. Tako je u Hrvatskoj i Ugarskoj novi, gregorijanski ka-
lendar uveden 1587, a u Bosni istom 1631. godine. Postojali su otpori
koji su sasvim razumljivi: znalo se da odredena svetkovina po do-
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tadaSnjem raéunanju pada u taj i taj dan, pa je teSko bilo uvjeriti
i katolike, da se sada odjednom ta ista svetkovina viSe ne proslavlja
kao do tada. Govorilo se, kako je to zabiljezio upravo za Bosnu
(godine 1628) A. Georgijevié da papa »uvodi novu vjeru«.?® Bilo je
zbog uvodenja novog kalendara i otpada od katolicke vjere. Uosta~
lom, trebalo je vremena dok su se i pojedine protestantske drZzave
odludile da uvedu novi kalendar bez obzira na to $to je ovaj ta¢niji
od julijanskog.

Turska drzava se drzala starog kalendara, pa su se, npr., va-
Sari u Bosni za turskog vremena uvijek drZali po starom kalendaru,
neovisno od toga $to je stanovni$tvo koje je tendiralo odredenom
vaSaru bilo, npr., katoli¢ko.

Jasno je da je stari kalendar i dalje vaZio kod pravoslavnih
i muslimana, koje niko nije ni poku$ao natjerati da se odreknu ra-
¢unanja vremena na koje su od starina navikli. Tako je, dakle, doslo
da su se katolici izdvojili u proslavljanju svetkovina, koje su nekada
na jednak nacin racunali i jedni, i drugi, i tre¢i, a ranije i bogumili.

Druga grupa svetkovina pracena je, zapravo, rezistencijom u
tome smislu 3to se magi¢nim ¢inima odbijalo §tetno djelovanje od-
nosne svetkovine.

Mislim da u ovu grupu svetkovina spada u prvom redu Badnje
vete i BoZié.*® U nekim krajevima, medutim, BoZi¢ moZe imati i
znacenje blagdana novog sunca, zimski solsticij, jarila, kada dani
postaju dulji i prestaju se kratiti (kod Rusa koro¢un, od rijeéi kra-
titi). Tako imamo pojavu paljenja vatri uoéi BoZi¢a, npr. medu mu-
slimanima u Travniku.

Medutim, preteZu apotropejski ¢inovi, vezani za Badnje vece
i Bozié, koji su muslimani obligatno nazivali »Bozgun«, »Bozukg,
»Trozuk« ili »RoZié«, ali ne zato da bi se time vrijedali kric¢ani,
veé iz uvjerenja da je blasfemi¢no u bilo kojoj vezi pojam Bog
uzimati u deminutivu (bog — boZi¢). Uo¢i BoZi¢a, dakle na Badnji
dan, vrSe se razni magiéni éini (zaparanje kuée noZem, mazanje
bijelim lukom po bravama, razna kadenja, npr. smrekovinom) posto
tada karandoloz hoda »i zamaée svoju zurnu u sudove«, pa ih tako
opogani (Sarajevo), odnosno te veceri treba bijelim Iukom rastje-
rati »aveti i zle duhove« i »odbiti demone«. »Te se noéi — veli
A. Catié — »zaglavljuju vrata i prozori glogovim drvetom, koje
ima isto svojstvo kao i bijeli luk.«*! U Banjoj Luci i Prijedoru u
muslimana uoéi BoZiéa kasike su do sjutra ujutro sklanjane, obitno
zadjenute pod strehu ili vjeSane na kuéna vrata, da ih karandoloz
ne bi opoganio. Osim paranje nozem, obicavalo se u Sarajevu (uz

% Upor. Mitrovié-Kresevljakovié, Bozié kod muslimana. Zbornik za
Bosna u izvje§taju Atanasija Geor- narodni Zivot i obi¢aje Juznih Sla-
gicea, separat, str. 227. vena, knj. 26, u Zagrebu 1928. .

4 Upor. Tih. R. Dordevi¢, Nal 4 A, Catié, ibidem, str. 379. i

narodni Zivot VI. 35—37; A. Catié, 380.
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uéenje kur’anskog poglavlja Ajet al-kursi) 3arati ugljem unutar svih
prostorija u obranu od karandoloza. U isto¢no] Bosni, neposredno
pred Bozi¢ ili na sam Badnjak, zapisivalo se da se stoka zastiti od
erra (zla), na Bozi¢ se sa Musafom pod pazuhom tri puta obilazilo
oko 3tale, tucali se orasi (s obrazloZenjem »tucem kuénog duSmana,
%to beriéet odnosi, a musibet donosi«) itd. (podaci od Ibrahima Ho-
dziéa iz Godomilja).

Magijske radnje u obranu od karandoloza frapantno podsje-
¢aju na magijske radnje u obranu od davola (bjesa) u Rusa na
bogojavljensko vete, kada su vrata od kuc¢a i tora obiljeZavana
krizevima.

Treéa grupa obuhvaéa svetkovine koje bosanski muslimani
smatraju kao svoje. U ovoj grupi mogli bismo izvrsiti jednu dalju
podjelu, i to na svetkovine koje opéenito usvajaju muslimani u
Bosni i Hercegovini, kao §to je slu¢aj s Jurjevom i Alidunom, od
svetkovina &isto lokalnog znacaja, kao 3to je, npr, proslavljanje
Vidov-dana i Spasova u nekim muslimanskim selima ispod Jahorine !
(Turovo, Trebetaj). :

Bila je rasirena i svijest da je proslavljanje Jurjeva, Aliduna
itd. naslijedeno od predislamskih predaka. U jednom zanimljivom
¢lanku Sulejman Suljagi¢ je iznio*? da u Slavljevi¢ima, musliman-
skom selu na juZnom obronku Jahorine, muslimani okolnih sela
prireduju svake godine dernek (zabavu) na stari Spasov-dan; isto
to &¢ine u muslimanskim selima sjeverno ispod planine Treskavice
i Hojte, i to u selima Godinju i Trebec¢aju na Jurjev-dan, u Turo-
vima na Vidov-dan, a na vrelu Husremovcu (blizu sela Ledi¢a) na
Alidun. »Ako ih upita§« — piSe Suljagi¢ — »kako je to da oni kao
muslimani prireduju svoje derneke na nemuslimanske blagdane,
odgovoriée ti, da je taj obitaj ostao kod njih od pamtivijeka.« Staro
pagansko porijeklo tih derneka proizlazi i iz onoga $to Suljagi¢
kaze: »Ti derneci stoje po pri¢anju starijih u vezi sa njihovim te-
Zatkim radovima, tako: dernek na Jurjev-dan é&ine u slavu toga $to
im je posijano Zito dobro poniklo; dernek na Spasov-dan ¢&ine §to
se je Zito dobro razvilo (oti¢ilo); na Vidov-dan §to je Zito isklasalo,
a na Alidun, Sto su dodekali, da Zito sretno poZanju i poénu jeste
novinu.«

Proslavljanje pojedinih po formi kr$éanskih svetkovina medu
muslimanima u Bosni i Hercegovini prili¢no je neujednateno, ima-
juéi u vidu da li se radi o selu ili gradu, mjesne ili regionalne raz-
like i sl. Izuzetak ¢ini svetkovanje Jurjeva i Aliduna (Ilin-dana),
koje nesumnjivo ima odredeni opéemuslimanski, ali i opéebosanski
karakter.

42_ $ulejman Suljagi¢, Zanimlji- rajeva. Novi Behar, IX, 1936, br.
vosti iz planinskih krajeva oko Sa- 9—I13, str. 136—137.
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Sv. Juraj i Ilija vaZili su, uostalom, kao zastitnici Bosne.?

Svetkovanje Jurjeva i u muslimana povezano je s mnogim
radnjama apotropejskog i divinacionog obiljeZja. Svakako pri tome
zasluzuje naroéitu paznju trubljenje u trube (»trubaljke«) od drvene
kore kao staroslavenski obicaj. »Skoro svako diete ima svoju
trublju« — pisao je 1871. Anto KneZevié — »koju si je naéinilo
od ljeskove ili vrbove kore, te trube u nju, da tako reknem, kroz
cielu no¢ i cieli Jurjev-dan. Kad sam nekoje upitao za uzrok, re-
koSe mi, da smetaju ¢aratarue koje sad trublju sluSajué ne mogu
tarati i drugomu Stetu nanieti.«**

Igranje kola na Jurjevo jedan je od brojnih relikata davne
slavenske tradicije.

Vazno je u ovo] prilici da se ukaZe na to da muslimansko
proslavljanje Jurjeva, u Bosni i Hercegovini nije znacilo bilo kakvo
odstupanje od vaZe¢ih obi¢aja u muslimana opéenito. Medu musli-
manima se, naime, Jurjev proslavljao kao Hidr-Elijas, Edrelez, pa
se u Turskom Carstvu tome proslavljanju davao i sluZbeni karak-
ter.* U nauci nije obja$njeno kako je do3lo do tandema Hidr i
Elijas. Zagonetan je i Hidr u znaéenju Zeleni (upor. »Zeleni Juraj«).
Kod bosanskih muslimana kao uop¢e na Balkanu Hidr je poznat
kao Hazreti Hrzul (pa se i Jurjevo nekada naziva Hazreti Hrzulov
dan).*® On je taj koji se tajanstveno javlja sa svojim Stapom i do-
nosi sreéu.*”

U muslimanskom svetkovanju Aliduna (Ilin-dana) doSle su do
izrazaja staroslavenske paganske tradicije, povezane s kultom sunca,
gromova i kife. Narodni teferi¢i i dove odrZavane su na Alidun
testo »na kakvim visovima« (M. Karanovic).

Opisujuéi jedno od dva mjesta za narodne sastanke i teferi-
¢enje o Alidunu na podrué¢ju Bosanske krajine, u Vedi¢ima (op¢ina
Mrkonjié-Grad), Milan Karanovié¢ govori o prostranoj zaravni s tur-
betom pod jednom ogromnom lipom, gdje je od velike davnine

4 Upor. A. Solovjev, Saint Greé- 4 Upor. V. Kurilev, Hidirelez,

goire patron de Bosnie. Byzantion,
t. XIX, Bruxelles 1950, str. 263—
279; K.(nezevié Anto), »Otei« kra-
ljevstva bosanskoga. Vienac III, br.
22. U Zagrebu dne 3. lipnja 1871.

#4 Vienac III. U Zagrebu 1871,
str. 347. O svetkovanju Jurjeva u
bosanskih muslimana upor. jo§: H.
Kresevljakovié, Jurjevo. Zbornik za
narodni Zivot i obidaje, knj. XVI,
sv. 1. U Zagrebu 1911, str. 158—160;
Ismet Sari¢, Jurjevo, isti &asopis,
knj. XXXII, sv. 1. U Zagrebu 1939,
str. 225—228; Abdulah Genjac, Obi-
¢aji kod muslimana uz Jurjev.
Osvit 1/1942, br. 10, str. 7.

parazitok drevnogo zemledelCeskogo
kulta v Maloj Azii. Filozofija i isto-
rija tjurskih mnarodov. Lenjingrad
1967.

4 Upor. Jasna Belovié, Die Sit-
ten «der Siidslaven. Dresden, str.
257—259. — Hazreti Hrzul je ovdje
predstavljen kao zasStitnik Zivotinja,
Sto se uklapa u koncept o Jurjevu
kao stotnom blagdanu.

4 Hidr se obi¢éno identificira sa
jednom legendarnom liénosti iz Moj-
sijeva doba (o Hidru upor. F. W.
Hasluck, Christianity and Islam un-
der the Sultans. Vol. I. Oxford 1929,
str. 319-—336.
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odrzavan narodni sastanak na Ilindan. Narod je tamo dolazio svake
godine na Ilindan, obavio u podne dovu i zabavljao se. »Baveéi se
proucavanjem ovih krajeva« — veli Karanovié — »bio sam jedne
godine na tome ilindanskom sastanku i posmatrao Zivot i rad nje-
gov. Sabrao se narod sve triju vera iz vete daljine. Pogradene su
vaSarske kolibe, Satre i ladnjaci. Vatre se puse, peée se kava i okreéu
janjci na raznju. Na tolikom skupu bude oko deset hodZa iz okolnih
muslimanskih sela. Kad dode podne, oko turbeta u hladu ogromne
lipe, klanjaju podne. Posle klanjanja razidu se po vaSaru... Zadi-
vio me ovaj prizor kao najreéitiji primer verske tolerancije: Kad
su se muslimani razi§li, posle klanjanja ispod lipe, jedna pravo-
slavna porodica iz okolnih sela postavila je sofru uz samo turbe.
Domaéin je, oslanjajuéi se ledima uza zid turbeta, nazdravljao
rakiju onako kao kad bi bio kod svoje crkve... I niko tome nije
Sta zameravao §to je to kod inoverne bogomolje. ..«48
Svetkovanje Aliduna u sarajevskih muslimana opisao je (1871

godine) Anto KneZevié rije¢ima: »Na Ilin-dan ranim jutrom podigne
se iz Sarajeva malo i veliko i idu na Trebevié, visoku planinu, gdje
do mrkloga mraka piju, jedu, pjevaju, pucaju, kolo vode, kamena -
se bacaju i svakovrstno veselje provode.«*?

Na svetkovanje Ilin-dana u muslimana ukazao je i Gavro
Vuckovi¢ (1872. godine) koji piSe: »Turci u Bosni na dan naSeg sve-
tog Ilije imaju neku slavu, neko veselje. Oni izlaze na najvifa i
najve¢a brda i tamo noée, loze vatre, jedu, piju, puSkaraju, Bogu
se mole.«%°

S Alidunom narodna tradicija povezuje islamizaciju. To se
ogleda narocito u uzredici »Do podne Ilija, od podne Alija«. Zabi-
ljezili su je, iako ne posve vjerno, i Vuk Karadzi¢, i Mehmed-beg
Kapetanovié-LjubuSak. Prema jednoj prekrasnoj muslimanskoj na-
rodnoj lirskoj pjesmi, koju je objavio akademik Vlado Milo3evi¢,3!
islamizacija je prikazana kroz jedan alegori¢ni san »Dure robinjec,
kojoj je »vita jela« iz srca nikla i po svem svijetu grane razvila.
San je protumacen tako da ¢ée Dura roditi »sveto koljeno«. Saznavsi
za smisao svoga sna, Dura se pokuSava objesiti u gori o granu jele:

48 Milan Karanovi¢, Ilindanski noviji prilog proucavanju proslav-

vaSar u Veli¢ima. Razvitak, Banja
Luka, V, 1. VIII 1938, br. 8. 1 9, str.
262—266.

¥ K., »Otcic bosanskog kraljev-
stva. Vienac III, u Zagrebu, 3. li-
panj 1871, str. 3417.

50 Gavro Vuckovié, Robstvo u
slobodi ili Ogledalo pravde u Bosni.
U Novom Sadu 1872, str. 94. — Naj-

21 — Prilozi za orijentalnu filologiju

ljanja Aliduna predstavlja studija
Miroslava NiSkanoviéa, Ilindanski
dernek kod turbeta Derzelez Alije
u Gerzovu. Novopazarski zbornik 2.
Novi Pazar 1978, str. 163—168.

51 Vlado MiloSevi¢, Bosanske na-
rodne pjesme — gradske. Zbornik
krajiSkih muzeja V, 1973, str. 161—
162.
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0Od jele se grana salomila
u tom ¢Easu je sina rodila.
Do podne bio je Ilija,

a od podne hazret Alija.52

Porijeklo mita o Alidunu kao simbolu islamizacije mozda ima
izvor u jednoj dosta raSirenoj eshatologiji, prema kojoj ¢e Ilija doéi
1 navijestiti drugi Isusov dolazak i Posljednji sud. Uporite za jednu
takvu interpretaciju nalazilo se, prije svega, u Ivanovu evandelju.
Ilija je oéekivani prorok (1, 21, 25; upor. Matej 17, 10—13, Luka
9, 8).

Prema jednoj tradiciji, sa¢uvanoj u bosanskih muslimana, a
zabiljezenoj 1871, Ilija je, saznav$i za profeta Muhameda, do3ao
mu i zamolio ga da ga primi pod svoj bajrak i medu svoje sljed-
‘benike. Muhamed mu odbije molbu iz uzroka $to Ilija kao Zidov
ne vjeruje u Isaa, a to je duZan svaki musliman vjerovati. Zato,
ako Ilija misli stupiti medu Muhamedove sljedbenike, mora se naj-
prije pokrstiti i tako Isusa pripoznati, pa se onda poturéiti. Ilija se
zato najprije pokrstio, te je kao pravi krSé¢anin bio pola dana; a u
podne poturdi se. »Zato ga oni (bosanski muslimani) od pola dana
slave i svetkuju; odavde ona izreka »do podne Ilija kr8éanin, a od
podne Alija turéin«.®?

Utenje o dolasku Ilije, koji ée navijestiti (ponovni) Isusov do-
lazak i Posljednji sud bilo je prisutno i kod katara.®*

»Oéekivani prorok«, ako pretpostavimo jednu islamsku inter-
pretaciju, bio bi, umjesto Ilije Muhamed, koji je (kako se vidi iz
nekih hadisa) takoder uéio o ponovnom dolasku Isusa, kao predznaku
sudnjeg dana. Isus ée tada slijediti Muhamedov Serijat. Na bogu-
milsko uéenje o dolasku Ilije koji ¢e nagovijestiti Isusov dolazak
moglo se nakalemiti islamsko udenje o dolasku Isusa.

v
BOGUMILSKE RELIGIJSKE TRADICIJE

U vrlo obimnoj literaturi o bogumilstvu — uzimamo taj ter-
min kao konvencionalan — najmanje se raspravljalo o bogumil-
skim reliktima koji su se odrzali u narodu. Glavno je pri tome da

52 Analogno ovom snu, po islam-
skoj legendi, vezir vladara Nemru-
da (biblijski Nimrod) Tarek, otac
profeta Ibrahima, sanjao je kako
mu iz leda drvo ni¢e a grane tog
drveta pritisnule svijet. San je pro-
tumacen kao propast Nemrudova
carstva i utemeljenje Ibrahimove
religije.

53 Vienac, god. III, br. 22. U Za-~
grebu 3. lipnja 1871, str. 347.

5¢ Milan Loos, Les derniers ca-
thares de 1’Occident et les relations
avec I'Eglise patarine de Bosnie.
Historijski zbornik XXIX—XXX,
1976—1977. Zagreb 1977, str. 123—
124. Wild, ibidem, str. 127.
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nisu vrSena bilo kakva nauc¢na ispitivanja koja bi potvrdila, od-
nosno opovrgla vet odavno objavljena svjedoCanstva, prema kojima
se u pojedinim krajevima Bosne sve do polovice pro$log vijeka jos
i odrzalo pripadnika bogumilstva. Na ta svjedotanstva posebno se
osvrnuo Aleksandar Solovjev,®® ujedno plediraju¢i da se pokusa
prouc¢avanje folklora prije svega u dolinama gornje Neretve i
Drezanke.

Jedan, npr., bogumilski relikt u bosanskih muslimana mogli
bi biti i tragovi metempsihoze. Naime, po naziranju pojedinih bogu-
milskih sljedbi, posebno katara, nije bilo dopusteno ubiti bilo koju
Zivotinju. Opravdavalo se to time da je u svakoj Zivotinji mogla
biti ¢ovjecija dusa, koja se tu naSla da ¢ini pokoru za grijehe koje
je dotiéni uéinio dok je bio Ziv. Jedino u zmije nije moglo biti ¢o-
vjetije duSe, pa se zato zmija mogla ubiti. U turinskoj parnici od
1388. godine iznosilo se da duSa koja na samrti ne primi consola-
mentum prelazi u prvo tijelo na koje naide, bilo to ¢ovjecije ili
Zivotinjsko; tako to traje sve dok na samrti ne bude blagoslovljeno
od svoga duhovnog oca.

Bosanski bogumili takoder su mogli usvajati stav o metem-
psihozi, interpretiran na izloZeni nacin. Ipak, s obzirom na staro-
slavenski kult tzv. kuéne zmije, pretpostavljamo da je u pogledu
kuéne zmije, ali ne i zmije uopce, bosansko bogumilstvo i ovdje
uinilo ustupak staroj slavenskoj religiji.

Posve u duhu katarskog ucenja, i u bosanskih muslimana se
nailazi na tragove vjerovanja da se Covjefija duSa moZe staniti u
tijelu Zivotinje. Ja sam o tome u mladosti dosta toga sluSao medu
sarajevskim muslimanima. U ovom pogledu ostavio je jedan zna-
tajan zapis, jo§ iz osmanskog vremena, Klement BoZié u svojim
»Slikama iz Bosne«.%®

Govore¢i, kao i niz drugih savremenih posmatraca, o ¢oporima
pasa u sarajevskoj car$iji i mahalama, BoZi¢ kaZe i ovo:

sMuslimani ih (pse) miluju tim, 3to im mirno Zivjeti dadu;
kazu moglo bi biti da je u kom dusa insanska (&eljadeta) te
ako po no¢i §to neugodno sanjaju, kiipe u jutro viSe somuna,
pak razdiele med pse svoje mahale.«

U pojedinih pasa se, dakle, mogla, po vjerovanju sarajevskih
muslimana, zate¢i insanska (Covjedija) duSa, a to drugim rije¢ima
indicira na vjerovanje u metempsihozu.

55 Aleksandar Solovjev, Nestanak krstjana. Obzor, Zagreb 31.X 1937,
bogomilstva 1 islamizacija Bosne. br. 295.
Godisnjak Istorijskog drustva BiH,
1. Sarajevo 1949. Muhamed HadZi- 58 X1. Bozié, Slike iz Bosne. Vie-
jahi¢, O islamizaciji bosanskih nac 1869, str. 461.

21
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I znatan interes kod bosanskih muslimana za Parakleta iz
Ivanova evandelja mislim da ima korijen u bogumilstvu. Ricaut
(1668. godine), opisuju¢i poture (Potaren) iz Bosne doslovce piSe:
»Ma koliko se smatrali mudrim, oni ne prestaju vjerovati da je
Muhamed sveti duh kojega je obeéao Isus Krist i da je silazak duha
svetog na Duhove bio tip i lik njegov (Muhamedov), tumadeéi na
sve naline rije¢ Paracletus svojim prorokom, kojemu je bijeli golub
tako Cesto na uho priSapnuo najpouzdaniji naé¢in, da stekne raj i
da uziva u sreéi koja je njemu obeéana. Potari iz Bosne svi su ove
sekte, ali oni plaéaju takse kao i kr§éani...«*7

Poturi su, razumije se, oni obrazovani, kako svjedo¢i Ricaut,
podrazumijevali da Paraklet, nagovije§ten u Ivanovu Evandelju
(XIV, 16 i 26; XV, 26; XVI, 7—8 i 13—14) nije isto $to i Duh sveti.
Za razliku od ortodoksne crkve, da nisu isto uéila je i Crkva bosan-
ska (»spiritus sanctus et spiritus paraclitus non sunt idemc).58
S ovim u vezi indikativno je da je u bosanskim evandeljima rijeé
Parakletos iz originala ostala neprevedena (kako je upozorio So-
lovjev). Ulenje o »Obeéanom« sigurno je dobro doflo islamskim
misionarima u Bosni, koji su mogli uvjeravati bogumile da je Obe-~
¢ani zapravo Muhamed. Da je taj koncept naiSao na plodno tle,
pokazuje preokupacija potura sa Parakletom. Do najnovijeg vre-
mena medu $irokim slojevima muslimana u Bosni pokazivao se inte-
res o pitanju nagovjeStaja Parakleta (u Ivanovu evandelju).?®

Govoreéi o poturima, Ricaut spominje vojnike »koji borave na
ugarskim i moravskim granicama«, pa nastavlja: »Oni &itaju Novi
zavjet na slavenskom jeziku, koji dobivaju iz Moravske i Dubrov-
nika. Drago im je da saznaju o tajnama Kur’ana i da ga ¢itaju na
arapskom i ¢ak se pretvaraju — da ne ispadnu nezgrapni i neuki
— da znaju perzijski, koji je dvorski jezik.. .«

Da su Ricautove informacije ta¢ne, potvrduje i jedan dubro-
vacki izvjeStaj od 30. marta 1596, kao i okolnost da se nekoliko
evandelja na$lo u muslimanskoj sredini. Ukazano je da su poturi

57 Engleski i francuski tekst do- naziva »éosom«). Kada mu je u

nosi A. Solovjev u studiji Engleski

izvjestaj XVII vijeka o bosanskim

~ poturima. Gl. Z. m., NS II. Saraje-
vo 1952, str. 104—105.

8 Upor. Franjo Sanjek, Bosan-
sko~-humski (hercegovaéki) krstjani
i katarsko-dualisti¢ki pokret u sred-
njem vijeku. Zagreb, 1975, str. 134.

5 Jo§ u XIX st. islamizirani Bo-
sanci operisali su s argumentom da
je Isus u Evandelju navijestio Mu-
hamedov dolazak. Antun KneZevié
je (1870. godine) zabiljeZio razgovor
koji je imao s jednim obi¢nim mu-
slimanom iz Bosne (KnezZevi¢ ga

razgovoru KneZevié rekao da svje-
ruje u Isusa i njegov nauk«, »Coso«
mu je odgovorio:
sLaze§ kK’o pas; da ti vjeruje$
u Isa pejgambera (Isusa proro-
ka), ti bi vjerovao i u Muhame-
da; on je prorekao da ¢e Muha-
med doé¢i i zapovijedio u Indilu
(evandelju) da ga vi svi poznate
za pravog proroka.«
(Bosanski Prijatelj IV. U Sisku 1870,
str. 115). — Uc¢enje o Parakletu
igralo je vaznu ulogu i u manihej-
stvu. Mani je takoder smatran da
je obetani Paraklet.
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po svoj prilici nabavljali za svoje potrebe ¢irilska evandelja, i to
najviSe Stampana. Pri tome je uglavnom dolazio u obzir Novi zavjet
u prijevodu istarskih protestanata na d¢akavskom, Stampan 1563.
godine.%° '

Nadalje su bosanski muslimani (kao i drugi juZnoslavenski
narodi) bastinili od bogumila dijelom i njihovu magiju. Tipi¢an
primjer u tom pogledu je tzv. Kunovski zapis, koji je pisao za tek
islamizirane Bosance neki redovnik Crkve bosanske negdje oko
1560—1565. godine, a moguce ne$to i kasnije. Zapisu je bila svrha
da suzbije davolske sile koje nanose Stetu putem treska, groma,
zlog grada, suhog vjetra i studenog dazda. U tekstu pisanom bosan-
dicom, djelomiéno i latinskim jezikom (pri¢a o Abgaru) navedeno
je 29, a mozda i viSe, muslimanskih imena, ¢iju je imovinu trebalo
za$tititi.®* ‘

Poturi su, kako je to tvrdio anonimus iz 993/1585. nosili »dvo-
struke zapise«: jedan od popa, drugi od hodZe. Primjer zapisa od
popa jeste Kunovski zapis.

Bogumilske religiozne tradicije osjeéaju se posebno u sferi
sepulkralnih spomenika. Polazimo od toga da je gro ste¢aka bogu-
milske provenijencije (ne osporavaju¢i da su i pravoslavni i kato-
lici, pa u prvo doba i muslimani, takoder pokopavani pod steécima).
Neosporno bogumilski stec¢ei bili bi oni koje kao takve odaje sim-
bolika ili tekst natpisa, kao i oni, situirani »na svojoj zemlji, na
plemenitoj« (jer se ortodoksni kr$éani mogu pokopavati samo na
posebno odredenim i posveéenim grobljima). Na srednjovjekovnim
nekropolama, ili u neposrednom njihovu produZetku, na starim
muslimanskim grobljima, kako je ve¢ reéeno, odrzavane su pro-
ljetne dove. Na stotine mjesta najstarija muslimanska groblja situ-
irana su uz srednjovjekovne nekropole. Na najranijim niSanima
neki simboli preuzeti su sa stetaka (ljudske figure, razne Zivotinje
kao Sto su soko, lovacki pas, jelen, konj, vuk, zmija, mag, koplje,
§tit, ik i strijela, dalje sunce, polumjesec, polukugle, zastavice,
ruka, arkada, kukasti kriZz i sl). Obi¢aj izrade »kamenica« (»vode-
nica«, odnosno »&anéi¢a«) prakticiran je kako na stetcima, tako i
na niSanima. Postoji i paralelizam u medicinskom koriStenju ste-
¢aka i najstarijih niSana: i sa nekih ste¢aka, kao i niSana, struZe
se prah u ljekovite svrhe. Nekoliko najstarijih niSana ima, posve
u stilu ste¢aka i natpise bosanc¢icom. MoZda i ¢esta pojava musli-
manskog pokopavanja izvan grobalja, $to vaZzi posebno za Srebre-
nicu, ima svoj izvor u pokopavanju »na svojoj zemlji, na pleme-
nitoj«. '

%0 Blize o ovome: Muhamed Ha-
dzijahié, O vezama islamiziranih
bogumila sa hrvatskim i slovenskim
protestantima. Historijski zbornik
XXIX—XXX, 1976—1977, str. 127—
132, Zagreb.

81 Upor. Muhamed HadZijahié, O
jednom manje poznatom domaéem
vrelu za proudéavanje Crkve bosan-
ske. Prilozi, Institut za istoriju, Sa-
rajevo. God. X/2, 1974, str. 55—109.
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VI
RELIKTI ORTODOKSNOG KRSCANSTVA

Svakako bi predstava o sinkretizmu u islamu u Bosni i Her-
cegovini bila nepotpuna, ako ne bismo uvazili i religiozne utjecaje
ortodoksnog kri¢anstva. Ti su utjecaji prisutni prije svega zato §to
je dio katolika i pravoslavnih prelazio na islam, a i crkva bosanska,
smatrajué¢i se apostolskom, bastinila je dosta elemenata prvobitnog
kri¢anstva. Upravo zato jer je i crkva bosanska — kri¢anska, ma-
kar bila heterodoksna, cesto je teSko strogo razluciti bogumilske
i ortodoksno-krscanske religiozne relikte.

Za akceptiranje elemenata ortodoksnog kr$éanstva u puékoj
religiji bosanskih muslimana karakteristiéno je slavljenje Uskrsa.
O tome je u »HriS¢anskom delu« napisao poseban rad Mil. S. Fili-
povié.®? Uskrs — kako Filipovié¢ ka’e — kao »glavni, najveéi i &isto
hriSéanski praznik, praznik za koji se vezalo najmanje nasleda iz
prehriSéanskih vremena« takoder je naSao odredeno mjesto ne
samo kod muslimana juZnoslavenskog porijekla veé i u drugih bal-
kanskih muslimana. Iz podataka koje prezentira Filipovié jasno je
da je glavna poenta u muslimanskom respektiranju Uskrsa u pri-
hvaéanju darivanja Sarenim jajima (analogno kriéanskom prihva-
¢anju darivanja kurbanskim mesom), dakle jedna forma medukon-
fesionalnih interakcija. Uskrsna simbolika $aranja jaja, kako je
poznato, predkrS¢anskog je porijekla i nastavlja se na stare pro-
ljetne tradicije. Na taj naéin proizlazi da su muslimani uvaZavali
zapravo izvorno nekri¢ansku stranu uskrsnog kulta.

U ovoj prilici ¢éemo se ograni¢iti na spomen nekoliko relikata,
odnosno utjecaja ortodoksnog kri¢anstva na muslimane.

Uzmimo kao primjer pojavu da je kod muslimana u nekim
predjelima Posavine petak poprimio znadaj svetkovanja poput ne-
djelje u kr3¢ana. U tim krajevima petkom se nije radilo (inaée mu-
slimani petkom nisu radili samo za vrijeme dok se obavlja dZuma).

I nedjelja se u muslimana tretirala odabranim danom (»nedje-
ljica-svetica«), $to se takoder moZe smatrati kr§¢anskim obiljeZjem.

Kao kr$éanski utjecaj moze se smatrati i to $to su se pojedini
muslimani obraéali kr§éanskim kultnim mjestima kao i trazili du-
hovne usluge od katoli¢kih fratara i pravoslavnih popova (analogno
obraéanju nekih pravoslavnih i katolika islamskim kultnim mje-
stima i hodZama).

Medu pravoslavnim i katolitkim kultnim mjestima koja su
posjeéivali muslimani posebno se istite olovska i &ajniéka Gospa,
kao i grob sv. Save u MileSevu. Niz suvremenika iz XVI i XVII

82 Uskrs kod muslimana. Hri-
§¢ansko delo, sv. 2, mart—april
1938, Skoplje.
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stoljeéa svjedoéi kako su muslimani poStivali ikonu Gospe u Olovu
(Hayes, anonim iz 1621) kao i grob sv. Save (Ramberti 1533, Jean
Chesneau 1547, Jacques Gassot 1548, Pierre Lescalopier 1574.
i dr.).%® Ali i u ovoj prilici, konkretno u odnosu na §tovanje sv. Ma-
rije, treba uzeti u obzir razvojnu dinamiku. Iz studiozno napisanog
rada Marka Or3oliéa o Stovanju Marije kod bosanskih musli-
mana, kao i iz anketiranja koje je izvrio taj autor,’* mislim da se
moze zakljuéiti da je samo u ranije doba kult Marije u muslimana
nosio sinkretisticka obiljezja. Kasnije se, zapravo, sveo na razinu
onoga $to ortodoksni islam nauéava.®®

Nadalje, Kunovski zapis pokazuje da su se islamizirani bogu-
mili obraéali predstavnicima Crkve hbosanske, dok se ova makar
koliko-toliko uspjela odrzati, a u isti mah i popovima ortodoksnih
crkava,%® :

SINKRETISTICKI ELEMENTI U ISLAMU U BOSNI I HERCEGOVINI
Rezime

U islam kakav su donijeli Turci na Balkan islamizirani Bo-
sanci unijeli su dosta elemenata ranijih svojih vjerovanja i obreda,
prije svega stare slavenske religije, zatim bogumilstva, kao i drugih
kultova koji su ostavili traga u juznoslavenskim zemljama. Iako su
kroz stoljeéa Cinjeni napori da se u narodu iskorijeni sve ono §to
nije nosilo strogo islamsko obiljeZje, prije svega u religioznoj sferi,
samo se djelomi¢no u tome uspjelo.

Raspravljajuéi o postojanju kontinuiteta ranijih kultnih mje-
sta sa islamskim, autor kao najtipi¢niji primjer uzima éeliju u Zivoj

8 PDalja svjedofanstva u ¢&lanku
Tih. R. Dordevica, Sveti Sava i
na$i muslimani. Politika, 6—39. 1 1935.
Dordevié napominje da. je »ba¥ to
postovanje sv. Save od strane nasih
muslimana ufinilo, da su sluZbeni
predstavnici turske vlasti, poreklom
ko zna odakle, mozda poneki i od
na§ih muslimana koji su hteli da
pokazu svoju revnost prema isla~
mu, smatrali za sablazan da telo
velikog hriSéanskog sveca toliko po-
Stuju i muslimani. Oni su, prosto iz
religijskog fanatizma, uéinili da te-
lo svetevo bude odneseno i spalje-
no.. .«

% Marko Or3oli¢, Stovanje Ma-
rije kod bosanskohercegovadkih mu-~
slimana. Zbornik radova prvog hr-
vatskog mariolodkog kongresa »Bo-
gorodica u hrvatskom naroduc.
Split 1978, str. 126—130.

65 Mislim da je u pravu OrSoli¢
tvrde¢i da »hazreti Fatima igra ulo-
gu supstituta u odnosu na ulogu
Marije u kr§canstvu«. To se moZe
ilustrirati i jednim podatkom iz bo-
tanicke terminologije. Biljka zvana
»Gospina ruka, Bogorodi¢na ruka,
Marina ruka«, Hypericum perfora-
tum L. dobila je u bosanskih mu-
slimana naziv Hazreti Fatimina ru-
Cica.

8% Upor. M. S. Kosanovié, Crte
iz Bosne: O turdenju u Bosni, obi-
¢ajima srpskim kod turaka sa pri-
fama i dogadajima u vezi toga. Gla-
snik Srpskog utenog drustva. Knj.
69. Beograd 1889, str. 243—258. —
Josip Matasovié, Fratri bosanski
prema muslimanima »za 1li¢it boni-
ka«. Lijetni¢ki vjesnik, Zagreb 1931,
str. 411—419.
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stijeni blizu Cengi¢a kule u Rataju kod Foce, jedan hypogaeum sa
natpisom u bosanéici; pretvoren je u tekiju, a u njegovu produzetku
bila je podignuta dZamija. Ukazuje na brojna kultna mjesta (visovi,
stara groblja, vrela, pecine, jezera, crkve), koja su ranije sluzila
‘predislamskim kultovima, a onda su postala muslimanska. Nastav-
ljajuéi na paganski kult planinskih vrhova imamo slucajeve da je
na vrhu planine Visofice postojao lokalitet DzZamija, na planini
Treskavici Cabenske stijene, na planini Konjuhu Doviste (Molitvi-
5te), na vrhu Trebeviéa Sofe (naziv za ogradeni prostor s obje
strane ulaza u dZamiju, gdje se klanjalo).

Kontinuitet sa predislamskim kultovima uoé¢ljiv je u posto—
janju brojnih lokaliteta gdje su se na unaprijed utvrdene dane utor-
kom poslije Jurjeva obavljale proljetne dove. U neposrednoj blizini
tih lokaliteta gotovo uvijek su situirane srednjovjekovne nekropole.
Te su nekropole i u predislamsko doba vjerojatno sluzile kao mo-
litvista. Pri tome autor skrete paznju na to da su i pripadnici crkve
bosanske molili na grobljima, pa se samo to nastavilo.

Autor nalazi niz starih slavenskih bozanstava, koja su se
nesvjesno odrzala u bosanskom islamu sve do pred drugi svjetski
rat. Posebno se bavi kultom starog skandinavskog boZanstva Tura
(Thorr), koji su preuzeli i Slaveni.

Raspravlja i o blagdanima neislamskog porijekla kod bosan-
skih muslimana, stoje¢i na stanovistu da njihovo proslavljanje,
usprkos krS¢anskom obiljezju (Ilindan, Jurjev, BoZi¢, Vidov-dan,
Spasov-dan) ima korijen u predkrséanskim kultovima.

Govoreci posebno o religioznim tradicijama bogumilstva u bo-
‘'sanskih muslimana autor se osvrée na kult Parakleta, pojave me-
tempsihoze, uvazavanje Novog zavjeta, magiju, te na iste elemente
u srednjovjekovnim sepulklarnim spomenicima i najstarijim nisa-
nima (muslimanskim nadgrobnim spomenicima).

Kako je i dio katolika i pravoslavnih primio islam, da]e se
osvrt i na ortodoksne krS¢anske religiozne relikte. Pri tome je zna-
¢ajno da su se pojedini muslimani obracali kriéanskim kultnim
mjestima, te traZili duhovne usluge kod katoli¢kih fratara i pravo-
slavnih popova.

SYNCRETICAL ELEMENTS IN ISLAM IN BOSNIA AND HERZEGOVINA

Summary

After having accepted Islam, brought by Turks on Balkan,
Islamized Bosnians incorporated into it many elements of their
earlier beliefs and rites, primarily from their Slavic religion, but
also from Bogomilism and other cults which had had some influence
in their country. In spite of many efforts, through centuries, to
eradicate, in the religious sphere, everything that is not strictly
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Islamic, especially from the beliefs of Bosnian Muslims, the success
wes not complete. ’

Discussing about the existence of the continuity of rites on
the same places before and after the Islamization, the author cites,
as the most typical, the example of an ancient hypogeum, in fact
a room built in a rock near the Cengiés’ castle in Rataj near Fota,
with an inscription in Bosnian alphabet. It was used by Bogomils
and after the islamization converted to the teqiya and a mosque
was built near it. He mentions many other places (hills, ancient
graveyards, sources, caves, lakes, churches) which served as cultic
places before and after Islamization. In continuity with the paga-
nish cult of the mountains, a locality on the top of the mountain
Visotica was named DZamija (mosque), on Treskavica a locality was
named Cabenske stijene (Kaaba's rocks), on Konjuh a locality Do-
vi§te (the place for pray), on the top of Trebevi¢ Sofe (the name
of the part of the mosque near the entrance).

The continuity with pre-islamic cults is manifested by the
existence of certain localities where the people prayed for the rain
on determined Tuesdays after Jurjevo (the 6th of May). Almost
always one can find a medieval necropolis near these places. They
were probably places of same rites before the Islamization. The
author stresses that the adherents of the Bosnian Church used to
pray on graveyards and probably continued these prays after
the Islamization.

Some Slavic deities persisted in Bosnian Islam till the Second
World War. The author especially discusses the cult of the old
Scandinavian god Tur (Thorr), accepted by Slaves.

He discusses the holidays too. Some of them, apparently Chri-
stian, might originate from the pre-Christian times (e.g. Ilindan,
Jurjev, Bozi¢, Vidovdan, Spasovdan).

In the discussion about the religious traditions from Bogomi-
lism the author mentions the cult of Paraklet, metempsychosis,
appreciation of the New Testament, the magic, and the same ele-
ments of medieval sepulchral monuments and oldest nishans (Mu-
slims’ tombstones).

Because of the conversion to Islam of some Orthodoxes and
Catholics the author mentions their religious relics. It is important
that some Muslims went to Christian cultic places and asker for
some religious help from the Christian priests.



