DZEMAL CEHAJIC
(Sarajevo)

DRUSTVENO-POLITICKI, RELIGIOZNI, KNJIZEVNI
I DRUGI ASPEKTI DERVISKIH REDOVA U JUGOSLAVENSKIM
ZEMLJAMA

Zna se da su derviski redovi (ili tarikati) imali znatnu ulogu u
drustveno-oplitickom, religioznom i kulturnom Zivotu muslimana
u jugoslavenskim zemljama koje su dugo vremena bile ukljuéene
u Osmansko Carstvo i osmanski feudalni poredak. Narocdito je bila
istaknuta uloga mevlija, halvetija, nak8§ibendija, hamzevija, rifaija
i bektasija. Ve¢ od samog poéetka prodiranja Turaka u naSe zemlje,,
oni uzimaju aktivnog uce$¢a u osvajanjima naSih zemalja od stra-
rie Turaka, u osnivanju naselja, u Sirenju islama i islamske orijen-
talne kulture na nasem podrudju.l Na te prve misaonare, kao $to
su: Ajne-dede i Semsi-dede u Sarajevu, Dervi§ Horasani na Oglav-
ku kod Fojnice, koji su ratovali zajedno sa sultan-Fatihom prili-
kom osvajanja Bosne (1463) i Meddah-baba-osvaja¢ Skoplja, uka-
zuje i sufijska tradicija koja je safuvala uspomenu na njihovo
udedée u osvajatkim pohodima Turaka i na njihovu pogibiju, od-
nosno aktinvost kao misionara. Pomenuta sufijska bratstva su da-

1. O islamizaciji i pom]eklu muslimana kod nas vidjeti: Ciro Truhelka,
»Testament Gosta Radina«, GZM, XXIII, Sarajevo, 1911; Isti, O pori-
jeklu bosanskih musltmana, Sarajevo, 1934 Hamdija KreSevljakowc,
»QOdakle su i §ta su bili bosansko-hercegovackl muslimani«, Danica, Ka-
lendar za 1916. godinu, Zagreb, 1915; Muhamed Had%ijahié, »O islami-
zac131 bosanskih krstjana«, Obzor od 31 X. 1937. godine; Vladislav Ska-
rié, »Sirenje islama u Bosni i Hercegovini«, Gaaret, Kalendar za 1940,
godiny, Sarajevo. 1939; Mehmed Hand?ié, Islamizacija Bosne i Herce-
govine i porijeklo bosansko-hercegovacklh muslimana, Sarrajevo, 1940;
Sparro Kuligié, »Razmatran]a o porijeklu Muslimana u Bosni i Hercego_
vini«, GZM, Nova serija, VII, Sarajevo, 1953; Nedim Filipovié, »Napo-
mene o 1slam1zac111 u Bosni i Hercegowm u XV viieku«, Godisnjak,
knj. VII, Centar za balkanolo$ka ispitivanja, knj. 5, Sarajevo, 1970: Adem
Handzié, »O islamizaciii u Sjeverocistoénoj Bosni u XV i XVI v11eku«
POF, XVI-XVII/1966 /67, Sarajevo, 1970; Isti, »O ulozi dervisa u formi-
ranju gradskih naselja u Bosni u XV stoljeéu«, POF, XXXI/1982, Sara-
jevo, 1982, 169-198: Aleksandar Solovjev, »Nestanak bogumilstva i is-
lamizacija Bosne«, GDI BiH, I, 1949.
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vala odredeni ton i boju drustveno-politi¢koj i religioznoj atmo-
sferi na§ih zemalja — Bosne i Hercegovine, Srbije, Makedonije i
Kosova.

Zahvaljujuéi brojnosti svojih &lanova, uticaju i moéi koju su
tmali, i sami osmanski sultani i osmanski namjesnici u spomenu-
tim nadim provincijama morali su da vode ra¢una o njihovom dje-
lovanju i uticaju, i da se ¢esto oslanjaju na njih u provodenju od-
redene politike. Cak i razni pokreti i ustanci bili su vezani &esto
za odredeni dervi$ki red, a narodito za one heterodoksnog karakte-
ra. Primjera radi, moZemo spomenuti halvetije u Uzicu, hamzevije
u Bosni i Hercegovini, bektasije u Makedoniji, na Kosovu i Alba-
nii’. Taj antagonizam heterodoksnog dervistva u odnosu na osman-
cku vlast, koja je promovirala ortodoksni sunnitski islam, ilustrira
na najbolji nadin pokret Princa Muse i Sejha Bedredina i implika-
cije koje je ovaj pokret imao u socijalnim i politickim kretanjima
i previranjima u Osmanskom Carstvu u XV stoljeé¢u.?

Kako je ortodoksni sunnitski islam izafao kao pobjednik u XV
vijeku u Osmanskom Carstvu, koje je zahvatalo arapsko i tursko
jezi¢ko podruédje, zapoéeo je proces otvorene borbe sa heterodoks-
nim sufijskim bratstvima: hurufijama, kalendarijama, hamzevija-
ma, bektasijama i drugim, sa Siitsko-alevijskim usmjerenjem i ten-
dencijama, buduéi da se ona postavljaju antagonisticki i opozicio-
no prema osmanskoj drZavi, prihvatajuéi iranskog Saha za svoga
zakonitog vladara koga pomaZu i u njegovo ime se dizu na usta-
nak. S druge strane, to je dovelo do toga da su osmanski sultani
i osmanska vlast preduzeli politiku borbe i istrebljenja pomenutih
neortodoksnih derviskih redova i sekti, pomaZuéi one ortodok-
snog karaktera i konfrontirajuéi ih sa drugim. Tako su se mevle-
vije, nak$ibendije, pa i kadirije, kao sunnitski orijentisani redovi,
vezali za osmansku vlast i osmansku aristokraciju i prosto postali
oslonac provodenja osmanske politike i osmanske ideologije u na-
§im zemljama. Stoga ih osmanska vlast koristi u borbi protiv he-
terodoksnog dervistva. U to ime pomenuti tarikati, njihove insti-
tucije i veliki predstavnici bili su darivani krupnim posjedima i
giflucima i uZivali i drugu finansijsku pomoé namiesnika u Bosni
i Hercegovini i u drugim na8im provincijama. Na taj naéin, mnoge
niihove institucije i1 predstavnici postali su krupni posjednici u fe-
udalnoj strukturi Carstva. Sprega izmedu ortodoksnih tarikata i
csmanske vlasti je uvijek postojala, mada ne u jednakoj mijeri i
na istom nivou, §to ie zavisilo od individualne privrzenosti i lojal-
nosti odredenih sufijskih predstavnika — Sejhova prema osman-
skoj vlasti i njenim nosiocima.

“Prvi sna¥niji uticaj na drudtveno-politi¢kom planu . imalo je
bratstvo »hamzevija«, zapravo melamijsko-bajramijski ogranak, na
dijem se Celu u XVI vijeku nalazio Sejh Hamza Bali iz Bosne, po-
gubljen na Tahtakaleu u Istanbulu 1573. godine zajedno sa svojih

2. Nedim Filipovié, Princ Musa i 3ejh Bedredin, »Svijetlost« Sarajevo, 1971.
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dvanaest halifa).® Takav uticaj hamzevija poticao je iz njihovih
neortodoksnih ucenja i drustveno-politickih i ideolo§kih usmjere-
nja, suprotnih zvani¢nom osmanskom drustvenom poretku. Oni su
imali samostalnu unutrasnju organizaciju (sudove i drugo) i dje-
lovali kao zaseban organizam unutar Osmanskog Carstva, prema
kome su bili u opoziciji. Na to ukazuje i ¢injenica da su u jednoj
pobuni 1582, godine imenovali i vladu koja je trebala da preuz-
me poslove drzave. Nju su sac¢injavali: Muhamed, sin Hasana sul-
tan, Husein-aga-vezir, Memi, sin Iskendera-defterdar, Ali Havadze-
kazi-asker (kadija).* Kako je hamzevijsko bratstvo bilo brojno i ra-
Sireno u Bosni i Hercegovini, tom perifernom i osjetljivorn podrué¢-
ju Carstva, osmanski dvor i predstavnici osmanske viasti u Bosni,
osjecajuéi opasnost s te strane, preduzeli su kaznene ekspedicije i po-
litiku istrebljenja pripadnika hamzevijskog ucdenja. Buduéi da je
ovo bratstvo unis$teno na samom pocéetku, u kasnijim epohama jed-
va da se i satuvala uspomena na njegove krupne predstavnike.

Koliko podozrenja i straha od hamzevija su osjecali tada¥nji
predstavnici osmanskog dru$tva, pokazuje i jedna rasprava u ko-
icj se kaZe: »i hamzevije ¢ée istodobno, a moZda i ranije, kad ih
bude stotinu hiljada, javno istupiti, pa ko ne bude htio uéi u taj
red, izvr§it ¢e nad njima opé¢i pokolj, a imetke i Zivotne namirnice
cpljackati i popaliti.S U istom tonu je nap1sana i risla Mehmed Ami-

kija o islamskoj mistici i namijenjena sinu jednog spahije po ime-
nu Veled.b

Vidnog utjecaja u Bosni u XVII stoljeéu imao je i. Hasan Kai-
mija’? (um. 1691), Sejh Sjlahdar Mustafa-pasine (Sinanove) tekije u
Sarajevu. On se kao predstavnik kadirija stavio na ¢elo pobune ne-
zadovoljnih masa u Sarajevu 1682. godine. U pobuni je izgubio Zi-
vot sarajevski kadija Omer-efendija, njegov pomoénik (naib) Ah-
med-efendija i nekoliko bogatih sarajevskih trgovaca koji su skri-
vali robu ¢ekajuéi povoljnije cijene i tako stvarajuéi oskudicu. To
je razlog za Kaimijino protjerivanje u Zvornik, gdje je ostao sve
do svoje smrti. Narodna magta ga je pretvorila u legendarnu lic-
nost, sufiju koji je teZio etici i pravdi. Medutim, pobuna nije imala

3. Abdulbaki Golpinarli, Melamilik ve Meldmiler, Istanbul, 1931, s."72; Ta-
yib Okié, Quelques documents inedits concernant -les Hamzevites, Pre-
ceedings of the Twenty Second Congress of Orientalists, held in Istan-
bul, September 15th to 22nd 1951, Communlcatlons, IIvols.,, Leiden, 1957,
Pp. 279-286.

Tayib Okié, Ibid., 279, 286; A. Handzié, O porijeklu hamzevija u Sjeve-
roistoénoj Bosni 1582 godlne Poseban otisak, Tuzla, 1975.

. Ibrahim Mehinagié, Cetiri neobjavljena izvora o hamzevijama iz sredi-
ne XV vijeka«, POF, XVIII-XIX/1968-69, Sarajevo, 1973, str. 224.

. Tayib OKki¢, Quelques documents inedits concernant les Hamzevztes e
str. 281; I. Mehinagi¢, Isto, 233-248, faksimil i prevod.

S. Basaglc, Bosnjaci i Hercegovcz u islamskoj knjifevnosti, Sarajevo,
1912, str. 98; M. Handzié¢, Knjifevni rad bosansko-hercegovackih musli-
mana, Sara1evo 1933, 89- 90; H, Sabanovi¢, Knjizevnost Muslimana BiH
na orl]entalmm jezicima, »SV]etlost« Sara]evo, 1973, str. 354-357; Fehim
Nametak, »Uvodni stihovi Kaimijina Divanax, Analz Gazi Husrevbegove
biblioteke, knj. II-111, Sarajevo, 1974, 71-79;
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nikakav reformatorski karakter. TraZzilo se samo striktno postova-
nje Serijatskih propisa.

Ipak, najveéu spregu dervistva i osmanske vlast1 nalazimo kod
~bektasija«, asocijacije koja je svojom mrezom tekija bila veoma
pogodna za politicku d1elatnost Bektagijskom redu dervisa pripa-
dali su, na primjer, paSe, poznati kao »pa$e od Tetova«, koji su’ do-
sta samostalno vladali viSe od jednog stoljeéa veédim d.uelom cen-
tralne i zapadne Makedom]e i Albanije. Predstavnik ove familije,
poznate pod imenom »pase od Tetova«, RedZep-pasa, smatra se os-
nivalem tekije (zavije) Sersem Ali—babe, koji ga je uveo u bekta-
Sijski tarikat i prorekao mu pobjedu u jednom vojnom pohodu, a
kao zahvalnost ovaj mu je opdigao tekiju.® Kako se vidi iz vakuf-
name RedZep-paSe iz 1799. godine za gradevine podignute pored
zavije Sersem Ali-babe u Tetovu (Makedonija) na per1fer131 grada
na samom podnoz1u Sar-planine ispod Kupenika, veéina tekijskog
kompleksa nastala je prije toga. Li¢nost Ali-babe, poznatog kao
»Harabati« (boem, svetac), obavijena je legendama koje govore o
njegovim vezama sa RedZep-paSom kao predstavnikom csmanskog
feudalnog dru$tva i osmanske vlasti. Oovom bratstvu su.pripadali
ne samo »paSe od Tetova«, nego i zemljoposjednici (vlasnici ¢iflu-
ka), janicari, zanatlije, a djelomié¢no i slobodno seljastvo. Poznat:je
utjecaj bektaija medu jani¢arima. Sto se tide nagih juZnih oblasti
Kosova i Makedonije, to je i razumljivo, ako se ima u vidu da:je
pedesetih godina XX viieka centar bektadija iz Albanije prenijet u
Bakovicu na Kosovu. Tada $ejh Kazim-baba postaje Sef bektasija
na Citavom balkanskom podrudiu (Makedoni]'a Kosovo i Albanija).
I kada su Albanci prihvatili bektagijsko ucenje, tekije ovog reda ' u
Rumeliji je zahvatio nacionalni duh, nepoznat azijskoj TurskOJ,? da
se maltene poistovieéuje nacionalno osjeéanje Albanaca sa bekta-
§izmom. ,

Ono §to su bektaSije znacile za na§ juZni region, to su »naks1—
bendiie« za Bosnu i Hercegovinu, gdje je ovai tarikat postao prisu-
tan veé od XVI stoljeéa, .da bi se njegov uticai snazno osjetio . u
XVIII i XIX vijeku. U rinijem epriodu (XVI i XVII vijek) bila je
poznata Skender-vadina tekija u Sarajevu, dok u drugom epriodu
(XVIIT i XIX viieku) su bila poznata dva centra ovog tarikata: nak-
§ibendijska tekiia u Vukeliiéima i tekija na Oglavku. obje kod-Foj-
nice. Ugenje nakSibendijskog tarika su profirili u éitavoj Bosni i
Hercegovini dva njegova krupna predstavnika: $ejh Husein-baba
Zukié (um. 1799/800), koji poslije zavrSenih studija u Istanbulu
kreée na svoja putovanja u Anadoliju i dalje do-Buhare i Samar-
kanda, izvoriSta nak3ibendijskog tarikata. Poslije povratka u Bo-

.8 ‘Hasluck, F. W., Chrzstzamty and Islam under Sultans, 2 vol., Oxford,
1929, II vol, pp. 524; Palikrufeva G, — K. Tomovski (Skoplie), Les Tek-
‘kes en Macedonie aux XVllle et XIXe siecle, Estrattodaghi Afti del se-
condo congresso internazionale ghi turca, Napoh, 1965, 207.

9. Max Choubher, »Les Bektashis et la Roumelie«, Revue des études is-
lamiques, année 1927, cahier III, str. 431, ’



DZ. Cehajié Drustveno-politi¢ki, religiozni, knjiZevni. . 97

snu, osniva nak$ibendijsku tekiju u Vukelji¢ima i Siri ucenJe ovog
tarikata u Bosni.l0

Jo§ je poznatiji njegov ucenik i osniva¢ nak3ibendijske tekije
na Oglavku kod Fojnice, Sejh Sirrija (um. 1846/47), istinski pred-
stavnik ovog tarikata. Njegov je utjecaj porastao u tolikoj mjeri da
je svaki novi namjesnik u Bosni smatrao svojom duznoscu da po-
sjeti velikog svetitelja, $ejha Sirriju na Oglavku, gdje su u sastavu
tekijskog kompleksa, za prijem ovako krupnih liénosti i gostiju, sa-
gradena i dva konaka, koji i danas postoje. Jedan je sagradio Meh-
med Vedzihi-pasa (namjesnik u Bosni od 1835. do 1840), a drugi je
dao sagraditi Kamil-pasa 1845. godine. Istorijski izvori govore da
su dolazili u tekiju na Oglavku da izraze svoje po$tovanje Sejhu
Sirriji i njegovim nasljednicima: Mehmed Vedzihi-pa$a, Kamil-pa-
$a, guverner Hercegovine Galib Ali-pasa Stocevié, zatim Omer-pa~
fa Latas, kao i lider pokreta za samostalnost Bosne, Husejin-kape-
‘rarlll Grada$cevié, koga je kao narodnog borca podrzavao Sejh Sirri-
ja.

Glas o poboznom i uglednom sufiji visoke etike, Sejhu Sirriji
stigla je i u osmansku prijestonicu, pa i do sultana Mahmuda II
(vladao od 1808. do 1839) koji je izdao ferman jula 1835. godine ko-
jim se Sejh Sirrija i tekija na Oglavku oslobadaju svih poreza i da-
vanja. Sejhove i tekiju na Oglavku, kao i onu u Vukelji¢ima, po-
magali su i bosanski namjesnici. Selim-pa8a, na primjer, odobrava
bujuruldijom pomoé¢ u iznosu od 100 grosa godisnje.!? Turbe Sejhu
Sirriji podigao je guverner Hercegovine, Galib Ali-paSa Stodevié¢
(1833—1851), koji je, takoder, podigao tekiju naksibendijskog reda
u Mostaru 1837. godine i obnovio tekiju u Fodi.

Kao etitka varijanta tesavufa, tarikat nak$ibendija je bio jako
radiren u Bosni i Hercegovini i u svojim redovima je imao pored
obiénih ljudi i vrhove osmanske administracije u Bosni i Hercego-
vini.

U bliskim vezama sa dvorom u Istanbulu bio je i $ejh halvetij-
ske tekije na Buni kod Mostara, Acik-pa3a, (postavljen 1848.), ko-
ga je tadasnja turska vlada poslala ovamo da prati i sp1]un1ra rad
guevrnera Hercegovine, Ali-pafe Stodeviéa Rlzvanbegovma i dru-
ge hercegovalke aristokracije, koja se, kako je smatrao Carigrad,
isuvise osamostalila.l®

10. Biografske podatke o $ejhu Husejnu Zukiéu vidi: Dr. Saéir Slklrlé »Der-
viskolostorok &s szent sirok Boszniabens, oojavljeno u ¢asopisu Turan,
Budimpesta, 1918, str. 577-580; Isti, »Kroz tekije i samostane«, Narodno
Jedinstvo, br. 267, 1920, str. 2.

11. 8. Sikirié, »Kroz tekue i samostane«, str. 267; Hamid Algar, »Some notes
on the Nagshbandj tarikat in Bosnia«, Die Welt des Islam, XI1II, 1972,
178-179.

12. Kopija fermana Se nalazi u: Kadié, Kronika, XXII, 29; Sidzil br. 75,
str. 39. Kronika i Sidzil se éuvaju u Gazi Husmevbegovm biblioteci u
Sarajevu; vidi i bujuruldiju u Sid#ilu fojni¢kog kadije br. 44, str. 21-b

u Orijentalnom institutu u Sarajevu,

13. Ing arh. D¥emal Celi¢, »Musafirhana Blagajske tekije«, Nafe Starine, I,

Sarajevo, 1953, str. 189.
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Taj politi¢ki aspekt sufijskih redova naroéito je doSao do izra-
Zaja na Magrebu, gdje su se tarikati formirali u sprezi sa odrede-
nim politi€kim tendencijama (senusije u Libiji, darkava i druga) i
vjerom u lokalnog sveca ili marabuta.l*

RELIGIOZNI ASPEKT DERVISKIH REDOVA

Poznato je da su derviski redovi kod nas imali znatnu religijsku
ulogu i zna¢aj u osmanskom epriodu nage istorije (XIV do XIX vi-
jeka), buduéi da su svojom razgranatom mreZom tekija, naroc¢ito u
prvo vrijeme (XIV i XV v.), uzeli u¢edéa u islamizaciji osvojenih
podrué¢ja u Rumeliji i na balkanskim prostorima.’’ Bliski masama
sa kojima su se stopili, tarikati su poprimili lokalne boje i uticaje
kulturnih sredina u kojima su Zivjeli i djelovali. Zbog toga se u
njihovim uéenjima i shvatanjima mogu naéi nanosi stranih religija
i kultova, potev od narodnih kultova Centralne Azije i Anadolije,
anadolsko-hri$¢anskih a kasnije i balkanskih, do doktrina hurufija.
Taj sinkretizam naroéito je doSao do izraZaja u mijesanoj religiji
bektagija.lé

U religijskom pogledu, i pored razlika koji ih karakteri§u kao sek-
te u islamu, tarikati imaju mnogo zajedni¢kog, kao na primjer:
kult evlije (sveca), antagonisti¢ki odnos prema oficijelnom ortodok-
snom islamu, ezoteri¢ki pristup regiji, kao i Siitsko-alevijske ten-
dencije-kult halife Alije i ideje duodecimanskog Ziizma. Tako se
stvarala popularna forma islamske religije sa svim moguéim nano-
sima i utjecajima ambijenta i sredine gdje su se pojedini tarikati
§irili i djelovali, pa stoga tolerantni prema drugim religijama, a
naro¢ito mevlevije i bektaSije, 1 viSe prihvatljivi nego stroga for-
ma ortodoksnog islama. Ba§ zbog toga se ne moZe odreéi izuzetan
znacaj i uloga heterodoksnih dervigkih grupa u islamiziranju hri-
stanskog stanovnis$tva u Rumeliji i na Balkanu tokom XIV i XV
vijeka. Turski istoridar Halil Inaldzik istiée naroéito ulogu bekta-
%ija u Sirenju islama medu starosjedila¢kim hri3¢anskim stanovni-
§tvom u spomenutim oblastima.l?

Ovdje treba ukazati i na humanitarni aspekt derviskih redova
i derviskih institucija, koji se ogleda u pruZanju toplog obroka, bes-
platnog doma i svratifta za siromagne derviSe, za Sejhove i uce-
njake, za putnike i namjernike. Tekije su u svom gradevinskom
kompleksu imale imaret (javnu kuhinju) i musafirhanu (kuéu od-
redenu za putnike) i izdrzavale se pretezno iz bogatog vakufa. Ta-

14. O sufijskim bratstvima na Magrebu vidjeti: General P. J. Andre (C. R\,
Contribution a Uetude des Confreries religieuses musulmanes, Alger, 1956.

15. Max Choublier, Les Bektashis et la Roumelie, str. 427.

16. M. F. Kopriilii, Porijeklo osmanske carevine, preveo N. Filipovié, Sara-
jevo, »Veselin MagleSa«, 1955, str. 114; A. Golpinarli, Melamilik ve Me-

. lamiler, str. 103, 128, 248.

17. Halil InaldZik, Osmansko carstvo — klasiéno doba (1300-1600), prevela s

engleskog Milica Mihajlovié, Beograd, 1974, str. 280.
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kva je bila Skender-pasina tekija u Sarajevu, Isa-begova tekija, ta-
koder u Sarajevu, Sinanbegova tekija u Cajniéu, Gazi Husrev. .
gov hanekah u Sarajevu i druge.

U vakufnami Skender-pasine tekije!® odredeno je da se u imare-
tu kuha svaki dan fudulija (jelo u jufkama), a uoc¢i petka i za oba
bajrama jo§ pirincani pilav i zerde i da se dijeli dervi§ima u njego-
voj tekiji, sluzbenicima njegova vakufa, putnicima, sirotinji i ubo-
gima,

Iz kasnijih carskih naredbi i sudskih hudzeta, jer je vakufnama
izgubljena, vidi se da se u imaretu Skender-paSine tekije u Saraje-
vu kuha pilav i zerde i dnevno daju obroci vakufskim sluZzbenici-
ma i sirotinji nastanjenoj u tekiji, a ono §‘o0 pretede dijeli se stran-
cima (gurabd), putnicima i namjernicima. To se izri¢ito kaZe u fer-
manu iz 1792. i 1801. godine.”” I bogati vakuf Skender-pasine te-
kije omoguc¢io je da ona ostane kao topli i besplatni dom za siro-
masne i derviSe, ejhove i uéenjake, putnike i namjernike, koji su
po tradiciji bili tu jo§ pogos$éeni medovinom.

Isto tako i tekija Ishak-bega Ishakoviéa u Sarajevu, osnovana
jo§ prije pohoda sultan-Fatiha na Bosnu (1463), imala je u svom sa-
stavu tri kuée koje su sluzile kao tekija i konacdiS§te siromadnim
muslimanima, ucenjacima, ratnicima i putnicima. Tu se kuhala i
besplatno dijelila hrana (meso, pirinaé¢ i hljeb) putnicima i sluzbe-
nicima konacista, a suvisak hrane dijelio se siromasnoj djeci u gra-
du Sarajevu.?

Prema vakufnami, izdatoj 1582. godine hercegovacki sandzak-
beg Sinan-beg, sin Bajramagin, podigao je zaviju u Cajni¢u sa ci-
ljem da prehranjuje sirotinju i uboge. Zaviia je na spratu imala
dvije tabhane, u prizemlju ahar, kuhinju, magazin i pekaru i uz
nju ambar i drugo. U Sinanbegovoj tekiji se dnevno kuhala dorba,
a uodi petka pravio se pilav od pirinéa i dorba od pSenice. Takoder
bi se dijelio i med putnicima koji bi kasno prispjeli u tekiju i ne bi
prisustvovali dijelenju hrane. Sve je to podmirivano iz Sinabego-
vog vakufa vezanog za tekiju?! Ova tri primjera, koja smo naveli,
dovolijno govore o humanitarnom aspektu bogatih derviskih instituci-
ja i asocijacija kod nas.

KNJIZEVNI ASPEKTI DERVISKIH REDOVA

Derviski redovi (ili tarikati) ostavili su i znatna ostvarenja na
knjiZevnom polju, jer je umjetni¢ka rije¢, narodito poezija i muzi-
ka, imala ogroman psiholo§ki efekat i moé¢ u budenju ekstati¢nih
stanja kod pripadnika sufijskih-redova koja dovode mistika u tre-

18. Aliia Bejtié, »Skender-pasina tekija«, Nowvi Behar, god. XVI, br. 2, 1944,
24, 25.

19. Vidi:. Sarajevo, ANU BiH, Sikayet deftery, 207-VII-54/4-1216/1801.

20. H. Sabanovié, »Vakufnama Isa-bega Ishakoviéa za njegove zaduZbine u
Sarajevu«, POF II, Sarajevo, 1951, 7-29; Vidi prepis vakufname: Sara-
jevo, Gazi Husrevbegova biblioteka, SidZil, br. 77, str. 51-52.

21, Vidi original j prevod vakufname u zbirei vakufnama, knj. 1, str. 174.
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nucima zanosa, kako kaZu sufije, u neposredan odnos, u komuni-
kaciju i odredeno sjedinjavanje sa Apsolutnim na duhovnom pla-
nu. To su bili motivi i razlozi da se literatura intenzivno njegovala
u derviskim krugovima. Poezija, i literatura opéenito, pcsluzila je
kao umjetnicki izraz u objasnjenju i interpretaciji i teoretskoj raz-
radi sufijskih ideala, odnosno doktrina i uéenja pojedinih ta-
rikata koji su predstavljali mno$tvo sistema povezanih jedan s
drugim, ali medu kojima je postojalo i puno razlika u filozofsko-
mistickim nazorima i eti¢kim principima u njihovim udenjima.
To Sto je zajedni¢ko u literarnim kreacijama svih derviskih redo-
va je duboka vjera u neposredno, intuitivno spoznanje Apsolutnog,
vjera u supstancijalno jedinstvo sa Apsolutnom Realno3¢u i mogu-
¢nost spoznavanja toga jedinstva (tawhid). Upravo ta literatura iz-
razila je odufevljenje i dosege mistika kojim se ru$e sve barije-
re koje postoje izmedu Apsolutnog i fenomenalnog u nastojanju da
se premosti jaz izmedu Boga i ¢ovjeka. Iz toga iskustva je i nastala
doktrina o opstojanju u jedinstvu, ili egzistencijalnom monizmu,
odnosno »teomonizmu« (wahdat al-wudZud), o »Realnosti« gdje se
Avpsolutno (al-Haqq) i fenomenalno (al-halq) tretiraju samo kao dva
aspekta jedinstvene Realnosti koja zahvata oboje... Jer samo Ap-
solutno ima realno opstojanje, dok sve drugo spada u status ne-bit-
ka (nista) (al-’adam).Z2 Ono §to zadivljuje jeste sloboda misti¢kog
riesnika kojom se kreée sa neobi¢nom lakoéom od svakodnevnog,
bizarnog, uzdizuéi se ka uzviSenom, Apsolutnom koje je svuda pri-
sutno, sve-proZimajuée. Ukoliko posmatramo sadrzinski i tematski,
ta simbolika sufijske literature kreée se oko tri problema: apsolut-
na ljepota, vino i ljubav kao teZnja ka toj ljepoti. TeZnja ljudskog
duha ka Apsolutnom u ovoj literaturi tretira se kao ljubav, kao je-
dan iracionalni impuls, intimna veza sa apsolutnom ljepotom i kao
atrakcija koju vr$i ta ljepota na ljudski duh.22 Prema Alessio Bom-
baci-ju ova ljubav se tizra?avala vokabularom profane ljubavi, koja
je postavljena na sentiment divljenja prema Bogu i izraZena ter-
minima koji su nastali iz razmisljanja o Apsolutnom. Kod misti-
¢kih pjesnika teiko je odvojiti bozansko od profanog, ali u svakom
sludaiu, predmet ljubavi mistika je Apsolutno, dok je u profanoj
poeziji uvijek Zena.2* To bi bila opéenita tematika kojom se sufij-

22. Konsulbovatl G. Anawati et Louis Gardet, Mystique Musulmane, Pa-
ris, 1961; Abu’l-'Ala 'Afifi, The Mpystical Philosophy of Muhyid- -Din Ibn
alArabi, Cambridge, 1939; Henri Corbin, L’Imagination creatrice dans
le soufisme d'Ibn ’Arabi, Paris, 1958.

23. Vidi: Abdulbaki, Golpinarli, Mevlana Celaleddin-Hayati, Felsefest, Eser-
leri, Istanbul, 1959; Khalifa Abdul- Hakim, Metaphisics of Rumi, Lahore,
1959; Eva Mayerowtch Mpystic et poesie en Islam — Djelal ud-Din Rumi
et l’Ordre des Derviches tourneurs, Descle de Brouwer, 1972; Y. E. Ber-
tels, Osnovniye momenti v razvitii sufiyskoy poezii, Or. Mem,, I, (Sh.
Ol'denburg), 1927.

24. Alessio Bombaci, Histoire de la litterature turque, Paris, 1968, str. 41;
DZemal Cehajié, »Vidovi stvaranja muslimanskih mistika porijeklom iz
Bosne i drugih krajeva Jugoslavije od XV do XIX vijeka«, Poseban
otisak iz Godi¥njaka Odjeljenja za knjifevnost Instituta za jezik i knji-
Zevnost u Sarajevu, knj. 11I-IV, Sarajevo, 1975, str. 25.
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¢ki pjesnici bave u svojim poetskim radovima. Medutim, i stav re-
da i njegova orijentacija, kao i misti¢ko-filozofski sistem koji us-
vaja, uvijek su odredivali tematiku misti¢kih stvaralaca doti¢nog
derviskog reda. Naime, svaki tarikat ponaosob u svojoj teoriji i
praksi posjedovao je uvijek ne§to zasebno, specifi¢no njemu samom.
Stoga éemo u daljim svojim izlaganjima dati knjiZevni pregled i
pokuSati osvijetliti naSe sufijske pisce, imajuéi u vidu spomenute
specifi¢nosti svakoga od njih.

Kao politiéki neangaZirana asocijacija, mevlevije su, uglavnom,
red visih drustvenih slojeva: aristokracije i uleme. Pa i literatura
koju su stvarali kretala se pod utjecajima pira ovog tarikata, DZe-
lzluddina Rumija, odnosno persijske misticke knjiZevnosti, jer u
krugu na$ih mevlevija vladao je interes za persijsku mistiku i op-
¢enito za persijsku klasiku. Brojni su rukopisi »Mesnevije« od Dze-
laluddina Rumija, »Pend-name« (Knjiga savjeta) i »Mantiq ut-tayr«
(Razgovor ptica) od Feriduddina Attara, »Bustana« (Vrt) i »Goles-
tana« (RuZi¢njak) od Sadija iz Siraza, Divana pjesama od Hafiza
iz Siraza, »Baharestana« (Proljetna ba%¢a) od Abdurrahmana DZa-

mija kao i djela drugih persijskih autora u bibliotekama Bosne i
Hercegovine, §to ukazuje na d&injenicu da je postojao veliki inte-
res za persijsku klasi¥nu knjiZevnost, narodito mistidku. Iz reda
mevlevija, kao rezultat spomenutog interesovanja, poteklo je viSe
pisaca i pjesnika porijeklom iz na8ih zemalja, na primjer: Servi
Bosnjak, poznat kao »Cempresi« (um. 1591), Ahmed Sudi Bo$njak
(um. 1596/97), Fevzi Mostarac (um. 1747), Fadil-pasa Serifovié iz
Sarajeva (um. 1892) i drugi.?®

Ova literatura, koju su stvarale nafe mevlevije, uklapala se u
tokove osmanske literature i kretala se u okvirima moguéih mev-
levijskih tema. Centralna tema je apsolutna ljepota i ljubav kao
»teZnja ka toj ljepoti«. Karakteridu je naglaSena erotika, masa sim-
bola i alegirija, kao pokulaj da se izrazi éeZnja mevlevijske duse
ka apsolutnoj ljepoti, shvaéenoj ovdje u metafizi¢kom smislu.

Fevzija Mostarac (um. 1747) u svom djelu »Bulbulistan« (Sla-
vujev gaj), koje je napisano u prozi, a mjestimi¢no protkano stiho-
vima, izlaZe osnovnu ideju »da je duhovni Zivot realnost kojoj tre-
ba posvetiti veliku paZnju«. Na tome se zasnivaju i Fevzijini po-
gledi na svijet i Zivot. Djelo je eti¢ko-didakti¢kog sadrZaja, napi-
sano sa tendencijom da izgradi savr$enog mudraca neoptereéenog
problemima materijalnog svijeta. Jer osnovni ideal kojem stremi
Fevzijina du8a je transcendentalno, duhovno, ukazujuéi tako na
misti¢ko-islamski cilj postojanja, na mit o porijeklu éovjeka i po-

25. Vid,: Dzemal Cehajié, »Neke karakteristike utenja Galaluddin Rumija i
nastanak derviSkog reda mevlevija, mevlevije u Bosni i Hercegovinix,
POF XX1V/1974, Sarajevo, 1976, str. 103—104.
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trebu da se ponovo usavr$ava moralno i vraéa ka apsoluinoj lje-
poti 1 dobru da bi nestao i sjedinio se u njoj.?

U elegiji povodom smrti $ejh Juje (um. 1707), Fevzija je izra-
zio mevlevijsku koncepciju obreda (sami). Uz osnovhu misao: »sve
$to opstoji klanja se i stremi svome Tvorcu«, aluzija je na mevle-
vijski ples, jer i nebeska tijela, ovdje personificirana, su u
tcku misti¢kog obreda, kao $to mevlevije prave krugove na nacin
kretanja sfera i nebeskih tijela.?’

I pjesnik Cempresi, odusevljava se plesom i muzikom, ali is-
pod toga se osjeéa i krije Zivotna dimenzija, gdje je sam Zivot poe-
zija:

»Kad zadr§éu strune naja svako mu se pokorava.

To je uzdah vrude strasti, poezija to je prava«.?8

Na tim linijama kretalo se stvaralaitvo i Fadil-pase Serifoviéa
(um. 1892) koji je sva svoja djela posvetio mevlevijskom idealu
kojeg je opjevao u svom Divanu (veéinom prigodni kronogrami i
epitafi), a narodito u svojim gazelima - lirskim pjesmama.?

Kao prete¢a modernih filolo§kih i lingvistickih istrazivanja i
rada na persijskoj klasi¢noj knjiZevnosti, znacajan je Ahmed Su-
dié BoSnjak, ¢iji komentari i interpretacije »Bustana« i »Golesta-
na« Sadija iz Siraza i Divana pjesma Hafiza iz Siraza su u zadnje
vrijeme prevedeni i na persijski jezik. Njima su se sluzili svi oni
koji se ozbiljno bave persijskom klasikom.3°

Nasuprot mevlevijama i mevlevizmu, koji predstavlja izvjesnu
emocionalno-estetsku varijantu tesavufa, unutar naksibendijskog
bratstva njegovana je literatura vige eti¢ko-eduktivnog i didaktic-
kog sadrZaja, koja je trebala da kod dervisa razvija visoku sufij-
sku etiku. I same »naks$ibendije« su sufijska asocijacija strogo or-
todoksna i naijbliZza oficijelnoj islamskoj religiji sa zikrom i vir-
dom, karakteristi¢nim za tarikate, ali oni nemaju sama (ples i mu-
ziku). MoZe se reéi da je tarikat naksibendija pobozna asocijacija
u kojoj folklor nije zastupljen u obredima. Otuda je i knjiZevnost,
koju su stvarale naksibendije u svoiim tekijama, imala prvenstve-
no pedagogki i odgojni cilj i eti¢ko-didakti¢kog je sadrzaja. Ona je
trebala da poudi i uzdigne derviSe na stupanj moralne cistote, na
vi§i nivo duhovnog Zzivota, kako bi se dervi§ priblizio Begu i spo-
zZnao ga.

26. Fevzi Mostarac, Bulbulistan, preveo sa persijskog jezika, uvod sa napo-
menama i komentarima napisao Dfemal Cehajié, »Svjetlost« Sarajevo,
1973, uvod, str. 20.

27. Fevzi Mostarac, Isto, str. 10,

28. S. Bagagié, Bo3njaci . . ., str. 21,

29. Vidi opSirnu studiju o Fadil-pagi Serifovié¢u: Fehim Nametak, Fadil-pasa
‘Serifovié-pjesnik i epigrafiéar Bosne, Sarajevo, 1980.

30. Vidi vi%e: D¥emal Cehaji¢, »Ahmed Sudi Bosnjak«, POF XXVII[—
XXI1X/1978-9, Sarajevo, 1980, str. 103—122.
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Tu se naro¢ito isti¢u dva krupna mistika: $ejh Abdurrahman
Sirrija® iz Fojnice (um. 1847) i Seyyid Vehhab Ilhamija*? iz Zepéa
(um. 1821/22), koji su, pored turskog, pisali pjesme i na »bosan-
skom« jeziku, §to njihovom stvaralastvu daje »narodonosnu dimen-
ziju«, ¢ime je Bosna kontinuirala svoj narodni duh i svoj kulturni
medijum u islamiziranim Bo&njacima.

Pjesme Sejha Sirrije na turskom jeziku odlikuju se misaonos$céu
i refleksijama i plod su unutra$njih razmisljanja i meditiranja o
raznim temama mistickog Zivota, dok su njegovi sastavi na »bo-
canskom« jeziku imali viSe praktiéni, odgojno-vaspitni cilj -~ da
rouce i razviju kod dervida sufijsku etiku i misti¢ki ideal naksi-
bendijskog bratstva. Ono §to se narocito osjeca u njegovim pjes-
mama jeste teZnja i napor da da se otrgne, oslobodi zemnog i po-
biegne iz matice ovozemaljskog opstojanja koje sputava njegov
duh. U to ime, on se moli Vidnjem za pomoé¢ da ukroti sile zemalj-
kog opstojanja:

»Premda sam prost ¢oviek, uzmi me za povjerljivog slugu i spa-
si me od teZnji moje strasti«3

Za njega je svijet i sve opstojeée samo jedna vizija Apsolutnog,
kako kaZe u pjesmi: »Opstojanje ovog svijeta je samo jedna vizi-
ja«, ili san, a nebo i Zemlja su okviri, prostor i dimenzionalnost vi-
zije Apsolutnog. U svemu &§to postoji nalazi se Jedan (ili monada),
i sve su to samo znakovi, simboli koji ukazuju na to Apsolutno.
On skreée paZnju na to da putem imperativa stvaranja »budi« (kun)
odvija se proces kreacija. Ali, ako bi Tvorac oduzeo svemu svoju
rije¢ — imperativ stvaranja, izgubio bi se i oblik i forma, jer bi
tada sve preslo u jedno preegzistentno stanje. Upravo taj proces
stvaranja »budi i bi« (kun fa yak®On) odviia se i reflektuje u pro-
storu srca, ili boZjoj kuéi. kako kaZe profet Muhamed. Put za odi§-
denije sreca, gdie se poiavljuie boZansko svietlo (nOr-i-ildhi), po Sir-
riji, su dervi§ka molitva (zikr) i kontemplacija, dva osnovna nace-
la naks$ibendijskog tarikata.}

Medutim, Sirrijine pjesme na »bosanskom« jeziku (»U pamet
ge ti obuj«, »Ah, dervi§u. otvor‘ odi«, »Ako hocée§ dervi§ biti«, I
druge) su piesme didakti¢kog sadrZaia u kojima on daje saviete
dervi§ima 1 simpatizerima sufijskog koncepta Zivota ka-

31. Vidi o Sirriji i njegovoi poeziii: Mehmed Kapetanovié, Narodno blago,
II, Saraievo, 1887, 232—234: Isti, Istoéno blago, 11, Saraievo, 1897, str. 288;
T. Q. Kraus., Slavische Volksfoschunaen. T.eipzig. 1908, 22; Scheich Sei-
fuddin Ffendi Kemura und Dr. Vladimir Carovié, Ser bokroatische Dich-
tungen bosnicher Moslems aqus dem XVII, XVIII und XIX. Jahrhundert,
Sarajevo, 1912, str. XX—XXIV (uvod) i 55—60. Naipotpuniju kolekcnu
gdie su dati 1 orldmalm tekstovi piesama feiha Sirriie na turskom 1 pre-
vodi na srpskohrvatski jezik, pruzio je Sadir Sikirié, »PoboZne pjesme
(ilahiie)$eih Abdurahman Sirrija«, Glasnik IVZ, god IX, br. 11, 12, Sa-
rajevo, 1941, str. 332—354. 362—373: Mehmed Handzié, Knjifevni rad bo-
sansko- hercegovackzh musimana, Sarajevo. 1939, 94, 95.

32. Vidi:+ Kasim Dobraéda. »Tuhfatu T-musallin ve zubdatul-haéi’in«, Anali,
knj. II—III, Sarajevo, 1974, 41—88,

33. 8. sikirié, Isto, br. 11, str. 348.

34. &. sikirié, Isto, br, 11, str. 350.
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ko da odnjeguju ideal visoke etike i uzornog vjerskog Zivota, uka-
zujuéi na imperative i zabrane koje su Kur‘an i $erijat kodifikovali.

Ali taj melamijski aspekt tarika »nakSibendija« narocito je do-
$ao do izraZaja u stvaranju drugog predstavnika ovog bratstva, II-
hamije (ili IThami-babe), u ¢ijoj poeziji, pored sentence i eti¢ko-di-
dakti¢kog, dosta su prisutni i socijalni motivi, kao i kritika tadas-
njih dru$tvenih prilika i predstavnika osmanske vlasti, izrabljiva-
nja i ugnjetavanja narodnih masa od strane turske vlasti u Bosni
i Hercegovini. U viSe pjesama izraZena je oStra, otvorena i neuvi-
jena kritika ondasnjih drustvenih prilika i socijalnih nepravdi i
zala koje su ¢&inili predstavnici osmanske vlasti u Bosni. Ta kriti-
ka je narodito snafna u pjesmi: »Cudan zeman nastade, sve zliko-
vac postadel«, u kojoj je veoma o§tro osudio nepravilnostj i neprav-
de §to su ih poéinili lokalni nosioci turske vlasti: »Turéin nema
amela, krivda pravdu zamela«. Tu nije zaobiSao ni stale¥ uleme,
podvrgavajuéi kritici njihovo neznanje i nezajaZljive apetite za bo-
Jadenjem:

Nasta ¢udna ulema, jer ne ¢ini amela,

Od njih jadna proloma.

Ne idu pravo, nit hoée,

Nije kadar bit imam . . ., jordam &ini ko ¥eh islam!«%

IlThamijine p1esme napisane u formi dijaloga, razotkrivaiu unu-,
tragnje situacije i tendencije, kao u pjesmi: »Haqq cemalin daim
gbre« (On Zeli da posmatra vjetno ljepotu Istine), gdje on vodi di-
jalog sa samim sobom, svojim »Ja«, koje je okrenuto ka ovozem-
nom Zivotu, ali kome on suprotstavlja sve drugo $to opstoji i Sto
u jednoj harmoniji slavi svoga Tvorca. Tu svemirsku poemu Apso—
Jutnoi ljepoti pijesnik osieéa u svakom glasu, u svakom zvuku, jer
zaljubljeni dervi§ u svemu vidi lice Boga.

U daljim stihovima, IThamija savjetuje napuStanije svega §to je
prolazno, preporuduje povratak Bogu, odricanie od svoga »Ja« i
prelaz u nistavilo, jer u tome se, po njemu, moZe naéi sreéa i vrhun-
sko zadovolistvo. »Napusti sve §to je prolazno, i ponovo se vrati
Bogu! — Odreci se sebe, svoga »Ja«, predi u nistavilo!36

I u svoiim kasidama na »bosanskom« jeziku (»Ja upitah svoie
duse: Ka¥i mi se ko si ti?«, »Ja upitah svog Jasina, jer ne budu
muminun?«) izrazio je svoja meditiranja o Zivotu, o dusdi. o Bogu.
1 piesme: »Ragbet &ini Zerijatu, a dost budi tarikatu«. »DZenet sa-
rai, glizel kuéa. ko unide eto sreéal«. »Der ti, a$ik, hajde dostu«,
»Potlie jednog ne milui« i »Dervi§luk je ®udan rahat. nemoite vi
na to mahat« su didaktitkog sadrZaia, interpretacije sufiiskog kon-
cepta Zivota. Namiieniene su dervidu i pisane s namierom da ga
poudi i odgoil. Medutim. na$ zaneseni dervi§ pomsalo glorifikuie

* we

dervigki Zivot, dervife i evliie koiima su pribavlieni mauzoleii kan

35. Kemura-Corovié, Ibid., 46—48; Divan, str. 6a. Jedan rukopis Ilhamumog
Divana malazi se u GH- b1bhotec1 pod br. 3056, i jedan potpuniji primje-
rak postOJl u tekiji u Visokom,

36, Vidi: Divan, str. 34, 35.
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nagrada neba: »Ako pita$ za derviSe svijeta, pogledaj im po svije-
tu turbeta«.’

U Ilhamijinim pjesmama se osjeéa misticka atmosfera, tekijski
krug zikra i molitve, predanosti, zanesenosti i ljubavi jednog der-
visa. Mnoge pjesme su gradene na konceptu da pojava apsolutne
ljepote proizvodi zanose i atrakcije u dusi mistika koji se u tre-
nucima zanosa tokom zikra i ¢asu bezvremenog postojanja, putem
ekstaze 1 u vrijeme iste, utapa i nestaje u beskrajnom moru apso-
lutne ljepote. Tome doZivljaju posvetio je mnoge pjesme:

»0d siaia tvoje ljepote, koliko asika pada u zanos!
I od moénog dejstva ljepote tvoga biéa, svi iskreni se op13a]u
I svakom bolu je lijek u kusanju ljubavi«.3®

Medutim, Ilhamija je osjetio da se njegovi sugradani i uopée
njegovo vrijeme udaljavaju od njegovih pogleda na Zivet i dru-
§tvo, od derviskih nazora koje je stvorio ili naslijedio, §to izraZa-
va i u pjesmi: »Zaista, sada je drugo vrijeme«3® Stoga se kod nje-
ga stvara revolt §to se jasno nazire u mnogim pjesmama, jer nje-
govi savremenici i njegova epoha ne prihvataju tradicicnalnu su-
fijsku koncepeciju Zivota i drustva, éija je osnovica asketski moral
i duhovni Zivot.

Takoder 1 IThamijino djelo na turskom jeziku: »Tuhfatu’l-musa-
llin ve zubdatu’l-ha8i‘in« raspravlja o obaveznoj molitvi (namazu),
¢ osnovnom nadelu islamskog vjerovanja (kelime-i-Sehadet ve tev-
hid), o mjestu éovijeka u svijetu i njegovoj kosmic¢koi misiji, o mo-
ralu i moralnom usavrSavanju. Osnovna ideia djela jeste da je na-
maz, i molitva uopée, duhovna rekreacija, budenje duhovnih sna-
ga i Zivot u skladu sa osnovnom kosmi¢kom misijom &ovjeka -
robovanje svome Gospodaru. Jer, po njemu, tako se ¢oviek uklapa
u taj sveopsti tok »da sve $to Zivi i sve ¥to se krece slavi i robuje
svome Gospodaru«.

Pored mistitke teorije u IThamijinom djelu se nalaze i refleksi-
je na druitvenu i politicku atmosferu i prilike toga doba. Cinje-
nica je da je Ilhamija insistirao i zagovarao one tokove i trendo-
ve, koje su tadasn]e drustvo i niegovi savremenici najviSe zapo-
stavljali. Cinjenica je, medutim, da Ilhamijina poruka, zasnovana
na jednoj mistidko-asketskoj etici i sufistickim nazorima i misti¢-
koi filozofiji, nije mogla biti prihvaéena, jer tada¥nja drustvena
kretanja vodila su u drugom pravcu. Radije mu je to drustvo pri-
redilo tragidan zavrSetak.

Na neki nadin Ilhamiji je blizak i Sejh Hasan Kaimija (um.
1691), koji je, kao i Ali-dede Bosnjak, pisao svoju poeziju pod Ibn
al-‘Arabijevim ut]eca]em Veé u prvoj p]esml svoga Divana pje-
sama on izla¥e »svoju koncepciju Boga kao vjeéne Realnosti koja
se ne mo%e definirati, rije¢ju izraziti, koja predstavlja realnu egzis-
tenciju, a manifestacija ove Realnosti je fenomenalna egzistencija

37. Kemura-Corovié, Ibid., 41, 54.
38. Vidi: Divan, str. 7a.
39. Divan, str. 12a.
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kosmosa«, dok neS$to niZe izride i drugu maksimu: »da se Istina
spoznaje Istinom, jer Istina (Bog) zna svoje vlastito bice«:

»Razum ga ne moZe definirati, rije¢ obuhvatiti, desno i lijevo
smjestiti.

Manifestacija bi¢a boZjeg jeste formalno opstojanje kosmosa«.

»Ko god stvarno promatra Istinu okom Istine, (samo) je on mo-
ze spoznati«.

»Spoznaj Istinu pomoéu Istine, jer (samo) Istina zna svoje vlas-
tito bice«.40

Kaimija objasnjava da je kosmicka misija ¢ovjeka da spozna
sebe, jer je u dovjeku kao subjektu zapretano istinsko znanje i pra-
va mudrost. Po njemu je ljudsko bice knjiga koju treba otvoriti i
umieti iz nje ditati vjeCne istine. Sva mudrost je u spoznaji sebe,
svoga »Ja«, 1 to je po njemu, zapravo, prozor u vizije supstancijal-
nih realiteta. U znanju i spoznavanju metafizi¢kih istina Kaimija
vidi kosmic¢ku misiju dovjeka i cilj njegovog fenomenalnog opsto-
janja:

" »Da 1i si shvatio: zasto te Bog doveo na svijet?

Vrati se sebi, spoznaj sebe i gledaj pravo na sebe iz sebe.

Ti si tajna: »Bio sam riznica«, da 1li si pojmio sebe?

Otvori knjigu biéa i u njoj ¢itaj lekciju o svome Gospodaru.

Tri slova i tri tacke, jeste znanje cijelog svijeta. -

Udi u svoje srce i proc¢itaj tadku njegovu. Kakva istina!

Ljudsko srce je trezor Istine. DostiZe njegovu tajnu onaj koji

siedini njegovu bit.

Onome koji spozna sebe, svoje »Ja«, ka%u mudrac.

Svijestan je i spoznaje Boga onaj koji srée spiritualno znanje!«t

Iz ovih stihova je jasno da Kaimija cilja na to da se ljudsko
spoznajno biée oslobodi svih fizidkih ovteredéenja, da se duhovne
biée koje vrdi taj proces spoznavania Esencijalnog u svojoj kom-
ponenti otrgne od naslaga fenomenalnog da bi u jednim §irim pro-
storima realiteta i supstancijaliteta otvorilo puteve ka apsolutnoj
ljepoti (Bogu).

Tu se, upravo, naglaSava jedinstvo svijeta, poku3aj da se do-
kudi bit stvari, da se pojme univerzalne istine, sintetizujuéi i svn-
deéi sve na jednu totalnu i integralnu sveukupnost i cielinu, da
se otkrife u mno$tvu pojava i aspekata kreacije i esencije jedin-
stvo Boga i svijeta:

»Svijet i Soviek je Bog, ime sa troinim aspektom.

Dodi i vidi na licu ovog &ovieka. lienotu voliene (Boga).

Odreci se sebe, svoga »Ja«, dostigni Istinu i znaj da je to reéi

za Istinu »Jedan«. )

Sve stvari nestaju kada se otvore vrata njegove ljepcte i sjaja.

Izvanjska manifestacija kreacije, opet je to pokazivanje njego-

ve esencije, prve i posljednje, Zive i vjeéno-samopostojece.

40. Vidi: OIS, Hasan Kaimija, Divan pod br. 2423.
41. Ovdje tri slova i tri take; misli se na arapsku rije¢ »qalb« (srce) koja
ima takvu formu.
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Potka i osnova potencijalnog nije ne-bitak, izvor bitka je bitak«*

Na stvaranje kao takvo, Sejh Kaimija gleda evolucionisti¢ki. Po
njemu, to je »odiseja duha« koji se u raznim modalitetima uglaba
u materijalnom svijetu i na kraju svoje kosmi¢ke putanie sliva se
u beskrajno »Jedan« i nastavlja Zivot u okeaniji duha. Ovaj kruz-
ni tok, ovo kretanje ima i svoje faze, koje teku od materije ka bi-
liu i Zzivotinji do ¢ovieka.

Iz Kaimijinih stihova dade se razumjeti da to vige li¢i na kruz-
ni tok monada, jezgra duhovnog ili ljudske esencije, koje imaju
tendenciju da se vrate ka svom izvori§tu:

»Oh, zaista, o srce, postalo si nerazumno.
Zar ne zna$§ da si okrutno postupilo prema sebi?
Tvoja kaplja odvojila se od mora praiskona.
Da 1i se sada sjeca$ toga razdvajanja?

Tvoje biée skrivao je tvoj veo,

Pokazalo si se zatim i do§lo na svijet.
Materija, bilje, Zivotinja i ¢ovjek,

Bila je to tvoja Setnja, tvoje stalno kretanje.
Tvoj put vodio je od materije ka bilju,

A zatim do Zivotinje razli¢itih atributa.
Proticao si kao voda, jurio kao vietar,

Od ova dva embrija, stigao si do ¢ovjeka«.®

Interesantna je misao koju Kaimija razvija u slijede¢im stiho-
vima iste pjesme: da je ljubav ne samo motiv i povod stvaranju
svijeta, nego sve Zivi pomodéu njegove ljubavi. Ovdje ona figurira
kao neka garancija i stvaranja i odrZavanja u Zivotu, §to znadi da
Kaimija gleda na ljubav kao »boZanski atribut«, koiji je veoma bi-
tan na relaciii kreacija — Apsolutno. To kretanje Kaimija vidi u
cijeloi kreaciji na kosmidkom nivou i naziva ga ljubav, §to uzeto
religijski znadi: robovanje svome Tvorcu je prirodan i uroden atri-
but i kvalitet u svemu &to se podrazumijeva pod kreacijom:

»Slika Njegova lica je ova okruglina neba
I na njemu $to se kreée i §to miruje.
Pomoc¢u niegove ljubavi sve ovo Zivi,
Nesto vidliivo, a drugo skriveno.

Da ne bi liubavi Gospodara,

Cijeli ovaj kosmos ne bi ni postojao«.*

Tu istu tezu poistovieéuje sa tendencijom kretania ka Apsolut-
nom. Naime, sve rotira, sve se kreée u prostoru, §to za Kaimiju
znadi: »sve robuje«, ili »sve slavi svoga Gospodara«. Ovu zakoni-
tost prirode i svega u njoj on posmatra i tretira kao »oboZavanije«,
ili »robovanie« i to poistovieéuje sa derviskim obredom u pokretu
»devran« u kome su molitva i »zikr« opéenito tretirani kao priro-

42. Hasan Kaimija, Divan, str. 9b.
43. Ibid, str. 12b—13a.
44, 1bid, str. 14b.
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dna, najistinitija funkcija i prirode i &ovjeka u njoj kao dijela krea-
cije:

»I duSa i tijelo padoge u zanos,

Okrecéu se, »On« — uzvikujuéi,

I dzini i ljudi i svi andeli

Okreéu se, »On« — uzvikujuéi.

Robovi Ijubavi su svi andeli,

Vjeéno rotiraju i ove sfere i nebo.

Vode godinama proti¢u tragom ove ljubavi.

Mjesec i sunce u zanosu kreéu se svojom putanjom«.®

Sigurno je da je Sejh Kaimija, kao predstavnik kadirijskog ta-
rikata i Sejh Sinanove tekije u Sarajevu, imao znatnog utjecaja na
religiozni Zivot Sarajeva i okoline i na drustveno-politi¢cku atmo-
sferu, na 8to ukazuje i vezivanje njegova imena uz pokret neza-
dovolinih narodnih masa, odnosno pobunu u Sarajevu, na é&jem
se ¢elu nalazio Kaimija. Kao §to je uspomena na njega kao narod-
nog tribuna, borca za socijalnu pravdu i napredak, u sjeéanju na-
roda dugo trajala i pretvorila ga u legendarnu li¢nost, dervisa koji
ie imao smisla za etiku i pravdu, tako i njegovo literarno stvara-
lagtvo objasnjava njegove sufijske poglede i ideale, kao i misticki
put koji vodi savrenstvu.

Pored navedenih ¢&isto didakti¢kih poetskih kreacija, u teoriji
tesavufa, kao i u knpjifevnim kreacijama, osjecao se uticaj andalu-
zijskog mistitkog filozofa Ibn al-‘Arabija (um. 1240), koji je imao
svoje pristafe na arapskom, persijskom i tursko-osmanskom jezi¢-
kom podruéju. Upravo kao sljedbenici Ibn al-‘Arabija i misticke
gkole koja se kasnije razvila pod njegovim uticajem, bili su mnog1
literarni stvaraoci por11eklom iz nadih zemalja. MoZe se reéi da 1e
i &itav tesavufski razvoj poslije Ibn al-‘Arabija proticao i nosio
peéat njegove mistitke filozofije. Istina, i pojedine kongregacije
usvojile su, uz izviesne modifikacije, doktrine njegova ucenja. Kod
r:as su »hamzevije« intenzivno njegovale njegovu dostrinu »egzis-
tencijalnog monizma« ili »teomonizma« (wahdat al-wugad).

Jedan od naijistaknutijih predstavnika ove &kole kod nas je $ejh
Abdulah Bognjak% (um. 1644), komentator Ibn al-‘Arabijevog Fusis
gl-hikama i pisac velikog broja traktata misti¢ko-filozofskog i teo-
lo8kog sadrZaja.

Raspravljao je o cijelom spektru sufijskih tema, a narodito ga
je zanimala metafizika sufizma: Apsolutno i njegova priroda, tvo-
rac i kreaciia, fenomen i modaliteti stvaranja, &oviek kao metafi-
zi¢ka komponenta i njegov duhovni aspekt, pozicija &ovieka u svi-

45 Ibld str 22a—23a

46. Vidi: M. Hadzis, Knjifevni rad, str. 20—31; Cedomir Velja&ié¢, »Istoéni
utiecaii i interes za Indiju u 1ugoslavensko1 kn]1zevnost1 i filozofiji«, Rad
JAZU, kni. 350, Zagreb, 1968: str. 591—599;: Feizulah HadZibajrié, »Uvod-
ne tesavufske interpretaciie Abdulaba Bodnjaka«, Anali I, Sarajevo, 1972,
35—46: H. Sabanovié. Knii¥evnost Muslimana BiH, str. 203: D¥emal Ce-
haiié, »Seih Abdulah Bo$niak«, Zbornik radova Islamskog teolo¥kog fa-
kulteta u Sarajevu 1/1982, Sarajevo, 1982, 75—89.
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jetu, odnos ljudske duge i Boga, dusa kao »ideja« u boZjem znanju,
kao i njenom usponu i povratku na stanje prije fenomenaine egzis-
tencije, o tarikatu i Zivotu sufije kao iniciranom, o evliji (svecu) i
svetadtvuy, itd., o savréenom ¢ovjeku, teoriji koju je zacéeo Halladz,
a zatim Ibn al-‘Arabi i kasnije Abdul-Kerim al-Dzili.

Drugi predstavnik reda »bajramija«, Husejin Lamekani¥ (um.
1625), kao sljedbenik Ibn al-’Arabijeve Skole sufijske misli, izrazio
le poetiku transcendentalnosti i teoriju saznanja putem kentempla-
cije i oCiS¢éenja srca, u éijem se prostoru vrii javljanje boZanskog
biéa. Ta spoznaja se sastoji u samoodricanju, u napudtanju svoje
individualnosti - svoga »Ja«, slitno neoplatoni¢kom stavu, kako
je ucéio Filon, da sva ljudska krijepost moZe u nama nastati i us-
trajati zbog djelovanja bozanskog Logosa, a da se spoznaja Boga
sastoji tek u samoodricanju, u napu$tanju individualnost: i nesta-
janju u samom boZanskom prabiéu.

»Srce viernika je bozja kuéa, rekao je Muhamed.

Tu treba$ uvijek biti okupljen istinskim mislima.

Ako ti dode ovosvijetska ili onosvjetska misao, odmah je odbaci«,

Tako se, zapravo, individualna du8a apsorbira i utapa u univer-
zalnom duhu Boga, a mistik se putem ljubavi uzdiZe od temporal-
nog ka vjeénom. To se ponavlja u nizu pjesama: »Rdu s ogledala
svoga srca digni, Boga spominjuéi«, ili »O¢isti ¢erSmu srca dok se
izbistri« . . . Svoje etiéke poglede objasnio je u traktatu »al-Insan
sl-kamil« (»SavrSen &ovjek«).

I bektasijski pjesnici: Vahdeti®® iz Bosne (um. 1598) pjeva o
monizmu biéa, dok Ahmed Gurbi® (kraj XVII vijeka) i Bosnevija*®
(druga polovina XIX v.) prezentiraju baktasijsku atmosferu, ravno-
dusnost u odnosu na spoljne propise $erijata, islamski ritual i obre-
de, teoriju stvaranja kroz jedan krug emanacija iz bozanstva, re-
akeiju u odnosu na ortodoksiiu, Siitsku orijentaciju bektasija, kult
halife Alije, ¢ija je li¢nost predimenzionirana.

47. Mehmed HandZi¢, »Husejn Lamekani«, Narodna uzdanica za god. 1942,
140—161; Katib Celebi, Fezleke, II, 71; H. Sabanovié, KnjiZevnost Musli-
mana BiH, str. 216—219; A. Golpinarli, Melamilik ve Melamiler, str. 80—
84.

48. M, HandZié, »Vahdeti«, Glasnik IVZ, 5—6, 1936, 194—200; H. Sabanovié,
Knjizevnost Muslimana BiH, str. 108.

49. Sadeddin Niizhet Ergiin, Bektadi Edebiyati Antolojisi, Istanbel, 1943, 101;
H. Sabanovié, KnjiZevnost Muslimana BiH, str. 464—65; Dz. Cehajié, Vi-
dovi stvaranja . . ., str. 32.

50. Vidi: S. N. Ergiin, Bekta$i Sairleri ve Nefesleri, Istanbul, 1943, 34—41.
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DRUSTVENO-POLITICKI, RELIGIOZNI, KNJIZEVNI I DRUGI ASPEKTI
DERVISKIH REDOVA U JUGOSLAVENSKIM ZEMLJAMA

Rezime

U ovom radu autor je nastojao da osvijetli dru$tveno-politi¢ki,
religijski, knijiZzevni i kulturni aspekt derviskih redova koji su bili
rasireni u naSim zemljama u vrijeme osmanske vlasti (XiV do XIX
v.), a naroc¢ito u Bosni i Hercegovini, Makedoniji, na Kosovu, i do-
nekle u Srbiji. Zahvacéen je i problem njihovog u&eéca u osvajanji-
ma nalih zemalja od strane Turaka, u osnivanju naselja, Sirenju is-
lama i islamske orijentalne kulture na jugoslavenskom podrucju.
Zahvaljujuéi njihovoj snazi i utjecaju, postojala je bliska saradnja
osmanske vlasti i sufijskih bratstava, naroéito ortodoksnih. Medu-
tim, za derviske redove,narocito one heterodoksnog karaktera, bili
su vezani ustanci i pobune. Kao primjer autor navodi ulogu i bun-
tovni karakter »hamzevija« u Bosni i Hercegovini, »halvetija« u
Uzicu, »kadirija« u Sarajevu, itd. Stoga je osmanski dvor i osman-
ska administracija u na$im provincijama preduzela politiku istreb-
ljenja heterodoksnih derviskih redova, narncéito onih sa Siitskom
orijentacijom, koii su drZali iranskog $aha za svoga zakonitog vla-
dara, pa su tako postali nepouzdan oslonac osmanske vlasti i osman-
skog drustvenog poretka.

Ne samo u drudtveno-politickom, nego 1 u religijskom pogledu,
derviski redovi su imali znafajnu ulogu kod nas, i u Osmanskom
Carstvu opéenito, jer su, §iredi se u razliéitim sredinama, poprimili
lokalne boje i utjecaje lokalnih kultura i religija, kao i vjerskih kul-
tova Srednje i Centralne Azije i Anadolije, anadolsko-hri$é¢anskih,
a kasnije i balkanskih. Tako se stvarala popularna [orma islamske
religije, prihvatljivija za hrigéanske seljake viSe nego stroga forma
ortodoksnog islama. Stoga mnogi istoridari islamske mistike daju
im veliki znaéaj u islamizaciji hri§éana u Anadoliji i Rumeliji, kao
1 na balkanskim prostorima.

Zavreduje paznju i knjizevna djelatnost koja se njegovala u der-
viskim krugovima, naroé¢ito mistika. Poezija kao medijum bila je
pogodna i efektna u budenju ekstatiénih stanja kod dervisa, kada
se, kako oni vjeruju, mistik priblizava i sjedinjuje sa Apsolutnim.
Pored tematike ljubavi, kao teZnji ljudske duse ka Apsolutnom,
vinu i svijetu gdje se to Apsolutno pojavljuje, sufijski autori su
pisali i poeziju didaktidkog i etitkog sadrZaja, u cilju da odgoje i
obrazuju dervige u sufijskoj etici i razviju kod njih duhovni Zivot
i unutrad$nju ¢&istoéu duha. Stoga je, pored pjesama misti¢ko-filozof-
skog sadrZaja, veéi dio njihova poetskog stvaranja didakti¢kog, od-
goino-vaspitnog karaktera.
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SOCIAL, POLITICAL, RELIGIOUS, LITERARY, AND OTHER ASPECTS OF
THE DERVISH ORDERS IN YUGOSLAV LANDS

Summary

In the present paper the author throws more light on the so-
cial, political, religious, literary, and cultural aspects af the dervish
orders in the Yugoslav lands at the time of Ottoman rule (XIV —
XIX century), and especially in Bosnia and Herzegovina, Macedo-
nia, Kosovo, and partly in Serbia. It is well-konwn that the der-
vishes participated in the conquest of the Yugoslav lands by the
Turks, in the founding of settlements, the spreading of Islam, and
in Islamic oriental culture and literature. By way of illustration the
present author discusses the first missionaries: Ayni and Shamsi-
Dede, dervish Khorasani in Bosnia, and Meddah-Baba, who is con-
sidered the conqueror of Skopje. It is well-known that there was a
coalition of the Ottoman authorities and the Orthodox Sufi orders:
Mawlawi, Nakshibendi, Halveti, Khadiri, Rifai, and others, whose
institutions were founded mostly by the wealthy ottoman aristocra-
cy, the chief representatives of the Ottoman authorities in these
parts, as well as by others, and that they were supported by rich
endowments (wakf).

However, the heterodox Sufi orders, the Khurufis, Khalenda-
ris, Khaidaris, Hamzawis, Bektashis and others, and especially those
with shii and alewi tendencies, were in opposition te the Ottoman
authorities and the Ottoman social order. Some of them recognized
the Shah of Iran as their lawful ruler, whom they supported, and
on whose behalf they rebelled. As an example of this attitude, the
present author describes the social and political situation and the
rebellious character of the Hamzawi in Bosnia and Herzegovina, at
the head of which Shaikh Hamza Bali stood in the XV-th century
(he was executed in 1573, together with his twelve caliphs at Tahta-
kale in Istanbul). As an order (brotherhood) the Hamzawis had an
independent internal organization ~— courts of law, and other things,
and acted as an independent bedy within the Ottoman Empire. In
an uprising in 1582, the Hamzawis formed a government: Mehmed,
son of Hassan, was to be Sultan, Husein-agha, the vezier, Memi, son
of Iskander-defterdar, Ali-Khavadja-khazi - asker, etc., and this
government was supposed to take over when the time came. The-
refore they were executed immediately, so that hardly any memory
of them and their important representatives remained in later
epochs.

The author emphasises especially the role of the Bektashis in.
the southern region of our country (Macedonia and Kosovo) where
this order was widely spread, and the number of its tekes proved
convenient for political activity. Their influence among the Janis-
saries was also well-known. The pashas of the Bektashi order,
called the »Pashas of Tetova« (Macedonia), ruled over the greater
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part of central and western Macedonia and Albania with conside-
rable independence for more than a century. One of the prominent
members of the family, Redjep-Pasha was considered the founder
of the Bektashi tekke of Sersem Ali-Baba at Tetovo in the second
half of the 18-th century. Not only the »Pashas of Tetova«, but
also the land owners, Janissaries, craftsmen and partly free pea-
sants belonged to the Bektashi order. The influence of the Beh-
tashis in the southern part of the country did not last long, so that
in the fifties of the 20th century the centre of the Bektashis was
transferred to Pakovica in Kosovo, when Khazim-Baba became the
head af the order for the entire Balkan area (Macedonia, Kosovo,
Albania).

The order of Nakshibendis played a similar role and exercised
a similar influence in Bosnia and Herzegovina, according to the
author of the present paper. Two great representatives of the ta-
rig were especially prominent: Shaikh Husein Zuki¢ (died
1799/800) and Shaikh Sirriya (died 1846/47) and the tekkes they
had founded: the former at the village of Vukelji¢i, and the latter,
at Oglavak, also in the vicinity of Fojnica. Shaikh Sirriya and his
Oglavak Tekke was especially influential, and many a governor of
Bosnia and Herzegovina came to visit and converse: Mehmed Vedjikh'
Pasha, Kamil-Pasha, the Governor of Herzegovina Ghalib Ali-Pasha
Rizvanbegovié, then Omer-Pasha Latas, and the leader of the indepe-
ndence movement of Bosnia -—— Husein Captain Gradascéevié.

Accordin to the author, the Shaikh of the Khalvetian order, who
in 1848 was appointed Shaikh of the Khalvetian tekke at Buna near
Mostar, with the task of observing the work of the Herzegovinian
Governor Ali-Pasha Rizvanbegovié, and other Herzegovinian ari-
stocrats, who in the opinion of the government in Istanbul, had be-
come too independent, had close connections with the Court. The
author emphasizes that close ties and cooperation existed between
the dervish-orders and the Ottoman authorities, although the degree
and the extent of cooperation varied. For the frequent. uprisings
and rebellions were connected with the activities of the sufi brot-
herhoods: the rebellion of the Khamzavi in Bosnia, of the Khalve-
ti at Uzice, with Shaikh Muhammed at its head (executed in 1850
near RoZaj), the Sarajevo uprising led by Shaikh Khaimi, the head
of the Khadiri Mustafa-Pasha’s (Sinan’s) tekke in Sarajevo in 1682,
etc.

According to the author of the paper, the dervish orders repre-
sented a kind of popular Islamic religion, since their teaching assu-
med some local colour and the cultural influence of the environ-
ment in which they lived and functioned. In their theory and pra-
ctice, deposits of foreign religions and cults can be discerned: popu-
lar cults of Central Asia and Anatolia, Anatolian-Christian, and la-
ter — Balcanic.

Syncretism was especially prominent in the mixed religion of
the Bektashis. Hence their tolerance towards other religions, in
which some historians see the importance of heterodox dervish
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groups, especially the Bektashis, in the Islamization of the Christian
population of Rumelia and the Balkans in the course of the 14th and
15th centuries.

The humanitarian aspect of the dervish organizations is of spe-
cial importance, since numerous dervish institutions had on their
premises public kitchens, in which warm meals and free lodgings
were available for the poor, the dervishes and travellers. They we-
re Skender-Pasha’s tekke in Sarajevo, Isa-bey's tekke, also in Sa-
rajevo, Sinan-bey’s tekke at Cajni¢e, Ghazi Husref-bey’s khanikah
also in Sarajevo, the Sersem Ali-Baba tekke at Tetovo, and others.

Since the arts, especially poetry and music, had a great psycho-
logical effect and the power of arousing ecstatic states among the
members of the sufi orders, in which moments a mystic, as they
believed, communicated directly with the Absolute, literature, and
especially peotry, were highly appreciated in dervish circies. The
symbols of sufi literature concentrated around the three following
topics: absolute beauty, wine and love, as an inspiration towards
beauty. Love in this kind of literature was treated as striving of the
human soul towards the Absolute, an irrational impulse, and inti-
mate tie with absolute beauty, an attraction of the human spirit to
beauty. The author describes all the particularities in the literary
expression, and topics in the writers of the certain dervish orders.
He mentions: Servi the Bosnian (died 1591), Ahmed Sudié¢ (died
1596), Hassan Khaimi (died 1691), Fawzi of Mostar (died 1747), Ab-
durrahman Sirri (d. 1847), Seyyid Wahhab Ilkhamy (d. 1821/22),
Fadil-Pasha Serifovié (d. 1892), et al.



