ESAD DURAKOVIC
(Pristina)

OKVIRI I PRETPOSTAVKE KNJIZEVNOSTI MAHDZERA®

VRIJEME I PROSTOR

Pocetak moderne arapske knjiZevnosti njeni istori¢ari festo ve-
zuju za Napoleonovu ekspediciju u Egipat 1798. godine. Time ne sa-
mo da se precizno utvrduje, prije svega, vrijeme nastajanja ove
knjiZevnosti, oznateno kao period preporoda, veé¢ se ukazuje i na ne-
koliko drugih vaZnih odrednica koje istovremeno doprinose blizem
odredenju pojma »moderna«. S jedne strane, isti¢e se vodeéa uloga
Egipta u preporodu arapske knjiZzevnosti, a s druge — preporod se
nedvosmisleno vezuje za Evropu. Neosporno je, naime, da je arap-
ska knjiZevnost bila vijekovima izolovana, izvan tokova svjetske
knjiZevnosti i odlu¢no usmjerena na podraZavanje svojih srednjo-
vijekovnih uzora; ona se na taj nac¢in, u okvirima op$teg tradiciona-
lizma, formirala kao izrazito klasicisti¢cka. Tek u dodirima sa knjizev-
no$¢éu evropskog kulturnog kruga, i sa evropskom kulturom uop-
§te, arapska knjiZevnost poéinje da se osloboda klasicizma. U 08troj
i opstoj polarizaciji knjiZevnika na »tradicionaliste« i »moderniste«
nastaju vrijedna knjiZevna djela (ak i novi rodovi i vrste) koja
upravo svojom autentié¢no$éu zahtijevaju novo vrednovanje tradici-
je i radikalan raskid sa nestvaralac¢kim tradicionalizmom.

Iz svega ovog proizlazi da se nazivom »moderna arapska knjizev-
nost« ne oznadava samo knjiZevnost koja nastaje u moderno doba,
veé — i narodito — knjiZevnost koja u arapsku tradiciju unosi nove
vri];ednosti inicirane uticajima knjiZevnosti evropskog kulturnog kru-
ga.

x Ovaj rad je uvodni dio doktorske disertacije Poetika mahdZera u SAD
odbranjene na Filoloskom fakultetu u Beogradu maja 1982. godine.

1 Za ovaj period arapske knjiZevnosti arapska literatura koristi prete?no
tri maziva: period preporoda (‘asr al-nahda ili ’asr al-inbi’af), savremena knji-
Zevnost (al-adab al-mu’asir) i nova knjiZevnost (al-adab al-hadif). Ozbiljnija
analiza bi pokazala da je neodrZiva upotreba sva iri termina za isti period
u istom znadenju. Mi smo se odluéili za upotrebu termina moderna arapska
knjiZevnost, svjesni da i takav maziv moZe predstavljati izvor nesporazuma.
Nijime obiljezavamo arapsku knjievnost od vremena koje smo naprijed na-
znatili, pa do na§ih dana, Istovremeno, htjeli bismo tom terminu pridodati i
ne$to od vrednosne sadrzine. On nam se ¢inji prikladniji od naziva savremena
iz dva razloga: Termin savremena obuhvata knjiZevnost koja je nama savre-
mena i izgleda da on nema vrednosnog naboja kao termin moderna.
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Medutim, vezivanje podetka preporoda arapske knjiZevnosti is-
kljud¢ivo za Napoleonovu ekspediciju ili zahtijeva dalja objasnjenija,
ili — ako ih izostavi — neopravdano previda ulogu i znacaj nekih
drugih arapskih zemalja u kojima nova knjiZevna strujanja nisu ma-
nje znacajna od onih u Egiptu.

Gotovo istovremeno kada i Egipat, i Liban i Siriju zahvataju
snazne druétveno-politiéke i kulturne promjene inicirane uticajima
Zapada 1 Rusije, tako da i knjizevnost u ovim zernljama, obogacena
nizom autenti¢nih vrijednosti, doZivljava renesensu. StaviSe, nove
ideje, novo shvatanje umjetnosti praceno kvalitativno novom um-
jetnickom produkecijom, koja je u to vrijeme bila ¢elée antitradicio-
nalisticka nego netradicionalna, iz ove dvije zemlje zrafe svojom
svjezinom po veéem dijelu arapskog svijeta, pa i po samom Egiptu.

Znacajno je da se knjiZevna renesansa Libana i Sirije nije raz-
vijala samo u ovim dvjema zemljama. Na jednoj strani, predstavlja-
ju je knjiZevnici koji su Zivjeli i stvarali u matiénim zemljama —
dakle, u Libanu i Siriji — a na drugoj strani knjiZevnici-emigranti,
koji su umjetnicki & misaono-teorijski sazrijevali u SAD, Rusiji, La-
tinskoj Americi i u drugim nearapskim zemljama.? Razumije se da
¢injenica 8to su stvarali u razli¢itim zemljama svijeta nije bila bez
znacaja za razli¢itost njihovog shvatanja knjiZevnosti i, vjerovatno,
za razli¢it domasaj niithovih knjiZevnih djela. KnjiZevnoteorijska mi-
sao, kao posebno njegovan oblik stvaralastva arapske emigracije, ima
odredenu vrijednost ne samo u okviru knjiZevnosti emigracije, nego
i 8ire. U okviru moderne arapske knjiZzevnosti njihovo knjizevnoteo-
rijsko uobli¢avanje dominantnih tokova arapske renesanse ima onu
vrijednost koja takvo uobli¢avanje ¢&ini nezaobilaznim u prouéava-
nju arapske knjizevnosti uopste. Pri tom valja re¢i da misaonoteorij-
ska zrelost arapske emigracije nije ni priblizno ista u s-im zemlja-
ma: nesumljivo najveéi doprinos unovljenju moderne arapske knji-
Zevnosti — kako knjiZevnom umjetni¢kom produkcijom tako i na-
porom da se ona konsekventno teorijski izrazi — dala je uglavnom
homogena emigracija u SAD koja je organizovano djelovala izmedu
dva svjetska rata.

Najée$¢i naziv za njeno stvaralastvo je »knjiZevnost mahdZera«
(knjiZevnost emigracije) koji, kao takav, ukazuje na njen znacaj u
cdnosu na stvarala§tvo emigrantskih grupa u druglm zemljama. Ia-
ko je, naime, ovaj termin dovoljno $irok da moZe obuhvatiti cjelo-
kupnu arapsku knjiZevnost izvan matiénih zemalja, u istorijama
knjiZevnosti pod njim se gotovo redovno podrazumijeva prije svega
arapska knjiZevnost stvarana u SAD izmedu dva svjetska rata.

Medutim, postoje jo§ barem dva relativno ¢esta naziva.

Prvi je »sirijsko-ameri¢ka Skola«, koji nam se ¢&ini u izvjesnoj
mjeri neodredenim. Iz njega se ne vidi jasno da li se radi o emigra-
ciji u SAD ili u Latinskoj Americi, naroéito u Argentini, u kojoj se

2 zZapazena je knjiZevna djelatnost arapskih emigranata iu Francuskoj,
ali je znatno manjeg zna¢aja od knjiZevnosti emlgracxje u SAD j Latinskoj
Americi. Vise o tome vidjeti: A. E. Krymskij, Istorija novoj arabskoj litera-
tury, Nauka, Moskva, 1971, str. 209-219.
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u isto vrijeme razvijala knjizevnost na arapskom jeziku, premda
manje zna¢ajna od one u SAD. S druge strane, iz ovog bi se moglo
zakljuciti da su arapsku knjizevnost stvarali Sirijci u znacenju da-
nasnje etni¢ke grupe, a ne i Libanci kojih je takode bio znatan broj.

Drugi naziv je »knjiZevnost sjeverne i juZne emigracije«, tj. emi-
gracije u SAD i Latinskoj Americi. On se dosljedno upotrebljava u
arapskim izvorima i ¢ini nam se prikladnijim od prethednog uto-
liko §to obuhvatnim pojmom »emigracija« ukljuéuje emigrante iz
svih arapskih zemalja i prili¢no precizno odreduje u kojim zemljama
su stvarali. Da bismo izbjegli duge, eksplikativne nazive, kao i ne-
preciznost naziva »sirijsko-ameri¢ka $kola«, mi éemo za knjizevnost
-arapskih emigranata u SAD, ¢&je najplodnije stvarala¢ko doba pada
izmedu dva svjetska rata, preuzeti naziv »knjiZevnost mahdzera« ko-
ji je, kao §to je veé refeno, ¢esto u upotrebi. Doduse, time i dalje
cstaje otvoren problem podjele na emigrantsku knjizevncst u SAD
i Latinskoj Americi i ne utvrduje se vremenski raspon njenog tra-
janja.> Medutim, »knjiZevnost mahdzera« u literaturi, prije svega,
oznactava stvaralatvo arapskih emigranata u SAD u prvsj polovini
XX vijeka.

Radi preciznijeg situiranja knjiZevnosti mahdZera u vremenu i
prostoru potrebno je utvrditi drustveno-politicku i kulturnu situa-
ciju u matiénim zemljama neposredno prije i za vrijeme emigrira-
nja. Na taj nadéin se predstavlja milje koji je imao udjela u formi-
ranju odnosa knjiZzevnika mahdZera prema umjetnosti. Jer, to je dio
njihove tradicije u $irem znacenju sa kojom knjiZevnost mahdzera
nije bila u odnosu jednosmjernog uticaja: kao zbir odredenih vri-
jednosti,. i knjiZevnost mahdzera djelovala je na tradiciju. Konac-
no, vrijeme i prilike kada budué¢i arapski knjiZevnici emigriraju u
SAD predstavlja prelomno doba moderne arapske knjiZevnosti,
kulture i istorije uopste.

ES * *

Danadnji Liban, Sirija i Palestina tokom XIX vijeka nisu bile
zahvaéene evropskom kolonizacijom kao $to su bile sjeverno-afri¢-
ke arapske zemlje. Iako dosta labava, turska uprava ovdje se zadr-
zala sve do prvog svjetskog rata. Kolonizacija se, medutim, vriila
na kulturno-prosvjetnom planu s ciljem da se 8ire u pofetku vjer-
ski a kasnije i politi¢ki uticaji Amerike, Rusije, Francuske i drugih
evropskih zemalja. »Pokri¢e« je bila ¢injenica da je u ovom dijelu
arapskog svijeta zZivio velik broj hriS¢anskog stanovnistva koje vodi

3 Emigrantska knjizevnost i danas se stvara u SAD i Latinskoj Americi,
ali na engleskom i $panjolskom jeziku. ViSe o tome vidjeti: Isa al-Nauri
('1sa4 al-Na’ri), KnjiZevnost emigracije (Adab al-mah@ar), Kairo, 1977, p. 41.
i dalje.

(Prilikom prenoSenja arapskih imena u radu éemo se koristiti pojedno-
stavljenom transliteracijom, ne upotrebljavajuéi posebne znakove za foneme
kojih nema u nasem jeziku. Od toga éemo odstupati jedino kada ime budemo
navodili prvi put, transkribujuéi ga u zagradama. Djela na arapskom jeziku
pisaéemo u transkripciji kada budu prvi put navodena, a poslije éemo ih
navoditi samo u prevodu.)
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porijeklo jo§ iz vremena kada je bio rimska provincija v kojoj se,
zatim, hrigéanstvo udvriéivalo i u vrijeme krstaskih ratova vode-
nih u »svetim« zemljama. Osim toga, poslije upada egipatskih tru-
pa u Siriju 1831. godine, ovim zemljama upravljao je Ibrahim (1789
—1848), sin osnivada miodernog Egipta — Muhameda Alija (1805—
1849). To je znafajno zato §to je Ibrahim, kao i njegovi saveznici u
Libanu i Siriji, medu kojima istaknuto mjesto zauzima princ Bagir
1T (1788—1840), Siroko otvorio vrata uticajima Zapada. StaviSe, po
ugledu na svoga oca u Egiptu, Ibrahim je sam pozivao hri§éanske
misionare i prosvietitelje iz zapadnih zemalja da ovdje otvaraju
§kole, bolnice, §tamparije i drugo, §to su oni, razumije se, spremno
prihvatili. Time pofinje prava ekspanzija raznih hri§éanskih misio-
nara i to tako brzo i sa tako razgranatom djelatnoséu da je goto-
vo te$ko pratiti je. Decenija Ibrahimovog slobodoumnog upravlja-
nja je vrijeme obezbjedivanja potpune zagtiéenosti i ravnopravno-
sti hriSéanskog stanovni$tva sa muslimanima a §to je neodoljivo
privladilo Evropljane. Medu prvima, pohrilili su evropski jezuiti &iji
je red papa dokinuo 1773. godine. Americ¢ki i britanski protestant-
ski misjonari naseljavali su se u velikom broju u Libanu gdje i da-
nas imaju znatnog uticaja. Liban je, naime, nesto viSe nego druge
arapske zemlje bliskoistoénog regiona bio otvoren za tadadnje veli-
ke emigracije sa Zapada »u prvom redu zato $to njihove dvije ci-
vilizacije, iako se u izvjesnim vaznim ta¢kama razlikuju, pripadaju
istoj matiénoj struji. Civilizacija Evrope i Bliskog istoka crpu za-
jedni¢ku bastinu judejsko-hriséanskih i gréko-rimskih tradicija«.*

Veé nekoliko godina nakon Ibrahimovog dolaska, zaslugom ude-
nog ameri¢kog misionara V. Tomsona, osnovana je domaca protes-¢
tantska sirijska crkva, a nesto prije toga sa Malte je prenijeta u
Bejrut $tamparija Ameri¢ke misije.’ Tada je u Bejrutu osnovana i
jezuitska katolicka Stamparija. Obje §tamparije izdale su prevod
Biblije na arapskom jeziku. Izgleda da je prva ameri¢ka Skola u
Bejrutu ona koju je osnovao V. Tomson a koja je bila impozantna
ne samo za Arape veé¢ i za tadasnju Evropu.® Ameri¢ki misionari
osnovali su 1830. godine u Bejrutu i 8kolu za djevojke koja i danas
radi. Znameniti austrijski arabist baron A. fon Kramer (1828—1889),
boraveéi u to vrijeme na Bliskom istoku, veoma pohvalno se iz-
raavao o tamosnjim protestantskim $kolama.’

Vrhunac ameri¢kih napora u razvoju §kolstva, prosvjete, §tam-
parstva, u Libanu je osnivanje Ameri¢kog protestantskog koledza
koji je tamo i danas, pod imenom Ameri¢ki univerzitet, jedna od
najja¢ih visokogkolskih ustanova. Jezuiti su svoje napore krunisali
osnivanjem Univerziteta sv. Josipa u Bejrutu 1874. godine.®

4 Filip Hiti, Istorija Arapa, Veselin Maslesa, Sarajevo, 1967, str. 672.

-3 Krimski, op. cit., str, 257.

6 Ibid., str. 265.

7 Ibd., str. 269. .
8 O aktivnosti ameri¢kih protestanata u Libanu veoma detaljno vidjeti:
Krimski, op. cit., str. 257. i dalje.
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Dana8nji Ameriéki univerzitet u Bejrutu veoma je znacajan i
zbog toga je potrebno reéi ne$to vise o njemu.? ) T

Sirijski protestantski koledz, odnosno Ameri¢ki univerzitet, os-
novan je prije ne§to viSe od stotinu godina, a osnovalo ga je jedno
protestantsko udruZenje éije je sjedidte bilo u Bostonu.’ Prvi misio-
nari ovog druitva u arapskim zemljama, Parson i Fisk, priliéno. us-
pje$no su obavljali svoj osnovni zadatak — da arapske hriS¢ane
preobracaju u protestantsku vjeru i u tom cilju su osnivali Skole,
dijelili Bibliju i drugu vjersku literaturu na arapskom jeziku.l! Ame-
ricka misija u Libanu traZila je 1861. godine osnivanje literarnog
instituta. To je vodilo osnivanju Sirijskog protestantskog koledZa
koji je osnovan u decembru 1866. godine. Rad je poceo sa Sesnaest
studenata. Na njemu su se predavali arapski i engleski jezik, da bi
ve¢ naredne godine, otvaranjem medicinskog smjera, bio uveden
niz drugih predmeta.l? , o

Zanimljivo je, medutim, da je na KoledZ?u postepeno zapostav-
ljan arapski jezik, arapska literatura i kultura; 1880, godine arapski
jezik se viSe nije predavao.!® Zatim, niko od Arapa - koji si tamo
predavali nije imao pravo glasa,* vjerovatno zato da ne bi mogli
uticati, izmedu ostalog, na nastavni plan i program KoledZa. Ko-
naéno su arapski predavaéi sasvim istisnuti.l

Zbog ovakvog razvoja situacije éasopis al-Mugtataf je ¢esto na-
padao ne samo amerifke nego i druge hriséanske misije optuzujuéi
ih da im nije cilj Sirenje nauke, ve¢ da Zele ostvariti jedino vjerski
i politi¢ki interes.}6 o

Uticaj francuskih misija takode je nezanemariv.” Boreéi se pro-
tiv ekspanzije »bezboZnih« Amerikanaca u Libanu, lazariti su, is-
tovremeno kad i amerié¢ki misionari, osnovali svoju §kolu sa interna-
tom u Ajnturu, nedaleko od Bejruta. Drugi sli¢an kolegijum laza- -
riti su osnovali u ‘Alepu. Francuski katoli¢ki misionari udarili su
temelje svog uticaja otvaranjem $kola medu bogatijim slojevima
arapskog stanovnistva $to ée imati dalekoseZne posljedice za poli-
ti¢ko stanje u ovom regionu kao i za nove tokove u arapskoj knji-
zévnosti. ’

Poletno interesovanje Amerike i Evrope za Liban i Siriju obi¢no
se dovodi u vezu sa grékom borbom za nezavisnost dvadesetih godi-
na XIX stolje¢a, kada su osnivani dobrovoljadki odredi za pomoé

9 O istoriji Sirijskog protestantskog koledZa napisao je opSirno poglavlje
A, L. Tibawi u knjizi Arabic and Islamic Themes. Historical. Educa-
tional and Literary Studies. London, 1974.
10 Tibawi, op. cit., p. 253.
11 Ibid., pp. 257—8.
12 Thid., p. 269,
. 13 1bid., p. 272.
14 Thid., p. 273.
15 Thid., p. 278.
16 1bid., p. 280. _ .
17. Francuski konzul u Bejrutu vrlo o$tro se borio protiv protestantskih mi-
sija i traZio da se u ovom dijelu arapskog svijeta $to viSe 3iri katolici-
zam (Tibawi, op. cit., p. 258). ‘
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grékom ustanku koji je praéen sa velikim simpatijama.l® Zato su iz
hri§éanskih zemalja, narodito iz Amerike, davana ogromna sredstva
misijama u Grékoj, na Kipru, Malti — da bi se omoguéio Sto jaéi
uticaj protestantskih i drugih misionara. Time su, zatim, obuhva-
¢eni Liban i Sirija sa velikim brojem stanovnistva hri§¢anske vjero-
ispovijesti.t?

Iako u podetku nije tako izgledalo, aktivnost hriS¢anskih misio-
nara i8la je rame uz rame sa politi¢ckim interesima stranih zemalja
koje su dobro osjec¢ale nesposobnost Turske za ozbiljnije interven-
cije. To ée se jasno vidjeti kasnije, poslije prvog svjetskog rata.

Medutim, valja reéi da su istovremeno vrSena i nauéna istraZi-
vanja nevezana direktno za politi¢ke i vjerske interese. Jedan od is-
trazivadkih pionira je americki arheolog Edvard Robinson koji je
1838. godine upoznao svijet sa neprocjenjivim bogaistvom proslosti
Bliskog istoka, a zatim i ve¢ pomenuti A. fon Kramer, nezaobilazan
u orijentalistici.

Prikazujuéi drustveno-politicko i prosvijetno stanje Likana i Si-
rije u XIX vijeku, u literaturi se obi¢no ovla§ prelazi preko uti-
caja Rusije.?

Iako institucije ruskih misionara na Bliskom istoku nisu bile
§iroko razgranate kao americke ili francuske, one su ipak odigrale
vaznu ulogu u kulturnom preporodu arapskog svijeta. Za nas je to
od posebnog znadaja buduéi da je nekoliko knjizevnika mahdZera
gkolovano upravo u ruskim $kolama otvorenim na Bliskom istoku.
Mihail Nuajma (r. 1889) i Nesib Arida (1887—1946), na primjer, veo-
ma dobro su poznavali ruski jezik i rusku knjizevnost, a kasnije ée
biti medu vodeéim knjiZevnicima mahdzZera; ¢uvena ruska Skola u
Nazaretu dala je ne samo vodeéeg teoreti¢ara i prozaistu knjizev-
nosti mahdZera, ve¢ i niz drugih arapskih intelektualaca. Zato iz-
gleda nuZno da se skicira ruska djelatnost u oblasti prosvjetiteljstva
i kulture u ovim krajevima.

Ruski kulturni uticaj medu pravoslavnim Arapima vr$i se u
drugoj polovini XIX i pocetkom XX vijeka. Zahvaljujuéi slobado-
umnoj politici i Sirokoj toleranciji Ibrahima, kao i &injenici da Tur-
ci nisu pruzali otpor najezdi stranih trgovaca i misionara, pravo-
slavne crkve Sirije i Palestine same su traZile pomo¢ iz Rusije. Ra-
zumije se, generalni ruski konzul u Bejrutu, Basili, svesrdno je po-
drzavao takve zahtjeve. Rezultat je bio da je rusko Ministarstvo
spoljnih poslova 1843. godine, u saglasnosti sa sinodom, poslalo u
»svetu« zemlju veoma sposobnog misionara Porfirija Uspenskog
(1804—1885).2! Usamljeni Porfirije uskoro je dobio saradnike iz
Rusije koja, zatim, po¢inje da vrlo izdaSno finansira izgradnju $ko-

18 Kao primjer koliko je tada bio moderan i snaan filohelenizam moZe
posluziti Bajronov odlazak u gréku narodnu armiju.

19 Vidjeti: Krimski, op, cit., str. 257—8.

20 Jedan od izuzetaka je citirano djelo Krimskog koji na osnovu istorijskih
izvora veoma detalino piSe o uticaju Rusije u Siriji i Polestini, posebno
na str. 294—319.

2! 1bid., str. 294.
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la u Damasku, Bejrutu, Tripoliju. U Jerusalimu, kao svom sjedistu,
Porfirije osniva ¢etvorogodi¥nju $kolu za Arape. Po ugledu na Ame-
rikance i Engleze, nastojao je da otvara skole i za arapske djevojke
pa je takva jedna 8kola otvorena pod njegovim nazorom u Jeru-
salimu 1852, godine

Napori pravoslavne Rusije da gradi prosvjetne ustanove u Si-
riji i Libanu, svodili su se, barem u pocetku, uglavnom na vjersko
prosvieéivanje. U Skolama su se izucavali i laiéki predmeti, ali su
bili drasti¢no podredeni vjeronauci na savremenom arapskom, a ne
na grékom jeziku.?? U tu svrhu osnovane su i dvije Stamparije —
u Bejrutu i Jerusalimu — koje su vrlo uspjesno radile sve do krim-
skog rata.

Ipak, primat u prosvjeé¢ivanju arapskih hri$¢ana imali su Ameri-
kanci, Francuzi i Englezi sve do prelomne 1882. godine. Te godine je
osnovano Imperatorsko pravoslavno palestinsko drustvo koje je im-
pozantnim sredstvima prikupljenim po crkvama u Rusiji izgradilo
niz bolnica i $kola u Siriji i Palestini. Bili su to uglavnom muski i
zenski uditeljski instituti, odnosno seminari sa internatima, u koji-
ma su nastavni programi bili vrlo sliéni programima u Rusiji. Po-
sebno je znacéajan muski uditeljski seminar u Nazaretu gdje se Sko-
lovao i znameniti Mihail Nuajma.?* Imperatorsko pravoslovano pale-
stinsko drustvo mije se zadovoljavalo samo osnivanjem §kola u Siriji
i Palestini, veé¢ je godidnje po Sest najtalentovanijih mladih Arapa
slalo na dalje besplatno §kolovanje u Rusiju. Tako je Mihail Nuajma
zavrs$io Poltavski seminarij.?

Mnogo prostora bi oduzelo detaljnije pisanje o veoma bogato]j
aktivnosti raznih misija u Libanu, Siriji i Palestini. Ipak, bilo je
nuzno barem skicirati stanje iz koga se moZe nazreti nastajanje mo-
dernog Libana, Sirije i Palestine, jer je to pofetak snaZnih evrop-
skih uticaja na Bliski istok i stvaranje preduslova za vrlo intenzi-
van kulturni razvoj i za radanje moderne arapske knjizevnosti.

Upravo u §kolama hriséanskih misionara stasala je plejada arap-
skih intelektualaca. Veliki kulturni radnici i knjiZevnici Nasif al-Ja-
zidzi (1800—1871) i Butrus al-Bustani (1819—1883), na primjer, uce-
nici su maronitskih manastirskih i ameri¢kih misionarskih §kola.
Pravi enciklopedisti, lingvisti¢ki, istorijski i filosofski obrazovani,
obiljezili su svoje doba djelima kao §to je ¢uvena Enciklopedija.

Znadajan dogadaj kulturne renesanse na Bliskom istoku je izvo-
denje prve pozori¥ne predstave u Libanu 1848. godine. Marun al-

22 Porfirije Uspenski je do te mjere bio zagrijan za Sirenje ruskog uticaja
da je bio spreman da sam plaéa neke sveitenike. Kada mu patrijarsija
nije odgovorila na jednu takvu molbu, ozbiljino se Zalio konzulu Basiliju.
Upor.: Ibid,, str. 299.

23 Ibid., str. 302.

24 Ovaj seminar radio je sve do poletka prvog svijetskog rata.

25 O svom skolovanju u Nazaretu i na Poltavskom seminariju Nuajma pi-
ge u vise svojih djela, posebno u autobiografskom djelu Sedamdeset. ..
(Sab’in), I, Mwassasa Nufal, Bejrut, 1978, zatim u pismu Krackovskom,
u: Izbrannye soéinenija, 111, Moskva-Lenjingrad, 1956, str. 223—228.
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Naka$ (1817—1855), $kolovan u Italiji, u svojoj kuéi je uz pomo¢
prijatelja izveo Molijerovog Twvrdicu, §to je veoma pozitivno ocije-
nila arapska i evropska §tampa. Ohrabreni al-Naka§ zatim je osno-
vao. pozoriSte i sam podeo pisati tekstove. DZordZ Ebjed je otputovao
u Egipat i u srcu Kaira osnovao pozoriste koje i danas nosi njegovo
ime.

U okvire ovih Sirokih evropskih kulturnih uticaja ulaze i knji-
Zevnici mahdZera od kojih se jedan znadajan dio najprije upoznao
sa ruskim jezikom i knjiZevno§éu. Mada Krimski navodi?® da su se
Arapi uopste sa ruskom knjiZevno$§¢u upoznali preko prevoda na
engleski i francuski jezik viSe i prije nego preko originala, Mihail
Nuajma i Nesib Arida ¢itali su na ruskom.? PiSuéi o tome, Nuajma
priznaje da je u poéetku knjiZevnog stvaralastva njegov stil, premda
je pisao na arapskom, bio pod velikim utjecajem ruske literature.?
Fosebno klasici ruskog realizma, Tolstoj i Dostojevski, djelovali su
na njega u tolikoj mjeri da se poslije ¢itanja njihovih djela »stidio
arapskih knjiZevnika koji su mu ranije bili uzori«.?? Nesib Arida je
takode dobro poznavao ruski jezik i knjiZevnost §to je kasnije u
znatnoj mjeri uticalo na njegovo stvaralastvo.3?

KnjiZevnici i kulturni radnici u Libanu i Siriji XIX vijeka zauzi-
maju, uglavnom, pozitivan stav prema kulturi Zapada sa kojom su
se temeljito upoznavali najprije zahvaljujuéi radu njegovih misiona-
ra-i prosvijetitelja tako da Liban i Sirija, uz Egipat, postaju prava Za-
ridta kulturnog preporoda. Medutim, kao $to se i moglo ocekivati,
neizbjeZna posljedica kulturnog preporoda bilo je brzo i intenzivno
budenje nacionalne svijesti Arapa i osjecanje potrebe za prevazila-
Jenjem vjerske podvojenosti, Najnapredniji arapski intelektualci
(Nasif i Ibrahim al—Jazidji, 1847—1906, Butrus al-Bustani, Faris
Sidjak, 1804—1887, i drugi) pozivaju na jedinstvo svih Arapa, bez
obzira na pripadnost raznim administrativnim centrima, plaseé¢i se
narocito nacionalnog raskola u osnovi kojeg bi mogla biti vjerska
podvojenost. S druge strane, izuzimajuéi ekstremne slucajeve, oni
zauzimaju kvalitativno nov stav prema sopstvenoj tradiciji.*! Pozi-

26 Krimski, op. cit., str. 316.

27 Svoju prvu pjesmu Zamrznuta rijeka (al-Nahr al—mutagamrmd) Nuajma
je napisao na ruskom jeziku, a zatim je u Njujorku preveo na arapski.
O nastanku ove pjesme i njenom prevodenju na arapski autor opsirno
pise u. Sedamdeset..., I, pp. 257—8. O tome takode vidjeti: DZordz Saj-
dah (GGrg Saydah), Nasa knjifevnost i nasi knjiZevnici u tudini Ame-
rike (Adabun® wa udabd’'una fi al-mahigir al-amarikiyya), Kairo, 1956,

p. 180.

28 Sedamdeset...., 1I, p. 190.

29 Nuajma, Dalje od Moskve { Vadingtona (Ab’ad min Misklt wa WAsintun),
Dér  al-Sadir, Bejrut, 1966, p. 638; upor.: Kratkovski, op. cit.,, 11I, str. 224,

30 Arida se skolovao u ruskoj skoh u rodnom rnJestu Humsu, a zatim u
Nazaretu. Vise 3kolovanje trebalo je da nastavi u Rusq ali nije oti-
$ao podto se upravo tada rasplamsao rusko-japanski rat. Al-Nauri, op. cit,,

p. 390.
31 Upor Abdul Kerim al-E&ter ('Abd al-Karim al-A$tar), Proza emigracije
-ymjetnost UdruZenja pera (al-Natr al-mahgfari — funiin al-Rablta al-
galamiyya), I, Kario, 1961, pp. 195—8.
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tivno aktualiziranje odnosa prema tradiciji sadrZano je, prije svega,
u naporu i rijeSenosti da se raskine sa tradicionalizmom, sa senti-
mentalnim i podraZavala¢kim odnosom prema pro$losti, ali da se na
temelju tradicije grade sada$njost i buduénost.

KnjiZevnici mahdZera pripadali su istoj duhovnoj struji. Iako u
veéini njihova stvaralacka zrelost pada u prvu polovinu XX vijeka,
rodeni su u sredini i u vrijeme koje smo do sada opisivali kao m11]e
od neposredne vaznosti ne samo za njihovo stvaralastvo, veé i za
Zivotni put. Istovremeno, &ni nam se da poznavanje tog m11]ea uve-
liko doprinosi rasvjetljavanju uzroka zbog kojih su ovi knjiZevnici
emigrirali.

Vrlo desto, naime, navode se dva uzroka emigriranja i pri tom
se na prvo mjesto stavlja nedostatak vjerskih sloboda, a na drugo
mjesto op$ta ekonomska situacija u Libanu i Siriji, odnosno siro-
mastvo porodica iz kojih su knjiZevnici-emigranti’? Prvi razlog je
u najmanju ruku problemati¢an i izgleda da on moZe postati zabluda
koju bi bilo korisno preduprediti. Jer, nesumnjive, istorijske ¢inje-
nice su sve ono §to je do sada reenc u ovom radu o aktivnosti stra-
nih vjerskih misionara, §to vrlo jasno govori, naprotiv, o postojanju
vierskih sloboda. Kao §to se vidjelo, izmedu ostalog, ni Turci nisu
pruzali otpor masovnom osnivanju crkava i vjersko—prosxrjetnih us-
tanova, a Ibrahim ne samo da je pozivao strane misije, Vec im je
—u skladu s tim — pruZao i garancije potpune slobode.’? Prema
tome, zaista je riziéno navoditi pomanjkanje vjerskih sleboda kao
uzrok emigriranja. Istina, odnos uslovljenos‘u emigriranja i vjerois-
povijesti postojao je, ali je on, po nasem misljenju, drukéije prirode.

Hri$éansko stanovni§tvo Libana i Sirije nije se iseljavalo zbog
toga §to su nad njim vriene represalije ili §to mu je na neki drugi
na¢in uskrac¢ivano pravo slobodnog ispovijedanja vjere. U vrijeme
intenzivnog S8irenja vjerskih uticaja u ovim zemljama i stvaranja
odredene vrste vjerskog zanosa prirodna je Zelja nekih mladih lju-
di, sistematski i od djetinjstva vjerski obrazovanih, da Zive tamo
odakle su dosli njihovi uéitelji. Drugim rijeé¢ima, ovdje se moramo
ponovo pozvati na Hitija koji 1 sam pripada toj emigraciji i koji
ispravno zaklju¢uje da »njihove dvije civilizacije (Libana i Zapada
— E. D.), iako se u izvjesnim vaZnim tadkama razlikuju, pripadaju
istoj mati¢noj struji. Civilizacije Evrope i Bliskog istoka crpu za-
jedni¢ku bastinu judejsko-hriséanskih i gréko-rimskih tradicija«.3*

32 - Tako ¢ini, na primjer, i jordanski profesor al-Nauri koji slovi kao je-
dan od eminentnih poznavalaca ove knjiZevnosti, u: al-’Arabi, Kuvajt,
1975, br. 194, p. 172. Iako ne tako decidirano, Sevki Dajf (Sawqi Dayf)
sliéno pise u Clanci o poeziji i njenoj kritici (Fus(l fi'al-8i'r wa naqdih),
Kairo, 1977, p. 291.

Ibrahimova »proklamacija, iz godine 1839, o jednakosti pred zakonom
¢lanova svih vjeroispovijesti odmah je stavljena na snagu i stupila je u
diejstvo. On se nije sustezao da upotrijebi silu protiv -muslimana u
Damasku i Safadu, koji su se usprotivili promjenj statusa sv011h su-
gradana zimija«. Hiti, op. cit., str. 670,

34 Filip Hiti, op. cit., str. 672.

3

%
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Uzrok emigriranja, koji po znac¢aju dolazi na prvo mjesto, jest zaista
teSka ekonomska situacija, jer je ekonomika ovog regiona u stal-
nom opadanju jo$ od otkri¢éa morskog puta iz Evrope u Indiju oko
Rta dobre nade 1498. godine. Zato su se mnoge arapske porodice
otisnule u svijet — prvenstveno u Ameriku — u potrazi za materi-
jalnim dobrima.®

Bilo kako bilo, djelovanjem i jednog i drugog faktcra, brojne
arapske porodice iseljavale su se u SAD ili u zemlje Latinske Ame-
rike. Od knjiZevnika mahdZera izuzetkom se moZe smatrati Mihail
Nuajma, ali i on samo uslovno: na §kolovanju je najprije bio u Ru-
siji, a zatim je takode emigrirao u SAD.

U impozantnoj arapskoj koloniji u SAD nalazio se i jedan broj
vrsnih knjiZzevnika koji su djelovali uglavnom organizovano i koji
su imali, manje-viSe, sli¢nu poetiku. Njihov stvarala¢ki rad bio je
u zenitu izmedu dva svjetska rata, §to znaéi da se poklapa sa vre-
menom trajanja udruzenja koje su osnovali pod nazivorr al-Rdbita
al-galamiyya.® Doduse, vrijedna djela knjiZevnika mahdzera javlja-
la su se i prije i poslije Rabite, kao $to su postojali i dobri knjiZzev-
nici izvan nje, ali je neosporno, gledano u cjelini, ta knjizevnost
najvise domete dosegla sa Rabitom.

Na osnovu dosadadnjeg izlaganja nije teSko pretpostaviti porijek-
lo knjiZevnika mahdZera i vrijeme njihovog emigriranja: {o su Ara-
pi raznih hri$éanskih sekti®’ koji su se u drugoj polovini XIX i po-
¢etkom XX vijeka iz Libana, Sirije i Palestine iselili u SAD.

U ovoj plejadi arapskih knjiZevnih stvaralaca i izdava¢a u SAD
posebno se isti¢u: Mihail Nuajma (roden 1889), Dzubran Halil Dzu-
bran (1883—1931), Ilja Abu Madi allyd AbQt MAadi, 1889—1957),
Emin al-Rejhani (Amin al-Rayhani, 1879—1940), Nesib Arida (Na-
sib  ’Arida, 1887—1946), Nime al-Hadz (Ni‘'ma al-HAag,  1800—187D),
Mesud Samaha (Mas/Gd Saméaha), Resid Ejub (Rasid Ayylb, 1862—
1941), Nadra Hadad (Nadra Haddad, 1867—1899), Abdul Mesih Ha-
dad CAbd al-Masih Haddad, 1890--1946), Esad Rustem (As’ad Rus-
tam, roden 1875) i Valim Kataflajs (Walim Kataflays, 1379—1951).%

35 Tako donekle duhovito, viSe je indikativno da pomenuti al-Nauri na
mnogo mjesta u navedenoj knjizi govori o iseljavanju Arapa u »zem-
lje dolara« (wildyat al-dfilar).

36 Ovo udruZenje u literaturi se javlja i pod imenom PEN-klub. Ono je
imalo odredenih sliénosti sa medunarodnim PEN-klubom, osnovanim u
Londonu 1921. godine, €iji je prvi predsjednik bio DZon Golsvordi — i
nijegovi ¢lanovi bili su knjizevnici, kriti¢ari, publicisti. Medutim, bilo bi
preporuéliivo ne zvati ga tako kako se ne bi brkalo sa medunarodnim
PEN-klubom, utoliko prije $to je i osnovano samo godinu dana priie
njega. UdruZenje arapske emigracije nije imalo nikakve veze sa PEN-
klubom. Al-Rébita al-qalamiyya (»udruZenje pera«) mi éemo skraéeno
zvati Rabita.

37 Al-Ester, op. cit., I, p. 28.

38 Ova imena najée$ée se pominju kao imena predstavnika knjiZevnosti
mahdZera. Neki od njih nisu ostavili vidnijeg traga u ovoj knjiZevnosti,
ali su usrdnim angaZovanjem u izdava¢koj djelatnosti mahdzera mnogo
doprinijeli razvoju ove knjiZevnosti. Vise o tome vidjeti: al-Nauri, op.
cit,, pp. 410—415. :
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Valja odmah reéi da niko od njih nije Zivio u Americi onako ka-
ko je zami$ljao da ¢e Zivjeti i da se brzo raspr§io najveéi dio njiho-
vih iluzija. Brojne poteskoce s kojima su se suodili u novom svijetu
mogu se prosto svrstati u dvije grupe: poteSkoée materijalne, u do-
slovnom znaéenju egzistencijalne prirode, i one duhovne. Naime, ma-
terijalnog izobilja i »zlatnih Zila« nije bilo. Do dolara se s mukom
dolazilo: bilo putujuéi Amerikom sa cirkuskim trupama, bilo otva-
ranjem trgovina koje su jedva obezbjedivale egzistenciju, ili na ne-
ki drugi ne manje teZak nac¢in. Istovremeno, posto su bili solidno
obrazovani i radoznalog duha, koristili su svaki slobodan trenutak
za ¢itanje i pisanje. Jednostavno — njihova sudbina je bila takva
da su zaradivali toliko da mogu Zivjeti, manje ili vise udobno, ali
nikako luksuzno; i niko od njih nije uspio da spoji biznis i umjet-
nost.®

Za nas je od neuporedivo veéeg znadaja aspekt njihovog duhov-
nog suceljavanja sa novim svijetom. Ono je bilo gotovo dramati¢no
i sudbonosno i iz njega se radao njihov odnos prema svijetu, prema
umjetnosti i univerzumu. Na jednoj strani, privla¢ilo ih je mno§tvo
duhovnih vrijednosti Zapada, a druge su ih odbijale ili dovodile u
teske nedoumice 1 kolizije zbog drukdijeg, takoreéi, sklopa njihovog
bic¢a. Jer, premda su izmedu njih i kulture zapadnog civilizacijskog
kruga zaista bile neke ¢vrste viSevjekovne spone, postojali su i bit-
ni elementi koji su ih odluéno odbijali od toga kruga. Drugim rije-
¢ima, valja imati u vidu da su ovi izrazito senzibilni ljudi ipak bili
orijentalci ¢iji se nac¢in misljenja 1 odnosa prema svijetu umnogome
razlikuju, ponekad i odudaraju od naéina mi$ljenja i odnosa pre-
ma svijetu ¢ovijeka zapadnog civilizacijskog kruga.

Ne Zeleé¢i da to ovdje dublje razmatramo, buduéi da takvo raz-
matranje i nije trenutno predmet naSeg interesovanja, neophodno
je naglasiti osnovnu liniju ovog razlikovanja. Ona je sadrZana u
razli¢itoj vrijednosti racia i imaginacije, odnosno u razli¢itom uskla-
divanju njihovog djelovanja. Uskladivanje odnosa racia i imagina-
cije, odnosno davanje prednosti jednom na radun drugog, predstav-
lja onu vrstu »poremeéaja« &ije posljedice su gotovo nesagledive.
Otuda ne nastaje samo razli¢it odnos prema vrijednosti materijal-
nih dobara koja obezbjeduju ili ne obezbjeduju solidan Zivotni stan-
dard. Posljedice toga seZu mnogo dublje, pogotovu kada su u pita-
nju knjizevnici kao §to je to ovdje slucaj. Od toga, naime, zavisi
odnos prema svijetu u najSirem smislu, prema tome i shvatanje
cilja i razloga postojanja umjetnosti. :

Knjizevnici mahdZera su veoma dobro i rano shvatili da niz pro-
blema u vezi sa njihovim duhovnim nesnalaZenjem na Zapadu pro-

39 DZubran je povremeno priredivao izlozbe svojih slika, ali je zanema-
riv novac _koji je dobijao za rijetko prodate slike, O tome i uopite o Zivotu
1 radu najveéeg broja knjizevnika mahdzera podrobno je pisao Mihail Nuaj-
ma u autobiografskom djelu Sedamdeset . . . , I-IIl. Nadira Serad (Nadi-
ra Sarraf) u knjizi Pjesnici Udrufenja pera (Sward’ al-Réabita al-qalamiyya)
takode detalin® opisuje dru$tveni i materijalni status ovih knji%evnika —
sve do opisa slika koje su visile na zidovima njihovih skromnih soba.
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izlazi iz toga $to njima svojstvena imaginativna spoznaja na Zapa-
du ima drukéi]'u Vri]‘ednost u odnosu na racionalnu spoznaju. Da
je saznanje o OVO] razli¢itosti bio njihov veliki problem govori. i
zanimljiva &injenica da nijedan od njih ne isti¢e materijalne pote-
gkoée kao odludujuéi element osjeéanja iStafenosti u stranom . svi-
jetu. Stavi¥e, mora se reéi da su preko toga prelazili zatudujuée
olako, dak bezbrlzno sa onom karakteristichom isto¢njactkom ne-
marno$éu za nedade materl]alne prlrode % Smatrajuéi da zapadnjac—
ka materijaliziranost i veliko povjerenje u.racio ne. odgovaram nji-
hovoj pr1rod1 njihovom mentalitetu koji, kako vjeruju, ima neupo-
redivo vile emotivnog i imaginativnog, oni se osjecaju duhovng
superlormm u odnosu na ljude sa Zapada Ovo je uzrokovano. na-
znacenim razli¢itim odnosom racia i 1mag1nac1je kako su ih V1d]eh
knjiZevnici mahdZera. Kritic¢ki, umjetni¢ki i drugi tekstovi knjizev-
nika mahdZera obiluju isticanjem tog odnosa.

" -Sustina je u tome Sto Covjek Zapada ima mnogo viSe povjere-
nja i vjere u razum i materiju, u dozivljavanje svijeta ¢ulnim per-
cepcijama. To znadi da se mo¢ imaginacije, odnosno imaginativnog
i intuitivhog spoznanja znatno podreduje moéi razuma. Nasuprot
tome, u »zemljama prordokd« imaginacija je dominirajuéi instru-
ment »spoznavanja« i vjerovanja u onostrano (gayb).*! Govoreéi o
DZubranu, Annie Salem Otto primjeéuje: »Istoénjaku sve stvari go-
vore 0 boZanstvu, dak i lotosov cvijet, a za zapadnjaka lotos je cvi-
jet koji se razvija u nacrt ukrasa korintskih stubova — on je de-
korativan«* Odatle proizlazi, kako bi Hegel rekao, i »bezmerno
usavr§avanje usrdne duSevnosti« koje je bxtna odlika 1stocn]ackog
mentaliteta.

Jasno je da je povlacenje oStre razlike izmedu 1mag1nac1]e ira-
cia i usavrSavanje jednog na racun drugog odlucu]uCe d|elovalo na
formiranje poetike mahdZera u k0303 se imaginacija javlja kao njen
konstitutivni- element. Ali, razmatranje imaginacije kao -poeti¢kog
elementa zasluZuje posebnu paznju. Za sada je. do\ro‘ljno’r‘ec"i‘ da je
navedeno shvatanje imaginacije i ‘njeno isticanje kao primarnog sa-
znajnog 1nstrumenta polazna osnova i kra]n11 rezultat razﬂazen]a
knjiZevnika mahdZera sa svijetom u kome su se obrali. Jer; ni po-
tetno osjecanje religijske pripadnosti Americi nije se pokazalo do-
voljno ‘snaZnim vezivnim elementom koji im moZe obezbijediti sre-
¢éu duhovne i duSevne smirenosti. Stavise, njihova religioznost u
susretu sa svijetom Amerike dozivjela je znafajne metamorfoze pra-
¢ene nostalgijom predimenzioniranom do bolnog osjeéanja i doziv-

40 1z nekoliko knjiga DZubranove prepiske, na primjer, ne moze se nigdje
vidjeti njegova zabrinutost_zbog materijalnih problema iako nJegow biogra-
fi isti¢u da ih je i te kako imao.

41 Upor.: al-Ester, op. cit., I, p. 68.

42 Annie Salem Otto, The Parables of Kahlil Gibran, The Cxtadel Press,
New York, 1963, p. 99.
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ljavanjem- panarabizma kao zavidajne smirenosti® U stvari, . svijest
o n]1h0V01 nacionalnoj pripadnosti tek ovdje je dobila nesluéene
razmjere;. tako -da mnogi tekstovi predstavljaju svojevrsnu emotiv-
nu- korespondenciju sa mati¢nim zemljama, ali je vaZno istaci da
to osjeéanje nije preraslo u nacionalisti¢ku .iskljuéivost u odnosu
prema bilo kojoj drugoj naciji. Orijentalna §irina i tolerancija kod
n]1h je predstavljena na najbolji nacin.

'S druge strane, buduéi da su uvidjeli nemoguénost duhovnog
sjedinjenja sa Amerlkom i da su tu nemoguénost intenzivno doZiv-
ljavali kao otudenost, njihova vlastita tI‘adlCl]a za n]1h je postala
predmet krajnje ozb11]nog interesovanja. To ne znadi da su odbi-
jali sve vrijednosti kulture Zapada. Naprotiv — novi knjiZzevni to-
kovi,-na primjer oni koje su inicirali Volt Vitman, Ralf Valdo Emer-
s_on44 i prije toga Viljem Blejk, djelovali su na knpzevnn{e mahdzZe-
ra snazno, ali najéesée u smislu zauzimanja stava prema svojoj tra-
diciji i preispitivanja u njoj uspostavljene hijerarhije vrijednosti.
Naime, i onda kada su pisali po uzoru na arapsku knjizevnost, nji-
hovo stvaralastvo. uticalo je na arapsku tradiciju aktuelno$éu i vri-
jedno$éu- vife nego d¢injenicom da je nastalo na arapskom jeziku.
Istina, nerijetko su pisali o arapskoj knjizevnoj tradiciji afektivno,
sa polemic¢kim Zarom, ali u suStini i u krajnjem rezultatu njihov
odnos prema tradlcm bio je pozitivan. Ovo je razumljno tek ako
se imaju u vidu dvije stvari. Prvo, u njihovo vrijeme na Istoku je
jo§ uvijek preovladavao klas101zam. Umjetni¢kim postupkom u cje-
losti su se strogo podrazavali srednjovjekovni ili prijeislamski knji-
zevni egzemplari, pa se knjiZevnost na taj nac¢in najveéim dijelom
pretvarala u puko zanatstvo. Drugo, knjiZevnici mahdZera su u
Americi i Rusiji upoznali nove knjiZevne vrijednosti nepoznate
arapskoj knjiZevnosti. Dakle, njihova stvarala¢ka sudbina je sud-
bina ljudi koji su se nalazili na razmedu vijekova, pa i na razme-
du. SV]etova te je prirodno §to su se o$tro sukobljavali sa budnim
¢uvarima tradicionalizma; tradicionalizam, a ne tradicija, je meta
n]1h0v1h napada.

- Interesovanje za vlastito kulturno nasljede i zauzimanje pozi-
t1vnog stava prema njemu djelovalo je u nekoliko pravaca. Osjeéa-
nje patriotizma.i panarabizma veé¢ smo pomenuli. Medutim, naro-
¢ito je vazno da se interesovanje za vlastito kulturno nasijede jav-
lia kao snazan kohezioni element arapske emigracije u SAD. Po-
sl]edlca toga je osnivanje Rabite u Njujorku.

43 Da nj pripadanje istom civilizacijskom krugu ne osigurava obdvezno
sreéu govori Spanski pisac Ernesto Sabato, ¢ija je sudbina sliéna sudbinj knji-
zevnika mahdZera: »U ovom neredu, u stalnom premjestanju hijerarhije vri-
jednosti, kultura i rasa — $ta je tu Argentinac?« Ernesto "Sabato, El tunel
Cétedra, S. A., Madrid, 1979.

% U ovom kontekstu valja napomenuti da se i Emersonov transcenden-
talizam napajao na izvorima klasi¢éne orijentalne filozofije, Upor.: Istorzja
knjizevnosti Sjedinjenih. Ameri¢kih DrZava, 1, (urednici: R. E. Spiller i dr.),
Obod, -Cetinje, 1962, str. 300; Milicg Mint, »Emersonoy transcenuentahzam
izvori i uticaji«, u: R. V. Emerson, Ogledi Grafos, Beograd, 1980,
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O datumu osnivanja Rabite postoje neznatna razmimoilaZenja.
Imangulijeva piSe® da je osnovana 28. aprila 1920. gcdine, dok
Mihail Nuajma kao datum osnivanja navodi 20. april 1920. godi-
ne.* Ideju za osnivanje udruZenja dao je DZubran — njegov mi=*
saoni stub i predsjednik sve do rane smrti, 1931. godine, kada se
Rabita raspala. Sekretar je bio Mihail Nuajma — nesumnjivo naj-
bolje kriticarsko pero knjizevnosti mahdZera.# Ostali ¢lanovi bili
su: Ilja Abu Madi, Nesib Arida, Re&id Ejub, Abdul Mesih Hadad,
Nedre Hadad, Vedi Bahut i Iljas Atalah. Emin al-Rejhani — po
cpStoj ocjeni najbolji pjesnik mahdZera uz Ilju Abu Madija i Ne-
siba Aridu — nije bio ¢lan Rabite iako je njegova poetika bila veo-
ma bliska poetici ¢lanova Rabite. Jedan razlog za to je §lo al-Rej-
hani u vrijeme osnivanja Rabite nije bio u Njujorku, a drugi, mno-
go va¥niji, je liéna netrpeljivost izmedu njega i DZzubrana.*® DZzub-
ran je, naime, ispoljavao libanski lokalpatriotizam, dok je al-Rejhani
bio vatreni zagovornik panarabizma i ta razlika prerasla je u traj-
no liéno neprijateljstvo.®

Veé¢ naredne, 1921. godine, u Njujorku se pojavljuje Zbornik
Rabite donoseéi izbor iz stvaralagtva njenih &lanova.®® Posebna vri-
jednost ove zbirke je programski Predgovor iz pera Mihaila Nuaj-
me ¢ija sudtina je u zahtjevu da se knjiZzevnost »hrani zivotoms,
Time je, u stvari, izredena oStra osuda knjiZevnosti na arapskom is-
toku, gdje je mogao pisati poeziju svaki dobar poznavalac metrike
i jezika. Najveéi i najvazniji dio ovog Predgovora Nuajma je obja-
vio ve¢ u govoru odrzanom prilikom osnivanja Rabite: »Nije sve
§to se napiSe na papiru knjiZevnost, niti je svako ko napise ¢lanak
ili ritmi¢ku pjesmu knjiZevnik«, pife Nuajma.’! Ovakve stavove knji-
Zevnici mahdZera su veoma ¢esto izricali i u drugim prilikama, §to
je na Istoku proglagavano za ru$ila¢ke nagone, za nihilizam. Danas
nije teSko vidjeti koliko je bilo neumjesno takvo vrednovanje pro-
gramskih stavova knjiZzevnika mahdZera i njihove knjiZevnosti uop-
§te, ali se i u ono vrijeme moglo vidjeti da su njeni stvaraoci bili

45 A. N, Imangulijeva, »Asocijacija pera« i Mihail Nuajme, Nauka, Mos-
kva, 1975, str. 14.

46 Nuajma, Sedamdeset . ... , II, p. 163.

47 Kao njen r}aj})olji poznavalac, Nuajma je mnogo pisao o Rabiti, O to-
me posebno vidjeti; Sedamdeset . . . , II, p. 163. i dalje, zatim Svjetlo i
tama (al-Nfir wa al-dayBar), Muwassasa NQfal, Bejrut, 1973, p. 142. i dalje.

48 Nuajma, Sedamdeset . . ., II, pp. 163-4.

49 Upor.: al-Nauri, op. cit., p. 357. Al-Nauriju ovdje treba vjerovati, jer
je od podetka pazljivo pratio zbivanja u arapskoj emigraciji. Sa mnogima
jie odrzavao prepisku, pa piSe da se i danas u Univerzitetskoj biblioteci u
Amanu ¢uva 306 pisama koja je od njih dobio.

%0 Magmi'a al-Rdbita al-galamiyya. Mi smo koristili bejrutsko izdanje iz
1964. godine.

51 Nuajma, DZubran g{alil DZubran — njegov Zivot, smrt, knjifevnost,
um,]eanst (Gubran Halil Gubran — hayatuh, mawtuh, adabuh, fannuh),
Mu’assasa Nifal, Bejrut, 1974, p. 177.
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sviesni potrebe da stvaraju upravo na temelju tradicije.®? Nuajma
je u pomenutom govoru objavio stav ¢lanova Rabite prema tradi-
ciji: »Medutim, premda mi radimo na oZivljavanju novog knjizev-
nog duha, ne namjeravamo time prekinuti svaku vezu sa starima.
Jer, medu njima ima onih koji mogu poucavati pjesnike, kao i mi-
slilaca ¢ija ¢ée djela za mnoge ostati izvor postovanja i nadahnuca
— sutra i ubuducée. Ali mi smatramo da opona$anje njih predstav-
lja smrt za na$u knjiZevnost«® U éemu su se sastojale novine?

Odgovor na pitanje o unovljenju moderne arapske knjiZevnosti
kome su doprinijeli knjiZevnici mahdzera, a ¢lanovi Rabite poseb-
no, slozen je i, naravno, vezan za njihovu poetiku; zato zasluzuje
posebno izu¢avanje. Na ovom mjestu se mora reé¢i barem toliko da
je za stvarala§tvo mahdZera karakteristi¢na slobodnija upotreba je-
zika (pisanje tzv. »obi¢nim« jezikom), razbijanje monorime, njego-
vanje proznog stvaralastva. Posebno je vrijedno paZnje uvodenje
drame i poezije u prozi u arapsku knjizevnost.

U vezi sa unovljenjem arapske knjiZevnosti, problem odnosa
knjizevnika mahdZera i Istoka, odnosno odjeka njihovog stvaralastva
u mati¢nim zemljama, znatno je sloZeniji nego $to se moglo zaklju-
¢iti iz malocas navodenih citata Nuajme. Zanimljivo je da nije bi-
lo ravnodusnosti: ili su prihvatani sa oduSevljenjem, iii su ostro
osudivani. ,

Ono §to je knjizevnicima mahdZera pribavilo najviSe neprijate-
lja na arapskom istoku bila je ideoloska konfrontacija sa éuvarima
»starih dobrih obi¢aja« — u stvari, konfrontacija sa okorjelim tra-
dicionalistima — koju su knjiZevnici mahdZera hrabro izazivali um-
jetnic¢kim ili kriti¢arskim radovima. Razumije se da je njihova um-
jetnost tome mnogo doprinijela samim tim $to je ¢esto narufavala
norme tradicionalne knjiZevnosti, Medutim, borbu koju su vodili
protiv klerikalizma, za oslobodenje Zene itd., njihovi neprijatelji
su koristili i kada su osudivali njihovu umjetnost, prikazujuéi ih,
izmedu ostaloga, kao jeretike. Dobar primjer za to moZe posluziti
ekskomunikacija DZubrana iz maronitske crkve i javno spaljivanje,

52 Mnogi knjiZevnici na arapskom istoku, medu njima al-Akad i Mej Zi-
jade, od pofetka su cijenili stvaralaitvo knjiZevnika mahdZera. Vidjeti o to-
me al-Akadov Predgovor prvom izdanju Nuajmine knjige Sito (al-Girbal),
zatim: Plava zraka. Pisma DZubrana Halila Diubrana Mej Zijade (al-3a’la
al-zarq®’. Rasd’il Gubrdn Halil Gubran ilA May Ziyada). Priredili i predgo-
vor napisali Salma al-Haffar al-Kazbari i dr Suhayl B. Bisr{i'l, Damask, 1979.

53 Nuajma, DZubran Halil D3ubran . .., p. 177.

54 Otto, op. cit.,, p. 64; al-Nauri, op. cit., p. 356. Ovo Dzubranovo djelo
prvi put je $tampano u Njujorku 1908. godine, Vidjeti: Nuajma, DZubran u
svojim djelima ma arapskom (Gubran fi afArih al-’arabiyya), u: Dzubran, Sa-
brana djela (al-Magmf{r'a al-kdmila), Bejrut, s. a.

55 Al-Ester, op. cit., p. 115.
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" U poéetku je Egipat sa najviSe negodovanja docekivao djela
knjiZevnika mahdzZera, ali:je zanimljivo da su u njemu imali i naj-
vise poklonika.’

Otprilike u to vrijeme u Egiptu su djelovale grupe Divan i Apo-
lo. Ova druga je bila »bliska teZnjama svih emigrantskih pokreta«
i dala je najve¢i doprinos afirmaciji knjiZevnika mahdzZera na arap-
skom istoku. Tri velika knjiZevnika Divana — al-Akad (al-’Aqgad,
1889-1964), al-Mazini (al-Mazini, 1890-1947) i Abdurahman Sukri
(Abd al-Rahmén Sukri, 1886-1958) — koji su tada svojim radovi-
ma utiskivali pedat cijeloj epohi, bili su vrlo sli¢ne duhovne voka-
cije ‘sa kn]'iievnicima mahdZera.”® Akad je to, uostalom, na najbo-
Ijii naéin pokazao p1suc1 nadahnut Predgovor za najpoznatiju Nu-

ajminu knjigu eseja Sito.® Medutim, bilo je i neuspjelih pokusaja
saradnje knjiZevnika mahdZera sa nekim knjlzevmm pokretima u
arapskim zemljama. Kao primjer za to mcZe posluziti neslaganje
sa Knyzzevmm udruZenjem (al-Rébita al-adabiyya).

‘Mihail Nuajma je sa oduSevljenjem primio vijest da je u Da-
masku 1921. godine osnovano KnjiZevno udruenje koje je takode
u svom programu proklamovalo unovljenje knjiZevnosti. Tim po-
vodom DZubran pife Nuajmi iz Bostona 1921. godine: »PoSto sam
proéitao posljednji broj ¢asopisa Knjifevno udruZenje, zakljuc¢ujem
da mi s njima nemamo ni$ta: ma §ta da uéinimo, Nuajma, ne mo-
7emo ih osloboditi robovanja izraZajnim kalupima«S$0 I zaista —
ne ostavljajuéi vidnije tragove u knjiZevnosti, KnjiZevno udruZenje
sé brzo raspalo »buduéi da nije imalo jasno i odlu¢no zacrtan pro-
gram«,51

KnjiZevnici mahdZera su unekoliko bili- u povoljnijem poloZaju
od anti-tradicionalisti¢ki orijentisanih knjiZevnika u arapskim zem-
ljama. Naime, oni nisu bili direktno pod udarom svojih kritic¢ara i
nisu bili vezani za njih: u emigraciji su organizovali vlastitu izda-
vacku djelatnost, pa su mogli slobodnije pisati ne brinu¢i da ¢e im

56 Al-Nauri, op. cit,, p 358. Nuajminu pjesmu Zamrznuta rijeka prestam-
pao’ je éasopis al- Hildl iz emigrantskog &asopisa al-Funun i tako ]e obisla
arapski svijet »nailazeéi na veliki odjek«. Nuajma, Sedamdeset . , II, pp.
70-71.

57 Anthologie la Littérature Arabe Contemporaine. La- Poésie, éd, Seuil,
Paris, 1967, p. 19.

58°0 pristupu un: ctnosti grupe Apolo i Divan viSe vidjeti: Omer al—Da-
suki_(Umar al-Dasuq1) Razvoj moderne arapske kritike u Egiptu (Tatawwur
al'nagd al-’arabi al-hadit fi Misr), Kairo, s. a., pp. 300-380.

Zbornik Rabite viSestruko je odjeknuo na arapskom istoku ¢im se poja-
v1q 1921. godine, N. Serad navodi (op. cit., p. 97) da je cijela plejada arap-
skih knjiZevnika potpala pod uticaj ovog djela i da je tada nastao izraz
»Dzubranov stil«,

39 Nuajma, Sito. Akadov Predgovor napisan je 1923. godine.

60 DZubranova korespondencija (Rasd’i] Gubran), Bejrut, s. a. :

61 Omer al-Dukak (‘Umar al-Duqaq), Sevremena umjetnitka knjiZevnost
w Siriji (Funlin al-adab al-mu’dsir fi Sfriyya), Damask, 1971, pp. 70-71,
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rukopisi biti odbijeni.®? U prvoj polovini XX vijeka arapska emi-
gracija u SAD imala je tridesetak glasila na arapskom jeziku.®® Do-
duse, najvedi broj ovih glasila izlazio je s prekidima, a poslije prvog
svjetskog rata veéina njih se zauvijek gasi, jer se tada emigranti
mahom vraéaju u domovinu. U svakom slu¢aju, ona su igrala od-
luéujuéu ulogu u objavljivanju djela knjiZevnika mahdZera i &ini
se da je uputno na kraju pomenuti nekoliko najvaznijih.

~ Al-Funiin je osnovao Nesib Arida 1913. godine.® DzZubran, Nu-
ajma i al-Rejhani bili su njegovi stalni saradnici. Brojnim prilozi-
ma posvecenim problemu unovljenja arapske knjiZevnosti uéinili
su. ga jednim od vodeéih glasila knjiZevnika mahdzera. Uporedo s
tim, objavljivani su i prevodi iz knjiZevnosti Zapada kac i repro-
dukcije najpoznatijih svjetskih slikara. Osnivaé se stalno suofavao
sa problemom finansiranja ¢asopisa, tako da je kontinuirano . iza$lo
samo deset brojeva. Dvije godine poslije prvog gaSenja, tasopis je
ponovo ugledao svjetlost dana, Medutim, takode samo za dvije go-
dine: 1918. ponovo je prestao da izlazi. Aridini, Nuajm‘ni i DZub-
ranovi napori da mu udahnu Zivot ostali su bez rezultata. Osjeca-
juéi veliku prazninu, okupili su se oko al-Saiha.

Al-Sdih je, godine 1912, osnovao i uredivao tokom detideset pet
godina Abdul Mesih Hadad. Sve vrijeme &esto je sam pisao uvod-
nike i mnoge publicisticke radove. Godine 1927. pojavic se pose-
.ban broj sa izabranim radovima c¢lanova Rabite. é)asopis je izlazio
u Njujorku do 1957. godine. Izgubiv§i porodicu, a poste je velik
broj knjiZevnika mahdZera umro ili se vralio u domovinu, Hadad
je ‘prodao Casopis RadZi al-Zuhejru (Ragl al-Zuhayr), vlasniku da-
scpisa al-Baydn.%

Al-Sdih je, godine 1912, osnovao i uredivao tokom &etrdeset pet
novan je u Njujorku 1929. godine. Uredivao ga je jedan od najbo-
ljih pjesnika mahdzera Ilja Abu Madi sve do svoje smrti — tokom
dvadeset osam godina. Prvih sedam godina izlazio je dva puta mje-
seéno, a od 1936. godine postaje dnevnik. Abu Madi je u njemu
objavljivao uglavnom svoje uvodnike o arapskoj knjiZevnosti, o so-
cijalnim i politi¢ckim problemima arapskog svijeta.

Al-Muhdgir je njujorski list &iji je glavni urednik bio DZubran.
Emin al-Gurejib (Amin al-Gurayyib), vlasnik lista, objavio je 1908.
godine DZubranove zbirke kratkih priéa Pobunjeni duhovi i Nevjes-

62 Izviesno je da najveéi dio njihovih antitradicionalisti¢kih radova u to
vrijeme ne bi prihvatili izdava&i u arapskim zemljama. Badawi pi$e da su
knjiZevnici mahdZera, zahvaljujuéi izdavadkoj samostalnosti, mogli »vise
eksperimentisati j bili su manje pod uticajem arapske tradicije« (Badawi,
A Critical Introduction to Modern Arabic Poetry, Cambridge, 1975, p. 180).
"~ 63 Imangulijeva, op. cit., str. 13. '

6 O Aridinom radu na izdavanju al-Funfina opirno je pisala N, Serad
u knjizi Nesib Arida — pjesnik, pisac, novinar (Nasib ’Arida — al-3&’ir, al-
-katib, al-sahafl), Kairo, 1970, pp. 161-171. Ovaj tekst popraden je i faksimi-
lima nekih stranica al-Funina.

65 Hadad je pri prodaji lista postavio jedini usJov. — da ima pravo da u
svakom broju objavljuje makar jedan tekst i 10 je &¢inio sve do smrti 1963.
godine.
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te polja (Ard’is al-murdg). Za oba djela izdavaé je napisao predgo-
vore bez naroéitih vrijednosti.

Oko ovih ¢asopisa, kao i oko &asopisa al-Hudd, al-Fatdt, Mir'dt
al-Garb okupljali su se pretezno ¢lanovi Rabite. No, ovi potonji ¢a-
sopisi ne mogu se porediti sa prvima s obzirom na to da su imali
manji znaéaj za razvoj knjizevnosti mahdzZera.

Smréu Dzubrana — osnivada Rabite — Rabita se raspala, pre-
stalo je organizovano djelovanje emigracije u SAD i jedan broj
¢asopisa prestao je da izlazi.

Medutim, makar i za tako kratko vrijeme djelovanja, knjizev-
nici mahdzera su dali izuzetan doprinos modernoj arapskcj knjizev-
nosti. Taj doprinos predstavlja poseban predmet ispitivanja koji je,
po naSem misljenju, korisno posmatrati u vezi sa prostorom i vre-
menom u kojima je nastajala knjiZevnost mahdZera.

FILOSOFSKA ISHODISTA

Znac¢aj knjiZevnika mahdZera ogleda se prije svega u tome $to
su konstituisali poetiku ¢iji mnogi elementi bitno obogacuju arap-
sku knjizevnu tradiciju. Tu poetiku, kao ni knjiZevnu umjetnic¢ku
produkciju, nije moguée do kraja razumjeti bez utvrdivanja nje-
nog »duhovnog porijekla« koje vodi u vi$e smjerova. Naime, izmje§-
teni knjiZevnici mahdZera inspirisali su se raznim filosofskim siste-
mima koji predstavljaju polazne osnove njihove poetike i naglase-
no filosofi¢nog knjiZevnog umjetnickog stvaralastva. Ovo posebno
vrijedi za Nuajmu i DZubrana koji su, zapravo, i jedini u knjizev-
nosti mahdZera nastojali da sistematski rjeSavaju probleme knjizev-
nosti kao umjetnosti. Ostali su o tome pisali uzgred, gotovo aforis-
ticki i naj¢esée kao odjek DZubrana i Nuajme koji su sve njih us-
mjeravali.

Ameri¢ki transcendentalizam sa Emersonom na ¢elu zauzima
»podasno mjesto« medu filosofskim misljenjima na ¢ijim izvorima
su se napajali knjiZevnici mahdZera. Sli¢nosti, ¢ak i istcvjetnosti,
sa Emersonom i njegovim mi§ljenjem mogu se posmatrati u dvije
ravni. U prvoj ravni ispoljava se podudarnost nekih stavova Dzub-
rana i Emersona u praktiénom, svakodnevnom Zzivotu. Dublje ana-
liziranje tih podudarnosti odvelo bi nas ka pozitivistickom metodo-
loskom pristupu. Zato éemo samo pomenuti neke od njih — one
za koje vjerujemo da su u bliskoj vezi sa idejnom orijentacijom
dvojice autora.

Premda nije bio sve$tenik kao Emerson, DZubran je. 1904. go-
dine, ekskomuniciran iz crkve kao i njegov uzor.% Tome je pret-
hodila njegova borba protiv klerikalizma, protiv crkve kao institu-
cije, mada su oba, u stvari, bili duboko religiozni. Snazan individu-

6 O Emersonovoj pobuni protiv »formalne religije« i istupanju iz crkve,
vidjeti: Emerson, The Selected Writings, The Modern Library, New York,
1950, p. XIII. .
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alizam, besjedni¢ka sposobnost i uopste liéni karakter odredujuéa
‘su svojstva Emersona i DZubrana, tako da i za DZubrana vrijedi
sud izre¢en o Emersonu: »Emersonov uticaj na duh svojih savre-
menika nije ni dogmatski ni intelektualni, veé¢ &isto licne prirode«.87
Postoje i druge upadljive podudarnosti, ali je zna¢ajnije pratiti one
ispoljene u ravni filosofskog misljenja.%®

Dzubran nije pisao o Emersonu i transcendentalizmu iako se
medu njima mogu utvrditi znatne sliénosti, ali je zato pisao Nuaj-
ma sa neskrivenim divljenjem prema svome uéitelju. Naredne Nuaj-
mine redenice ne predstavljaju samo srz Emersonovog transcen-
dentalizma veé¢ nas uvode u Nuajminu i Dzubranovu transcenden-
talisti¢ku koncepciju: »Zajedno sa drugima, Emerson je osnovao po-
kret ’transcendentalizam’ koji zna¢i spoznaju istine pomoéu intuici-
ie, unutarnjeg osjetila koje nadilazi granice i moé¢i étla ( . . . ) Po
njemir; Vaseljena ima Tvorca i ¢ovjeku je mnogo bolje da mu se
potéini nego da mu se suprotstavlja«.®

U osnovi ¢itave Nuajmine i DZubranove filosofije steji upravo
bezgrani¢no povjerenje u vrijednost intuitivne i imaginativne spoz-
naje i, nasuprot tome, zaziranje od empirizma, od pozitivnosti na-
uénog spoznavanja. Koliko je navedena Nuajmina interpretacija
Emersona bliska njegovom vlastitom odredenju imaginacije i racia
zorno moZe pokazati misao koju Nuajma razvija u najvecem broju
svojih djela: Racio koga ljudi odveé hvale nije niSta drugo do dije-
ie vodeno imaginacijom. Imaginaciju treba osloboditi okova razuma
i tada se pomoc¢u nje moze letjeti u svaki kut Vaseljene, vidjeti sebe
u svemu §to se di vidjeti i pri tom osjetiti, tj. spoznati da smo mij
cio zivot u nedjeljivom jedinstvu.”

Iz ovog se vidi da Nuajma, u stvari, sasvim ne osporava mogué-
nosti i vrijednosti nauénih spoznaja, ali one moraju biti vodene ima-
ginacijom, dok nije obavezno da imaginativno saznavanje bude u
takvom odnosu sa raciem. Naprotiv, iracionalna istina kcju doseze
imaginacija oslobodenja je »okova razuma« i pojavljuje se kao
subjektivna istina. Prema tome, izmedu naué¢nih istina i istina, od-
nosno vrijednosti, do kojih se dolazi imaginacijom nema rivalstva
— prve se postizu uz pomo¢ imaginacije, a druge su postignute ne-
zavisno ili mimo racia, ali su vrijednije od objektivnih, nauénih is-
tina. Odmah pada u o¢i da ovakvo glediste nije karakteristi¢no sa-
mo za transcendentalizam, veé i za romantizam, ali o tome ¢e kas-
nije biti viSe rijedci.

67 Milica Mint, op. cit., str. 129.

68 Zanimljivo je da je DZubran Zivio blizu mjesta osnivanja Emersonovog
transcendentalizma: navoden u literaturi kao »konkordski transcendentali-
zam«, koji se kao $kola misljenja javlja trldesetxh 1 ¢etrdesetih godina pros.
log vijeka, osnovan je, kao §to mu ime govori, u ameriékom gradiéu Kon-
kord, nedaleko od Bostona. DZubran je Zivio tokom prve polovine ovog vi-
jeka u Bostonu i povremeno u Njujorku.

% Nuajma, U novom situ (Fi al-girbal al-gadid), Mu'assasa Niifal, Bejrut,
1972, pp. 121-2.

0 Nuajma, Zalog buduéeg Zivota (ZAd al-ma’dd), Mu’'assasa Niifal, Bejrut,
1972, p. 10.



64  E. Durakovié: Okviri i pretpostavke knjiZevnosti mahdzera-

‘Razvijanje sposobnosti intuitivnog i imaginativnog spoznavanja
vezano je kod Emersona, DZubrana i Nuajme sa dokfrinom indivi-
dualizma. kojoj posljednja dvojica nisu posveéivali radove kao Emer-
son, ‘ali je prisutna u njihovom sistemu misljenja.”? U poglavlju
Samodovoljnost Emerson je razradio doktrinu  individualizma za
koji se ne moZe reé¢i da je pasivno odnofenje prema svijetu, §to je
takode blisko DZubranovom shvatanju: »lako je u svijetu Zivjeti
prema misljenju svijeta; lako je u samoéi Zivjeti prema sopstve-
nom; ali veliki ¢ovjek je onaj koji usred gomile uspijeva da sa sa-
vr§enim mirom saduva nezavisnost samocée«’? Emersonu ne smeta
§to ¢e tako biti pogre$no shvaéen. Naprotiv, »biti veliki znaéi biti
neshvaéen«” Emerson je, naime, &esto bio protiv autoriteta, naro-
¢ito vjerskih,”* i protiv tradicije, vjerujuéi da »visi stepen samodo-
voljnosti mora izazvati revoluciju u svim poslovima i odnosima lju-
di; u njihovoj religiji; u njihovom cobrazovanju; u njihovim intere-
sovanjima; nadinu Zivljenja; u njihovim udruZenjima; posjedova-
nju; spekulativnim stavovima«’ DZubran i Nuajma takode su is-
ticali samodovoljnost koja se kod njih ispoljavala, izmedu ostalog,
u brojnim napadima na crkvenu organizaciju, na sve$tenstvo, na
ditav sistem 3kolovanja i obrazovanja koje se mora iz temelja ru-
£iti da bi se, prije svega, kod mladih ljudi izgradivala sposobnost
imaginativnog, individualnog spoznavanja; cio sistem postojeéih-in-
stitucija laZan je i pogresan, nesposoban da uputi u tajne Bitka.’
.. Glavni cilj éovjekovog postojanja, pise Nuajma, jé spcznaja Bo-
ga, odnosno jednog univerzalnog i savrSenog Zakona koji ravna svi-
jetom; Sto je apsolutno nemoguce posti¢i putem Skolskog obrazova-
nja ma koliko ono bilo dobro.” Postizanje toga cilja najve¢a je
sre¢a koju ¢oviek moZe doZivjeti, a moguce je postiéi ga prije sve-
ga spoznajom samoga sebe, jer je ¢ovjek »po svom duhu svet«, i
dozivljavanjem prirode kao emanacije univerzalnog i savrienog Za-
kona.”® Ovdje kao da ¢ujemo odjek Emersonovog misljenja: »svijet
nije proizvod vifestrukih moéi, veé jedne volje, jednog uma« §to
nagovijeStava »da jedan jedini um djeluje svuda, u svakoj zraci zvi-
jezde, u svakom naboru jezerca (...) Uolavanje ovog zakona budi u

. 71 O Emersonovom individualizmu vidjeti: Povijest svjetske knjiZevnosti.
VI "(uredili: Breda Kogoj-Kapetanovié i Ivo “vidany, Mladost, Zagreb, 1976,
str. 314; Istorija knjiZevnosti Sjedinjenih Ameriékih DrZava, I, Obod, Cetinje,
1962, str, 292-313.

72 Emerson, Self-Reliance, u: op. cit., p. 150.

73 1bid., p. 152.

74 Emerson, The Selected Writings, p. XIII,

75 Ibid., p. 162. .

76 Dzubran i Nuajma time se nisu bavili samo u teorijskim radovima,
veé i u velikom broju pjesama i pripovijedaka. Zato je ovdje suvi$no upu-
éivati- na sve radove kojli o tome govore. Gotovo cijela DZubranova zbirka
pripovijedaka Pobunjeni duhovi govori o nepriznavanju autoriteta i o lom-
lvj'enj;u tradicije. Od Nuajminih djela posebno treba pomenuti Zaiog bududéeg
Zivota.

77 Nuajma, Zalog buduéeg Zivota, p, 46.-

78 Ibid.
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um1719 osjecanje koje zovemo religijskim i koje je naSa najveéa sre-
Ca«, .
Mogli bi se unedogled navoditi citati kao dokaz preklapanja Nu-
ajminog i DZubranovog shvatanja sa Emersonovim, ali éemo se
ograniciti na prikazivanje njihove sustine.

Dzubran i Nuajma su u Emersonovom misljenju utvrdili prisus-

tvo elemenata orijentalnih filosofskih i religijskih koncepcija i to
ih je naro¢ito privladilo ovom misliocu. Poznato je, naime, da je
Emerson bio otvoren za orijentalne poglede na svijet. Njegov »kon-
cept Univerzuma« je jedan oblik »modernizovanog panteizma«8! ¢i-
je porijeklo je u istoénjackom panteizmu. To je polazna osnova za
poredenje Emersonovog, Nuajminog i DZubranovog poimanja pri-
rode i svijeta u cjelini.
- Odnos prema prirodi ima znaéajno mjesto u Emersoncvom tran-
scendentalizmu® kao i u Nuajminoj i DZubranovoj filosofiji i mo-
gucée je razumjeti ga tek u Sirim okvirima njihovog migljenja. Svi-
jet je, naime, emanacija boga koga je moguce spoznati najprije spoz-
navanjem te emanacije i zato se valja okrenuti savrienstvu prirode
koja neizbjezno upuéuje na postojanje svog savrSenog tvorca. Dru-
gim rijeéima, bog je imanentan svim svojim akcidencijama, ali je i
transcendentan u nebesima, §to znac¢i da je istovremeno i u svijetu i
izvan njega. Vidjeli smo da Nuajma isticanjem duha koji je »sam po
sebi svet« naglagava da se On ne manifestuje samo kroz prirodu,
veé i kroz ¢oviekovu svijest kao svoj proizvod, i ovo Nuajmino vje-
rovanje tek kasnije ¢e se pokazati veoma vaZnim za dalji razvoj nje-
govog misljenja. Prirodu ovdje ne treba shvatiti u smislu pojedinaé-
nosti koje afirmidu vrhovni Zakon, veé je treba shvatiti kao jednu
cjelinu »sastavljenu« iz pojedinacnosti koje, s jedne strane, stoje u
odredenoj vezi, u meduodnosu, buduéi da, s druge strane, afirmisu
boga ili vrhovm Zakon koji je, kao takav mogao svijet pr01zvest1
jedino kao smislenu cjelinu.

Na ovom mjestu moZemo parafrazirati Hegela ¢ije je izlaganje o
istoénjac¢kom panteizmu blisko Nuajminom i DZubranovom shvata-
nju svejedinstva boga i svijeta. Prema njemu, bog je imanentan sva-
koj pojedinaénosti, ali podto je On, uzet u apstrakeciji, izvan empi-
rijske realnosti pojedinadénosti, istovremeno i transcendentan, sve
te poiedinaénosti moraju se uzeti kao Sve, kao Svijet, kao »Svedu-
§a«, jer savrSeno bice nije stvorilo pOJedlnacnos’u kao takve, veé je
stvorilo cjelokupnost pojedinaénosti.®® Tako Nuajma kada govori o
pojedinaénostima uvijek misli na pojedina¢nosti kao Prirodu, od-
nosno on govori o pojedina¢nostima koje ¢ine Kosmos (al—kawn). U

79 Emerson, »An Address«, u: op. cit., pp. 69-70.

80 Istorija knjlzevnostz Sjedmjemh Ameriékih DrZava, 1, str. 300-307.

81 René Wellek, A History of Modern Criticizm 1750-1950 (The Age of
Transition), Yale University Press, 1965, p. 165,

82 O Emersonovoj velikoj ljubavi prema prirodi govori i to §to je u os-
novi njegovog prijateljstva sa ameri¢kim knjizevnikom Toroom bila obostra-
na privrZenost prirodi. ViSe o tome vidjeti: Istorija knjiZevnosti Sjedinjenih
Ameri¢kih Driava, 1, str. 314-334.

8 Upor.: Hegel, Estetzka II, Kultura, Beograd, 1970 str. 71-2,
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tom smislu i DZubran piSe da éovjek postaje savrSen kada dozivi
sebe u jedinstvu sa bezgrani¢nim Univerzumom (al-fadd’), sa Pri-
rodom i svim njenim elementima, Kada sve to doZivi, postaje savr-
gen (kdmil) i postaje sjena (zill) boZje sjene.?* Emerson takode kaze:
»U prirodi postajem prozra¢na oéna jabudica (...); struje Univer-
zalnog Biéa kruze kroz mene; dio sam ili ¢estica Boga (...) Najveca
slast koju polje i $uma daju jest nagovje§taj okultnog odnosa iz-
medu ¢ovieka i bilja. Ja nisam sam niti nepriznat.«%

Samodovoljnost i individualizam sada su nesumnjivo jasniji:
ostvarenje vrhunske sreée spoznajom vrhovnog Zakona postiZe se
imaginacijom kao sposobno3¢u koja je individualna.

U Nuajminoj kosmo-viziji kosmos kao cjelokupnost pojedinac-
nosti postoji, dakle, u jedinstvu sa vrhovnom Egzistencijom koju
afirmiSe kao emanacija te Egzistencije. Njena emanacija ili — bo-
lje reéi — sveprisutnost u prirodi, odnosno u svijetu, zahtijeva da
se spoznaje preko te prirode. Ovim smo dosli do kljuénog termina
koji Nuajma koristi u svojim razmisljanjima a mozemo ga navesti
sada pos§to smo vidjeli znadenje koje pojedinaénost ima u njegovom
shvatanju univerzuma. Taj termin »jedinstva Egzistencije« (wahda
al-wugd) — istovremeno se moze tretirati i kao imenovanje Nuaj-
mine filosofije, jer jedinstvo Egzistencije, shvaéeno na izloZenj na-
¢in, nije nista drugo do panteizam i panteisticko doZivljavanje pri-
rode koje Nuajma dijeli sa Emersonom. Isto vrijedi i za DZubrana,
premda on o tome ni izdaleka nije pisao koliko Nuajma. Govoreéi o
Dzubranovom metafizickom sistemu, Sherefan je veoma dobro uo-
¢io da je taj sistem panteisti¢ki, odnosno »panenteisticki«, $to znadi
da su za DZubrana bog, priroda i ¢ovjek unija u postojanju, mada
jedan nije isto $to i drugi.®

Panteisticko dozivljavanje prirode u ovom sludaju je djelovalo
tako da se prirodno dozivljava kao oduhovljeno, posto se u njemu
o€ituje imanentnost boga. Zato usredsredenost na posmatranje odu-
hovljenog prirodnog ¢esto vodi ka njegovom uzdizanju na stepen
samostalne duhovnosti, ali uglavnom ostaje na nivou uoéavanja sve-
kolike ljepote prirodnog, poS$to savrSeni Zakon ne stvara nesto sa-
vrSeno kao sebi neprimjereno. Moglo bi se ocekivati da se na ovom
nivou panteizam razvije u nekakvu hedonisti¢ku filosofiju ili u fi-
losofiju hedonizma.

Ako se, naime, priroda uzima kao lijepa, sasvim je moguée da
se u njoj, zatim, trazi ono $to je najljepSe i da se u njemu uZiva kao
u najljepSoj manifestaciji boga jer je, u skladu s tim, i stvarano
zato da bi se preko njega dospjelo do boga.

U prilog moguénosti hedonizma govori vaZna Nuajmina pante-
isticka kategorija »zadivljenosti« (dah$a) bez koje je nemogucée ra-
zumjeti njegov panteizam. Na viSe mjesta, a posebno u tekstu o
Tagori,¥ Nuajma zadivljenost navodi kao pocetnu fazu spoznaje

8 Dzubran, »Cudesne i rijetke stvari«, u: Sabrana djela (al-Magmiva
al-kamila), p. 529,

85 Emerson, Nature, u: op. cit., pp. 6-7.

8 Sherefan, A Third Treasury of Kahlil Gibran, New Jersey, 1975, p. 390,

87 Nuajma, U novom situ, pp. 24-32,
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prirode i, preko nje, spoznaje boga. Uodavajuéi sveprisutnu ljepotu,
¢ovjek je njome zadivljen i sviestan da je do kraja moZe otkriti sa-
mo ako je intenzivno dozivljava pri ¢emu ga jo§ vise zadivljuje moé
vrhovnog Zakona da stvara ljepotu i samo ljepotu. To znad&i da ot-
krivanjem i doZivljavanjem svijeta kao ljepote &ovjek, u stvari, po-
stize vrhunsku sreéu jer time ostvaruje zadatak svog postojanja
— spoznaju.® Zato Nuajma, »kao ni Tagora«, nije vjerovao u po-
stojanje ruznih stvari, veé¢ se odlikovao »oboZavanjem lijepoga«.®
Prema tome, postavlja se pitanje kako je moguée na taj naéin iz-
bjeéi uzivljavanje u dusu lijepih stvari u smislu hedonistickog od-
nosenja prema mjima, utoliko prije $to Nuajmin panteizam (wahda
al-wugad) znaéi pravo Svejedinstvo koje, ovako shvadeno, nemi-
novno vodi ka blazenstvu i bezbriZnosti.

S druge strane, ve¢ je istaknuto Nuajmino (i Emersonovo) vie-
rovanje da je bolje potéiniti se vrhovnom Zakonu nego mu se su-
protstavljati, §to znadi bezbriZno poté¢injavanje svrsishodnoj urede-
nosti svijeta pa i ljudskih sudbina. Ovaj »savrSeni« svijet ureden je
tako da i na$§ prolazak njime nikako nije slu¢ajan, kao ni bilo koja
pojedina¢nost naseg Zivota — potpuna predeterminacija éini izli§-
nom i besmislenom svaku pobunu.®® Iz toga proizlazi da je &ak i
povremeni covjekov bol pozitivan i »lijep« jer je u krajnjem re~
zultatu svrsishodan, pa je — shodno tome — pobuna veé i to ako
se na takav bol Zalimo.”! Posljedica ovakvog vijerovanja nije pasivno
zivljenje u blaZenstvu, nego jedna vrsta bezbriZnosti koja za sve
na}’;zazi opravdanje, ali u svemu otkriva ljepotu koja slavi svoga tvor-
ca.

Medutim, iako se ¢&ini da svi putevi vode posebnoj vrsti hedo-
nizma, on je izbjegnut na samom pofetku Nuajminih i DZubrano-
vih razmisljanja i tu se opet javlja sli¢nost izmedu nijih i Emersona,
Odmah u nastavku teksta u kome izraZava svoj odnos prema prirodi
kao svoje proZimanje i saZimanje s njom Emerson kaZe: »Pa ipak,
izvijesno je da moé da se izazove ovo zadovoljstvo ne poéiva u pri-
rodi veé u ¢ovjeku ili u njihovoj uzajamnoj harmoniji.«** Na drugoj
strani, ranije smo veé¢ istakli vaZnost Nuajmine misli prema kojoj
je moguée spoznati vrhovni i savrSeni Zakon prije svega spozna-
jom samog sebe jer je ¢ovjek »po svom duhu svet«’ Barem §to se

88 Isto tako je vijerovao i DZubran.

89 Nuajma, U novom situ, p. 29.

90 Drubran je, na primjer, bio toliko ubijeden u apsolutnu predetermina-
ciju da je govorio kako njegovo rodenje upravo u Libanu, u Basaraju
1883. godine, kao i svaka pojedinost njegovog Zivota, ima krajnji cilj i
svrhu u beskonaénom trajanju svijeta. Nuajma, »DZubran u svojim dje-
lima na arapskom«, u: DZubran: Sabrana djela, p. 8.

Nuajmino vjerovanje u predodredenje moZda je -najbolje izraZeno u
njegovoj knjizi Svjetlo i tama (al-Niir wa al-daygir), Bejrut, 1973, pp.
121—146.

91 O izvorima bola Nuajma je tako pisao u poglavlju »Izvori bola« (Yana-
bi’ al-alam), u: Zalog bududeg Fivota, pp. 61—69.

92 Sherefan, op. cit., p. 400.

93 Emerson, The Selected Writings, p. 7.

94 Nuajma, Zalog buduéeg Zivota, p. 46.
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tice. Nuajme, vaZnost ove misli je izuzetno velika za dalji razvoj
njegovog panteizma.

Naime, Nuajma je time ogranié¢io potrebu usredsredivanja na
otkrivanje boga w svim prirodnim pojavama kao njegovcj emana-
ciji: iako je dao znadajno mjesto prirodi koja zadivljuje ljepotom,
pretpostavio joj je dovjeka. Prema tome, najdivnije $to je stvoreno
iest subjekt u kome se sveprisutnost boga odituje na najbolji, ali
i na najsloZeniji nadin. Premje$tajuéi teZite na subjekt, Nuajma
napusta ¢isti panteizam i zahtijeva da se subjekt okrene najprije,
i najviSe, samom sebi jer ¢e samospoznajom do¢i do najviSeg mo-
guceg zadovoljstva — do spoznaje boga. To znaéi, pozivajuéi se po-
novo na jedinstvo Egzistencije, da subjekt, uz pomoé imaginativne
spoznaje, osjeéa sebe u nerazdvojnom jedinstvu s bogom kome on
pripada time $to ga je stvorio i §to ée mu se vratiti, kao i na taj
naéin $to je bog prisutan u njegovoj subjektivnoj svijesti.®

Na ovaj na¢in Nuajma i DZubran dospijevaju do misticizma. Jer,
osjecajuéi jedinstvo Egzistencije, dovjek se stapa i proZima ne sa-
mo s prirodom, nego se prodirivanjem svoje subjektivnosti stapa s
bogom ne osjeéajuéi viSe nikakvu razliku izmedu sebe, prirode i
boga kao odvojenih i medusobno nezavisnih egzistencija. Apsolutno
stapanje, ili osjeéanje apsolutnog jedinstva, nije nista drugo do na-
ro¢ito stanje svijesti u kome se javlja neopisiv osjeéaj blaZenstva i
vje€nosti, §to je moguée posti¢i, razumije se, jedino imaginacijom.
To stanje svijesti ponekad se naziva i transom, ali u Nuajminoj ter-
minologiji ono je vrhunac ljubavi, koju susreéemo u toj funkeiji i
kod islamskih mistika. Premda Nuajma taj termin ne upotreblja-
va, apsolutno stapanje nije ni$ta drugo do sufijsko pon1sten3e svoga
Ja u boZijoj egzistenciji (fand’). :

Cijela Nuajmina i DZubranova filosofija, kao uostalom ni Emer-
sonova, U mnogo ¢emu nije originalna. Valja sada odredit: kojim fi-
losofskim sistemima su se inspirisali knjiZevnici mahdzZera mimo
Emersonovog transcendentalizma i preko njegovog transcendentaliz-
ma, jer pada u o¢i da korijene Emersonovog transcendentalizma tre-
ba traziti u hri§¢anstvu, u istoénjackim religijama, u klasiénoj nje-
madkoj idealisti¢koj filosofiji itd.*®

Nije bez znadéaja ¢injenica da su bili teologki obrazovani, posebno
Nuajma koji se, kako smo vidjeli, $kolovao u ruskim pravoslavnim
§kolama —— Sveta knjiga prevedena na arapski jezik bila je prvi
knjizevni i filosofski »obrazac koji su vidjele o¢i knjiZevnika mah-

95 Cijela Nuajmina pjesma Ko si ti du¥o (Man anti yd nafs) govori o du-

§i kao »izlivu«, emanaciji boga, Upor.: Mulhis Surja (Mulhis Turya),
Mihail Nuajma — sufijski knjizevnik (Miha'il Nwayma al-adib al-sifi),
Dar sadir, Bejrut, 1964, p. 155.
U tom smlslu istovjetna je i pjesma Nesiba Aride Dufo (Ya nafs)
Upor.: Thsan Abas (IkSan ’Abbas), Arapska poezija u emigraciji (al-Si'r
al-arabi fi al-mahBar), Bejrut, 1957, p, 66; Badawi, A Critical Intro-
duction to Modern Arabic Poetry, Cambrldge, 1975, pp. 193-5.

9 Upor.: Povijest svjetske knjifevnosti, VI, str. 313; Istorija knjifevno-
sti Sjedinjenih Ameriékih DrZava, 1, str. 300—307; Wellek, op. cit., p.
165,
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dZera«.”” Prema tome, njihov transcendentalizam ima dijelom po-
rijeklo u hriSéanstvu po kome je bog istovremeno i transcendentan,
uzet u apstrakciji, i imanentan, po$to se u svijetu manifestuje kroz
prirodu i kroz ljudsku svijest. Pri tom valja imati na umu da sli¢-
no misljenje nalazimo i kod novoplatoniéara i gnosti¢ara kod kojih
je svijet takode emanacija boZanstva; moguée je traziti i uticaje
Kantove filosofije: termin transcendentalizam kojim se u XVII vi-
ieku oznadavalo metafizicko Kant je usvojio u znadenju apriornog
znanja, tj. saznanja ¢ije porijeklo nije u iskustvu.

Medutim, ¢ini se da je izvoriste Nuajmine i DZubranove filoso-
fije ipak najveéim dijelom na islamskom istoku koji je trpio uticaje
indijskih i staroiranskih religija jo§ od vremena Abasida (750—
1258). Proudavajuéi, naime, cio splet uticaja na knjiZzevnike mah-
dZera — na Nuajmu i DZubrana posebno — utvrdili smo da su oni
mnogo prihvatili od islamske filosofije ukljuéujuéi, razumije se, sve
one uticaje. koje je pretrpila i sama islamska filosofija. Zbog toga
su im bila posebno bliska ona gledi$ta u kojima su vidjel: odredenu
vezu sa islamskom filosofijom.

Kao Arapi, Nuajma i DZubran su poznavali dio islamske filoso-
fije koju su ¢itali u originalu. Posebno Ibn Sina (Ibn Sin&’, 990—
1037) i njegova misti¢ka pjesma Silazak duSe ostavili su na njih
snazan utisak, mada je odigledan uticaj i drugih islamskih filosofa,
taénije islamskih mistika (s#ifi) sa ¢ijim  miSljenjem postoji velika
pcdudarnost. Navodeéi  suStinu  islamskog misticizma  (tasawwuf),
ne¢emo ni morati uvijek povladiti paralele sa filosofijom Nuajme i
Dzubrana — podudarnost ¢e se ispoljavati sama od sebe, po$to smo
veé vidjeli sustinu njihove filosofije.

Sufija svijet doZivljava kao isijavanje boga i to ne u njegovim
pojedinacénostima, nego takode u svijetu kao cjelini. Pri tom ovo-
svjetsko koje je dostupno ¢ulnim percepcijama ima siatus, rekli
bismo, privida, varke, jer iza njega ili u njemu je boZanska sadrZi-
na. Glavni cilj ¢ovijekovog postojanja je da preko pojavnosti svi-
jeta dokuéi njegovu sadrZinu, odnosno ono $to isijava. Isto tako,
posto je subjekt »izliv« boga, zadatak je subjekta da spoznaje okre-
tanjem u samog sebe. Drugim rije¢ima, subjekt razmice svoje gra-
nice kontemplativnim samoponiranjem do naroditog stanja u kome
dolazi do spoznaje o svom boZanskom porijeklu. Daljom kontempla-
cijom (kao i osamljivanjem koje ukljucuje i askezu — zuhd) posti-
Ze se stanje transa u kome je nadvladano prirodno, odncsno mate-
rijalno, ali je postignuto potpuno poistovjeéenje s bogom ili, kako
bi rekao Nuajma, apsolutno stapanje. Veliki islamski mistik Suhre-
verdi (Suhrawardl, 1155—1191) je ovu identifikaciju fermulisao u
pet etapa: 1. »Nema Boga osim Boga«, 2. »Nema Njega osim Nje-
ga«, 3. »Nema Tebe osim Tebe«, 4. »Nema Mene osim Mene«, 5.
»Nestaée sve osim Njegovog lica«.% '

97 Al-Ester, op. cit., I, p. 197.
98 Cedomir Velja&ié, Razmeda azijskih filozofija, 11, Liber, Zagreb, 1978,
str. 364.
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U stanju kada se sufija stapa s bogom, ostvarujuéi krajnju svrhu
svog postojanja, nestaje osjecaj za vrijeme i prostor, za gore i do-
lie, za juce i danas — sve se sliva u Jedno Vjeéno. BlaZeno stanje
sli¢no opijenosti (mahabba) prati ovu identifikaciju u kojoj se vise
ne razlikuje bog od subjekta, ili, kako kaZe Suhreverdi, »Nema Me-
ne osim Mene«* Sufija ovo stanje zove fand'. Za Nuajmu takode
vrhunac ljubavi je @psolutno stapanje boga, ¢ovjeka i prirode —
svega u svemu; bog i ¢ovjek su u tom stanju jedno. Ne postoji vri-
jeme i mjesto, Zivot i smrt, proslo i buduée — sve je u jednom tre-
nutku i na jednom mjestu.l®

Valja reéi da sufijsko fand’, s jedne strane, i Nuajmino apsolut-
no stapangje, s druge, imaju ekvivalent u budistitkoj nirvani.!®!
Osim toga, Nuajmino i DZubranovo shvatanje o dudi ili o »sebi«,
koja se stapa s bogom, neodoljivo podsjeéa na brahmansko sjedi-
njenje u smislu potpune identifikacije atmana i brahmana.l%?

Sliénostima Nuajmine i Dzubranove filosofije sa tasavufom mo-
7e se dodati jo§ jedna znadajna sliénost izra’ena u obostranoj upo-
trebi i shvatanju istog termina ma’rifa. Njime Nuajma oznadava
put spoznaje, tj. apsorpcije s bogom na nad¢in koji smo opisali. Kod
islamskih mistika, Halad?a (Hallag, 852—922) i Suhreverdija, ma’-
rifa je »metodoloska ,orijentacija« u identifikaciji bica ¢ Bitkom
(»gnosticki put«, kako se obié¢no prevodi u literaturi) koja prevazi-
lazi moéi i ideal prakti¢nog uma.!®

Jedna od centralnih Nuajminih i DZubranovih tema kojom su
bili opsjednuti ne samo u tekstovima posvedenim razmisijanjima o
svijetu i bogu, nego su je obradivali i u pripovijetkama, je metem-
psihoza (tagammus al-arwdh 1 tandsuf).)04 Obitno se navodi da su
inspiraciju za metempsihozu nasli u ¢uvenoj pjesmi Silazak duse
znamenitog srednjoviekovnog islamskog filosofa Ibn Sine,!® ali je
mogudée da su ovo vjerovanje preuzeli i iz indijske filosofije po ko-
joi dufa stalno prolazi kroz reinkarnacije do potpunog oc¢i§éenja.l0
Tvrdnju o uticaju Ibn Sine moguce je bazirati na DZubranovom tek-

99 1bid.

100 Upor.: al-Nauri, op. cit., p. 380.

101 1pbid. Poredenje izmedu budisti¢kog uéenja i tasavufa vidjeti u: Velja-
¢ié, op. cit,

102 Upor.: Anwati et Gardet, u: Klasi¢na kultura islama, 1, priredio i iz-
dao Nerkez Smailagié, Zagreb, 1976, str. 224.

103 Upor.: Veljadié, op. cit., str. 364,

104 D¥ordz Sajdah koji je Zivio sa knjizevnicima mahdZera pie da ]edmo
Ilia Abu Madi nije vjerovao u remkarnacuu (Nasa knjiZevnost i na$i
knjiZevnici u tudini Amerike, p. 157). NuaJma je umjetniéki obradivao
ovu temu u poznatoj pr1c1 Susret (Ligd), a Dzubran, izmedu ostalog, u
pritama Pepeo generacija i vjedna vatra (Raméad al- -agyal wa al-nar
al-halida) i Baalbedki pjesnik (al-S&'ir al-ba’albaki). Upor.: al-Ester, op.
cit.: pp. 28-9; N. Serad, op. cit., p. 141,

105 Upor.: Serad, op. cit., p. 135.

106 Upor.: Sherefan, op. cit., pp. 398-400.
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stu Ibn Sina i njegova pjesma (Ibn Sind’ wa gasidatuh) u kome iz-
razava divljenje umu velikog filosofa.l%

Medutim, u vezi sa metempsihozom javlja se problem za koji ni-
je ponudeno rjeSenje u Nuajminoj i DZubranovoj filosofiji misticiz-
ma. Naime, oni ne govore o metempsihozi u smislu da duga prelazi
iz tijela u tijelo do potpunog oé¢iséenja, veé je njihova metempsihoza
neograni¢ena u znadenju beskonacéne transmigracije duse, §to znadi
da je individualna du$a besmrtna. Postavlja se pitanje na koji
nadin je udenje o besmrtnosti dufe mogudée filosofski pomiriti sa
vjerom u apsolutno stapanje s bogom, posto je dusa vjecitim preselja-
vanjem iz tijela u tijelo ipak vjeCito »zabavljena« dualizmom tije-
lo—dusa, tako da joj beskona¢no prolaZenje ovim svijetom oduzi-
ma mogucénost kona¢nog oslobodenja od tjelesnosti.

Mada smo rekli da je metempsihoza jedna od centralnih Nuaj-
minih i DZubranovih tema, valja istaé¢i da je nisu pokusali dosljedno
utemeljiti u svoj sistem miSljenja. Metempsihoza je viSe privlaédila
njihovo pjesni¢ko bice, jer u tekstovima filosofske prirode o njoj
govore uzgred ili izvan filosofskog sistema. Drugim rije¢ima, me-
tempsihoza jest dio njihovog vijerovanja, ali se ne moZe ni nazreti
napor da je uéine konstitutivnim elementom svoje filosofije — ra-
doznalom duhu umjetnika ona je bila mnogo privla¢nija. Zanimlji-
vo je da se sufije takode nisu temeljito bavili besmrtnoséu duge.l0

Tesko je povjerovati da je sludajna velika podudarnost shvata-
njd DZubrana i Nuajme sa shvatanjima sufija i da se moZe svesti
samo na sliénosti. Nesumnjivo je njihovo obrazovanje na izvorima
arapske i arapsko-islamske kulture, utoliko prije $to su iskazivali
svoj ponos zbog pripadnosti toj kulturi i §to su vjerovali da se nji-
hova buduénost moZe graditi samo na temelju vlastite tradicije, do-
duse obogacéene dodirima sa drugim kulturama. Pri tom nije od po-
sebne vazZnosti to $to je put kojim su dospjeli na izvore islamskog
misticizma mogao biti i zaobilazan: od Emersonovog transcendenta-
lizma, preko novoplatoni¢kog panteizma i budizma. U svakom slu-
¢aju, sve ove Skole misljenja ¢éine svojevrsni splet: Emerson se na-
dahnjivao, izmedu ostalog, isto¢njackim religijama, tasavuf je nas-
tajao u dodirima islama sa indijskim i starorimskim religijama, a
Nuajma i DZubran su sa svima njima — naravno, i sa hriS¢éanstvom
— komunicirali znatno vi$e nemirnim duhom umjetnika nego spe-
kulativnim umom filosofa.

Iz toga proizlazi niz nedosljednosti u njihovom misljenju zbog
dega se ono ne moZe ni nazvati sistemom u znaéenju filosofskog
sistema, veé najprije jednom vrstom sinkretickog miSljenja koje,
kao takvo, ne pokusava da prevlada protivrje¢nosti. Jo§ tacnije —
ono je jedna vrsta religijske orijentacije vi§e nego §to je filosofija
i zato je nemoguée potpuno bez griZnje savjesti svrstati ga u bilo
koju filosofiju ili u bilo koju religiju. Istina je da je Nuajmino i

107 Dzubran pise da je Ibn Sinina pjesma o du$i najbolje §tc su »s'tgri«
ikada napisali i da je njemu ta pjesma najbliza; »ona je rezultat izu-
zetne madte i stalnih dugih razmisljanja«. DZubran, Sabrana djela, pp.
542-545.

108 veljadié, op. cit., str. 365.
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Dzubranovo mi$ljenje imalo velikog uticaja na knjiZevnike mahdzZe-
1a, ali je isto tako istina da je ovo mi$ljenje djelovalo uglavnom sa-
mo na njih i to samo dotle dok su bili. u li¥nim kontaktima. Znadi
da se ovdje -moZemo vratiti polaznoj tvrdn]1 po kojoj je li¢ni karak-
ter njihovo odredujuée svojstvo, a ne simo mlsljen]e U tom smislu
— da su.vrsili uticaj na knjiZzevnike mahdZera i da je DZubranova
»prorotka« knjiga The Prophet'® imala odjeka u svijetu — moguée
ih je svrstati u neku istoriju filosofije.!10

Istini za volju, obilje Nuajminih tekstova kojima iskazuje svoje
misljenje ne moze se éitati bez ulaganja posebnog napora, ne zbog
toga §to ih je teS$ko razumjeti, veé zbog beznadeine nesistematic-
nosti.’ Te tekstove koji hoée da budu filosofski r1]etko k:asi dosto-
janstvo m1rnog, logi¢kog filosofskog izlaganja, a viSe se odlikuju
emotivno$éu i umjetni¢kom nadahnuto$éu, uopStavanjem i izbjega-
vanjem da se zakljuéci donose u konsekvencuama Elabcriranje is-
tih ideja na mnogim mjestima praceno je ¢ak doslovnim prepisi-
vanjem samog sebe.

Namecde se pitanje u kakvoj vezi stoji knjiZevnost sa svim &§to je
reteno o Nuajminom spekulativnom sistemu. Odgovor na ovo pi-
tanje takode zahtijeva poseban i sloZen odgovor koji se cvom pri-
likom moZe samo naznadciti.

»Misija knjiZevnosti«, piSe Nuajma, »je da izrazi ¢ovjeka sa svim
njegovim potrebama, u svim njegovim stanjima; to je lijepo i is-
kreno izraiavanje koje treba da pomogne éovjeku da razumije sa-
mog sebe i cilj svoga postOJan]a te da mu kréi put ka tome cilju.
KnjiZzevnost, dakle, ima uzviSenu misiju — poslani¢ku (risila).«!

Emerson je imao sliéno miél]'enje o pjesniku, kao o »reprezenta-
tivnom« biéu kO]e ima uzviSenu m1s1]u da posreduje izmedu Istine,
izmedu Prirode i »obi¢nih« ljudi; on je &vrsto V]erovao da ée »1st1—
na i umjetnost privuéi sve ljude«. 112

Ovakvo shvatanje knjiZevnosti Nuajma varira u vecini svojih
tridesetak knjiga. Po njemu se, dakle, vraéamo prastarcm shvata-
n1u umjetnosti kao objave i um]etmka kao natprosjeéncg bica &iji
je zadatak da lijepim kazivanjem Ob]aVIJUJe boga u svemu. Svaka
-po1ed1nacna stvar, dostupna ¢ulnim percepcijama, panteisti¢ki upu-
éuje na postO]an]e njene sadrzine kao duhovnosti nedostupne -ana-
11t1ckom nauénom razlaganju, veé jedino umjetnosti koja imagina-

109 Nije nam bio dostupan original ovog DZubranovog djela pa smo se ko-
ristili njegovim prevodom na arapski jezik pod naslovom al-Nabiyy.
Valja napomenuti da je ovo djelo preveo Nuajma kao najbolji pozna-
valac Dzubranovog stvaralastva i njegov li¢ni prijatelj.

U meduvremenu pojavio se i njegov prevod na srpskohrvaiski sa en-
gleskog jezika pod naslovom Prorok, Biblioteka, Zagreb, 1977. (prevod
i komentar Marko Gréié).

- 110 Koliko nam je poznato, jedino je E. S. Hajman uveo DZubrana u isto-
riju- ameriéke filosofije — wu: Dictionary of American Philosophy, Phi-
losophical Library, 1973. .

111 Nuajma, Putevi (Duriib), Bejrut, 1971, p. 45,

112 Emerson, The Poet, u: op. cit., p. 320.
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cijom vodi ka sintezi i konac¢noj spoznaji.!’® Medutim, Nuajma od-
mah zatim prevladava panteizam umjetnosti isto onako kao 3to je
prevladao panteizam i zavr$io u misticizmu. Naime, funkcija knji-
Zevnosti ne svodi se na pohvalu lijepim pojedinacnostima, ‘makar
bile i oduhovljene, veé se uvijek preko njih zadivljeno3éu i imagi-
nacijom ide ka spoznaji boga. Na prlm]er njegova pjesma Jesenje
lisce (Awraq - al-harif)!14 nije uobitajen - pjesnicki dozivljaj jesenjeg
1i8¢a koje, lijepo i Zuto, tiho Sumeéi, meko pada na zemiju; ono.u
pjesniku ne izaziva ni sjetu ni tugu, ni osjeéaj prolaznosti, kako to
obi¢no ¢ini prizor opadanja jesenjeg lis¢a. Prizor koji Nuajma. do-
¢arava u ovoj pjesmi izrazava njegovo nevjerovanje u postojanje
zivota 1 smrti, odnosno izrazava njegovo ¢vrsto vjerovanje da su
zivot i smrt jedno, da je smrt samo jedna faza dovjekove svevreme-
rosti, vjec¢itog samoobnavljanja; smrt ]'e jedan od nacina onog ap-
solutnog stapanja. Dakle, ova pjesma. je misti¢ki intonirana, a ne
ranteisticki. U tom sm1s1u ali na drugom mjestu, Nua]ma kaze:
»Ako je osjetite (umjetnost — E.D.), doZivjeéete kao da ste se oslo-
bodili ¢ula; i ako je ne pokusSate ograniciti, odvesée vas u bezgra-
nién?ls——— postacete sveobuhvatni (§dmil) kao 5to je bog swveobuhva-
tan.«

I drugi pjesnici mahdzera éesto su pisali misticke pjesme. Poz-
nata. je, na primjer, Aridina sufijska pjesma Na putu za Irem (Ala
tariq Iram) - u kojoj pjeva © svojoj ceznji za sjedinjenjem s bogorh.
Ovaj legendarni Irem!!"u stvari je simbol koji knjiZevnici mahdzera
éesto koriste u poeziji i prozi kada zele da izraze teznju ka ideal-
nom, boZzanskom. Zatim, Abu Madijeva pjesma Gostoprimljiva va-
tra (NAr al-qird) takode je izrazito misti¢ka. U ovoj pjesmi’ jée na-
glaSena sufijska ¢eZnja za iS¢eznucem u bogu predstavljenom u Gos—
toprimljivoj vatri.ll?

To je samo nekoliko primjera misti¢ke poezije mahdzera i treba
naglasiti da ima mnogo misti¢kih pjesama u knjiZevnpst: mahdzera
iako se ne bi mogle tako tumaciti na prvi pogled. Sustira. je u to-

e §to prirodni elementi i pojave (more, svjetlost itd.) ovim pjésni-

-3 Razvuajum misao o posveéenosti knjifevnika, Nuajma pribjegava Jed—
noj slici. Ljudski rod podsjeéa na piramidu: u suitini nema razlike
medu 11ud1ma kao §to nema razlike medu kamenjém wugradenim 11
piramidu osim u smislu onog koje je dolje'i onog koj€-je -gore. Ljudi
na vrhu piramide, kojih 1e malo u odnosu. na njeno »dno«, razhkuJu
se po tome §to imaju snafnu imaginaciju i vieru. To ireba.da budu
knjiZevnici. Nuajma, Gumna (al-Bayadir), Bejrut, s.a., p, 74. =

114 U zbirci pjesama Saputanje trepavica (Hamas al- gufun) BeJrut s-a., 5.
izd., pp. 47—50.

115 NuaJma Gumnda, p. 76. .

116 U kuranskoj suri Zora (al-Fagr) govori se o Iremu (ajet 7,. To je zlat-
ni grad za koji se vjeruje da je postojao negdje na tlu Arabije, grad u
koji se danju nije moglo pogledati od bljestave svjetlosti. - Bog
ga je unistio. Traganje za Iremom simbolizuje traganje za idealnim, za
vrhunskim vrijednostima. Vi§e o tom mistickom simbolu v1d1etx Serad,
Nesib Arida — pjesnik, pisac, novinar (Nasib ’Arida. — al$&’ir, al- katlb
al -sahafi), Kairo, 1970, pp. 90—113.

7. Upor.: Badawi, op. c1t Pp. 190-191.
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cima ne sluze za puku poetsku deskripciju, veé Cesto za to da bi se
preko njih, i zahvaljujuéi njima, vinuli ka bozanskom,

Ovi pjesnici — prije svih Nuajma — vjeruje da su knjizevnici
naro¢ito sposobni za misti¢ka postignuéa, posto imaju posebno raz-
vijenu imaginaciju, emotivnost i poseban odnos prema prirodi, te
da ta postignuéa treba izraZzavati u knjiZevnosti. Zbog tuga je, po
njihovom misljenju, zadatak knjiZevnosti mesijanski. Buduéi takva,
njen cilj je da u ¢ovjeku kultivise dobro; ona mora da oplemenjuje i
vaspitava. Time se knjiZevnost smjesta u sferu etike o ¢emu valja
posebno govoriti.

OKVIRI I PRETPOSTAVKE KNJIZEVNOSTI MAHDZERA

Rezime

Knjizevnost mahdZera (knjiZevnost arapske emigracije u SAD),
stvarana uglavnom izmedu dva svjetska rata, predstavlja nezaobi-
laznu pojavu u proucdavanju moderne arapske knjiZevnosti. Nastaju-
¢i u prelomnom dobu razvoja arapske knjiZevnosti, ona je u odre-
denoj mjeri obiljezena vremenom u kome je nastajala i uticajem
knjiZevnosti i kulture zapadnog civilizacijskog kruga.

Knjizevnici mahdZera su arapski hri§éani koji su iz Libana, Si-
rije i Palestine emigrirali u SAD i tamo osnovali znamenit knjizev-
ni pokret koji je bitno obogatio arapsku knjiZevnu tradiciju. U vri-
jeme koje je prethodilo emigriranju, ove arapske zemlje bile su iz-
loZene snaznom evro-ameri¢kom i ruskom uticaju. Podetro intereso-
vanje ovih zemalja za Bliski istok motivisano je $irenjem uticaja
hri§¢anstva. Zbog toga su brojne vjerske misije osnivale crkve i
§kole internatskog tipa u kojima su se izucavali najprije vjerski, a
zatim i svjetovni predmeti. Ovakva vrsta prosvjec¢ivanja pracena je
intenzivnim razvojem Stamparstva i izdavadkom djelatno$éu na
arapskom jeziku.

Zahvaljujuéi bogatoj aktivnosti francuskih, ameri¢kih i ruskih
misionara, spomenute zemlje Bliskog istoka su postale prava zarista
kulturnog preporoda. Misionarske institucije stvorile su plejadu
arapskih intelektualaca koji su §irili duh preporoda ne samo u svo-
jim zemljama, nego po cijelom arapskom istoku i stvarali su u kul-
turi takvu klimu koja ée omoguéiti generacijama neposredno posli-
je njih da ostvare velike domete na polju humanitarnih nauka, um-
jetni¢ke knjiZevnosti i knjiZzevnoteorijske misli.

Ovoj generaciji pripadaju i knjiZevnici mahdZera koji su dobro
poznavali vlastitu knjiZevnu tradiciju, ali su poznavali i evropsku i
ameri¢ku knjiZzevnost. Kao obrazovani emigranti, u SAD su dosli do
saznanja o nekim fundamentalnim razlikama izmedu orijentalnog
i zapadnja¢kog mentaliteta i to su najéeSée posmatrali kroz razli¢i-
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tu prevalentnost imaginacije i racia, §to je imalo dalekose?ne pos-
ljedice za njihovo shvatanje umjetnosti.

Homogena arapska emigracija, zbliZzena osjeéanjem i$¢aSenosti
u stranom svijetu i sliénim shvatanjem umjetnosti, formirala je u
Njujorku 1920. godine knjiZevno wudruZenje al-Rabita al-galamiyya
koje je u toku desetak godina svoga djelovanja snaZno uticalo na
knjiZzevna zbivanja u arapskim zemljama. Posebno su se istakla
dva ¢lana ovog udruzenja — Mihail Nuajma i DZubran Halil Dzu-
bran — koji su znatno usmjeravali i druge ¢lanove Rabite.

Jedan od razloga koji je potpomogao relativno radikalan odnos
knjizevnika mahdZera prema tradiciji je bogata izdavacka djelat-
nost koju su organizovali u SAD. Ne zaviseé¢i od tradicionalisti¢ki
orijentisanih urednika, kakvi su mahom bili u arapskim zemljama,
ovi knjizevnici su slobodno publikovali svoja djela u SAD jer je
tamo u prvoj polovini XX vijeka izlazilo tridesetak glasila na arap-
skom jeziku.

Kada je 1931. umro DZubran — osnivaé al-Rabita al-qalamiyye
- prestalo je organizovano djelovanje knjiZevnika mahdZzera koiji
se tada mahom vraéaju u arapske zemlje.

Za potpuno razumijevanje knjiZevnog umjetni¢kog stvaralastva
knjiZzevnoteorijske misli mahdZera neophodno je upoznati njihova
lilosofska ishodista, uticaje i dodire sa odredenim filosofskim siste-
mima.

U njihovom opusu najprepoznatljiviji je uticaj ameri¢kog tran-
scendentalizma i Emersona kao njegovog glavnog predstavnika.

Emersonov transcendentalizam posebno je privlaéio knjiZevnike
mahdZera zbog toga Sto je postulirao njima inace blisku vjeru u
imaginaciju kao osnovni saznajni instrument. Polazeéi od toga, knji-
Zzevnici mahdZera su zazirali od racionalnog spoznavanja i istiC¢uéi u
prvi plan imaginaciju, stavili su pjesnika u »centar svijeta« — kao
biée koje, zbog izrazito razvijene imaginacije, najpotpunije doseze
fundamentalne istine. Shodno tome, istaknuta je profetska funkcija
pjesnika.

Inspiri§uéi se Emersonom, knjiZzevnici mahdZera su posebnu paz-
rju poklonili panteizmu (wahda al-wuglid). Medutim, @ sam Emer-
son se inspirisao istoénjackim religijama i istoénja¢kim panteizmom,
tako da filosofska ishodiita knjiZevnosti mahdZera predstavljaju
svojevrsni koloplet uticaja Istok—Zapad.

Knjizevnici mahdzera su takode bili bliski islamskom misticiz-
mu (tasawwuf) koji je odgovarao njihovom panteistickom prihvata-
nju svijeta i vjeri da se jedino imaginacijom mogu dose¢i funda-
mentalne istine. Buduéi da je knjiZevnost shvadena kac posebna
vrsta igre imaginacije i rije¢i, knjiZevnici mahdZera su naglasili
njenu gnoseolo§ku funkciju. Polazeéi sa odredenih filosofskih pozi-
cija, vrijednost knjiZevnosti su u krajnjem situirali u sferi etike.
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»MAHGAR« LITERATURE

Summary .

Mahgar literature (the literature of Arab immigrants in the
U.S.A)), was written mostly between the two World Wars, is an in-
dlspensable phenomenon in the study of modern Arabic literature.
Written in a_crucial period of the development of Arabic literature,
it was to a certain extent marked by the time in which it was wri-
iten, as 'well as by the influence of Western literature ard culture.
The mahga'r wr1ters were Arab Chrlstlans who emigrated to the
U.S.A. from the Lebanon, Syria, and Palestine and founded there
a well-known movement that substantially enriched Arabic literary
tradition. At the time prior to the emigration, these Arap countries
had been exposed to powerful Euro-American and Russian influ-
ence.. The initial interest of .these countries in the Middle East had
been motivated by the spread of Christianity. That was the reason
why numerous religious missions founded churches and church-
boarding schools, where religious and secular subjects were studied.
Such education was accompanied by the intensive development of
printing and publishing activity in Arabic.

Owing to the intensive activity of French, American and Russian
missionaries, the above mentioned countries of the Near East had
become genuine centres of cultural revival. The missionary institu-
tions produced a series of Arab intellectuals who spread the spirit
of revival not only in their own countries, but throughout the Arab
East, creating a climate which was to enable the generations that
followed immediately to realize great achievements in the field of
the humanities, creative literature, and literary theory.

" This. generation includes also the mahgar writers, who were
Awell-acqualnted with their own literary tradition, but who also
knew European and American literature. Being educated emigrants,
they gained knowledge in America of certain fundamental differen-
ces between the Oriental and Western méntality, and they most
.often observed them through the different prevalence of imagina-
tion and ratio, which affected the1r understandmg of art very grea-
tly.

The homogenous group of Arab emlgrants drawn cicser togei-
her by the feeling of dislocation in a foreign environment, and with
their similar attitude to art, formed the literary association Al-Ra-
bita al-qalamiyye in New York City in 1920, which very strongly

- influenced literature in the Arab countries in the course of its 10-

year long activity. Two members of the association became espe-
cially prominent — Mihail Nuayma and Ghibran Khalil Ghibran
who influenced other members of the association a great deal. -

One of the reasons which contributed to the comparatively ra-
dical attitude of the mahgar writers towards tradition, was the con-

siderable publishing activity they organized in the U.S.A. Indepen-
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dent of traditional-minded editors, from the Arab couniries, these
writers published their work freely in the U.S., for in the first half
of the 20th century about 30 magazines and papers were published
in Arabic.

~ When in 1913. Ghibran — the founder of Al-Rabita al-qala-
miyya - died, the organized activity of mahgar writers stopped, and
most of them returned to their respective countries.

In order to understand fully the literature and literary theory
of the mahgar, it is necessary to learn something of their philoso-
phy, influence, and contacts with certain philosophical systems.

In their work, the most easily recognizable influence was that
of American transcendentalism, and of Emerson as its main repre-
scntative.  Emerson’s  transcendentalism  especially attracted mahgar
writers because it propounded belief in imagination, as a basic
cognitive instrument, an idea in any case close to them. With such
a starting point mahgar writers shunned rational perception, and
putting imagination well to the fore, they placed the p:et in »the
centre of the world« — a being who, on account of his extremely
developed imagination, could reach fundamental truth most fully.
Accordingly, the prophetic role of the poet was emphasized.

Drawing their inspiration from Emerson, mahgar writers paid
special attention to pantheism (wahda al~wugud). However, Emer-
son himself was inspired by the Oriental religions and pantheism,
so that the philosophical sources of mahgar literature represented
a peculiar mixture of East-west influence.

Mahgar writers were also very close to Islamic mysticism
(tasawwuf) which suited their pantheistic acceptance of the world,
as well as their belief that only through imagination could certain
fundamental truths be reached. Since literature was understood as
a special kind of interplay between imagination and words, the
writers emphasized its gnoseological function. Starting from cer-
tain philosophical positions, the value of literature was in the last
resort situated in the sphere of ethics.



