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DJELO DALIL AL-SA’IRIN IMAM-ZADE HASANA
AL-BUSNAWIJA I FADA'ILSKA LITERATURA:
TEKSTUALNI AUTORITET I SVETI PROSTOR

Sazetak

Fada’ili predstavljaju jedan od najpopularnijih proznih! Zanrova u kulturi
klasi¢nih islamskih tekstova, koji je zbog svoje eklekti¢nosti privlacio au-
tore/kompilatore?razli¢itih intelektualnih i duhovnih orijentacija poput Ibn
al-Faraga al-Gawzija, Galal al-Dina al-Suyiitja, Mulla ‘Alija al-Qarfja, ili
‘Abd al-Ganija al-NabuliisTja od 8. stolje¢a (1. i 2. stoljeée po hidzri) pa sve
duboko u period kojeg Marshall Hodgson naziva dobom “barutnih imperija’3.
Prijemcivost ovog zanra se odrazava u impresivno $irokoj paleti tema koje
obuhvata, te njegovo oslanjanje na autoritativau hadisku tradiciju u toj mjeri
da je i subvertira neselektivnim ukljuc¢ivanjem razli¢itih vrsta nepouzdanih
predaja. Fada'ilski zanr, pored toga, pokazao je izuzetnu otpornost i istrajnost u

1

Iako se u pisanju fada’ila ponekada koristila i poezija (vidi primjer al-Nabulisijevog
fada’ila kojeg spominjem kasnije), oni su zbog svog porijekla u hadiskoj literaturi
prvenstveno prozni zanr.

Granica izmedu ova dva pojma u fada’ilskoj literaturi je veoma tanka, buduci
da hadiski materijal predstavlja tekstualnu bazu. Medutim, kako ovaj rad nastoji
pokazati, koriStenje odredenih predaja, nacin uredenja materijala, te drugi dodatni
elementi doprinose tome da fada’ili: a) odrazavaju drustvene sukobe ili tenzije; b)
jasno izrazavaju autorove preferencije u pitanju religijske, prostorne i drugih pri-
padnosti.

Vidi Marshall G. S. Hodgson, The Venture of Islam: Conscience and History in
a World Civilization 1-3, The University of Chicago Press, Chicago and London,
1974. Rana cirkulacija fada’ilskog materijala — prije apsorpcije kasnoantickog utje-
caja — upucuje na pretpostavku da njegovo porijeklo iskljucivo pripada islamskoj
tradiciji.



52 Dzenita Kari¢

vremenu, nepotresenu bilo kakvim promjenama u ¢italackom ili stvaralackom
ukusu. Ovaj rad ¢e nastojati da opise osnovne karakteristike fada’ila, prikaze
njihov razvoj i podjelu, sacini krac¢i pregled relevantne literature, objasni
znacaj fada’ila gradova i regija, te, naposljetku, predstavi fada’ilsko djelo Dalil
al-sd’irin ’ild ziyarat Habib Rabb al- ‘dlamin Imam-zade Hasana u kontekstu
osmanske adaptacije ovog zanra, pomocu ukazivanja na dominantni diskurs
prostora koji je stvarao nove odnose pripadanja i posjedovanja. Ovaj rad ipak
nece ulaziti u razmatranje vjerodostojnosti hadisa koji se koriste u tom djelu,
ve¢ ¢e se fokusirati na njihovu upotrebu u kreiranju tekstualne reprezentacije
Medine i potencijalnog utjecaja na recipijente.

Kljucne rijeci: fada’il, hadis, Medina, Dalil al-sa’irin ilda ziyara Habib Rabb
al-‘alamin, Imam-zade Hasan, diskurs prostora, ucenjacke mreze, arapske
provincije.

FADA’ILI U KLASICNIM IZVORIMA

Rijec fadl se u al-Ragib al-"Isfahanijevom rjecniku definira kao pove-
¢anje (ziyada) nad umanjenjem (‘igtisar) i moze doc¢i u dva konteksta:
pohvalnom (mahmid) i pokudnom (madmiim). Ukoliko se fadl koristi
kao povecanje, eksces jedne stvari nad drugom, onda dolazi u kontekstu
roda, vrste ili tafdila — preferiranja.* U bliskoj vezi sa rije¢ju fadl je
izvedenica fadila (pl. fada’il), koja takoder oznacava izvrsnost, odlic-
nost, prednost. Na osnovu spomenute definicije, te samih fada’ilskih
tekstova, moze se zakljuciti da su fada’ili kompilacijska djela pisana u
slavu preimuéstva Kur’ana, ashaba, geografskih podrucja, ali i vjerskih
obaveza kao S§to su namaz, te poziv na dzihad. Fada'ilske tekstove
karakteriSe obilata upotreba hadisa u njihovom potpunom spektru od
sahtha do da‘ifa, Sto je imalo za posljedicu stvaranje mnostva krivotvo-
renih predaja koji su nastojali potkrijepiti pretenzije odredene politicke
ili vjerske skupine, a Sto je, nadalje, dovelo do reakcije tradicionalista
koji su pokusali zaustaviti takvo neregulisano cirkuliranje sumnjivih
predaja te praksi koje su uz pomo¢ njih bile opravdavane.®

Neke rane fada’ilske predaje pojavljuju se ve¢ krajem sedmog sto-
lje¢a kao dio rastuc¢eg hadiskog korpusa, dok se samostalne fada’ilske

4 al-Ragib al-’'Isfahani, Mu‘gam mufradat *alfaz al-Qur’an (ur. Nadim Mar‘asl1), Dar
al-fikr, Bayrit, s.a., 395-396.

U kontekstu suzbijanja prakse “nelegitimnih” zijareta, vidi: M. J. Kister, ‘You Shall
Only Set out for Three Mosques’. A Study of an Early Tradition, Le Muséon, 82
(1969), 174 i dalje.

5
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rasprave pojavljuju u osmom stolje¢u.® Ibn Nadimov A4/-Fihrist iz dese-
tog stoljeca spominje “djela o odlikama Kur’ana” (al-kutub al-mu allifa
fi fada’il al-Qur’an) u okviru poglavlja o znanostima o Kur’anu, te
takoder spominje 1 “slovo o koristi pera” (kalam fi fadl al-qalam, “slovo
o odlikama kaligrafije 1 hvaljenju arapskog govora” (kalam fi fada’il al-
hatt wa madh al-kalam al-arabi), te “slovo o odlikama knjiga™ (kalam
fi fada’il al-kutub).”

Pedantna opsjednutost klasifikacijama, ali 1 razgranatost fada’ilskog
7anra moze se primijetiti u enciklopediji Katiba Celebija (17. stoljece)
koji fada’il tretira pod sljede¢im odrednicama: fadd il al-"arba ‘a, fadd’il
al-"a‘'mal, fadd’il al-"ansar, fada’il al-'awqat, fada’il al-Basra, fadd’il
Bagdad, fada’il Bayt al-Muqaddas, fada’il al-tabi‘in, fada’il al-gihad,
fada’il al-haram, fadd’il al-hulafa’ al-"arba‘a, fada’il ragab, fadd’il
al-Safi 7, fada il al-Sam, fada il al-Sam wa fihi tuhfa al-"anam wa nuzha
al-"anam, fada’il al-Sa ‘ban, fada’il Sahr Ramadan, fada’il al-Sayhayn,
fada’il al-sabr, fada’il al-sahaba, fada’il al-"Ars, fadd’il al-‘asara al-
mubassara, fada’il al-'asar, fada’il al-Garnata, fada’il Fatima, fada’il
al-fityan, fada’il al-Quds wa al-Sam, fada’il givam al-layl, fada’il
al-la’iqa, fadd’il al-Madina, fadd’il al-Makka al-Mukarrama, fada’il
al-mulitk, fada’il al-niviiz, fadd’il al-Yaman, fada’il yawm al-gumu ‘a.
Fada’il al-Qur’an u Kasf al-Zuniinu dobiva nesto detaljniji opis (iako je,
prema R. Sellheimu koji &itaoce upuéuje na druge izvore, ova Celebijeva
lista nepotpuna)®. Pored varijacije fada’il, Celebi biljezi odrednice koje
pocinju sa rijecju fadl: fadl Bayt al-Maqdis, fadl al-tarawih, fadl tamr
al-Madina, fadl galad (‘inda faqd al-walad) — risala erudite al-Suyiitija,
fadl al-hayl, fadl al-hayl wa ma fihi min al-hayr wa al-nil, fadl al-dikr,
fadl Ramadan, fadl Sa ‘ban, fadl salawat al-tasbih, fadl al-salawat, fadl
al-salah, fadl al-"alim al- afif, fadl al-ilm, fadl al- ‘amim, fadl al-giyam
bi al-saltana, fadl al-kilab (‘ala aktar min man labisa al-tiyab),® fadl
al-mazid, fadl al-mubin (‘inda faqd al-banat wa al-banin), al-fadl al-

6  Asma Afsaruddin, ,,Excellences Literature®, Medieval Islamic Civilization: An
Encyclopedia, eds. Josef W. Meri, Jere L. Bacharach, Routledge, New York-
London, 2006, 244-245; Asma Afsaruddin, Excellence and Precedence: Medieval
Islamic Discourse on Legitimate Leadership, Brill, Leiden-Boston-K&In, 2002, 26.

7 Muhammad Ibn Ishaq al-Nadim, A/-Fihrist, al-Dar al-Tiinisiyya li al-nar, Ttnis,
1985/1405, 78-79, 80-84

8 R. Sellheim,* Fadila®, The Encyclopaedia of Islam, Brill, Leiden, 1991, 728

9 Dijelo koje je danas dostupno i u sljede¢em izdanju: Muhammad ibn al-Marzuban,
Kitab Fadl al-Kilab ‘ala kathir miman labita [-Tiyab, Al-Kamel Verlag, 2003.
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wafa. 1% Pored iscrpnog nabrajanja, Katib Celebi pruza i uvid u postojece
prevode poznatijih fada’ila na turski jezik osmanskog perioda, Sto pruza
dodatne informacije za istrazivanje same osmanske fada’ilske tradicije.

Zanr fada’ila Kur’ana (koji se ujedno smatra i prvom vrstom fada’ila)
pocinje da odrazava teoloSke rasprave onako kako su se one odvijale
tokom devetog 1 desetog stoljeca, koriste¢i predaje koje su nastajale
ranije.!! Skoro sve sunitske zbirke hadisa imaju poglavlje ili odjeljak
posveéen fada’ilima Kur’ana.'? Kao §to ée biti slucaj i sa fada’ilima
koji ¢e se pojaviti kasnije, djela o fada’ilima Kur’ana ucestvuju kao
tekstualno sredstvo u borbi za razlicite vrste prevlasti koje ¢e se kristali-
zirati u raspravama kao $to su one koje pokazuju reakciju tradicionalnih
qurra’ naspram ‘“profesionalnih™ ucenjaka, one koje pokuSavaju da
identificiraju pripadnike ‘ahl al-Qur’ana, te u sveopcoj potrazi za defi-
niranjem autoriteta u rascjepkanoj muslimanskoj zajednici.'® O prvom
fada’ilskom autoru/kompilatoru se ne moze govoriti sa sigurnosc¢u, ali
se fada’il "Abt ‘Ubayda al-Qasima ibn Sallam al-Bagdadija uzima kao
rano monografsko djelo ove vrste.'* Od ostalih autora fada’ila Kur’ana
treba spomenuti Ibn Katira i njegovo djelo Kitab fada’il al-Qur’'an. U
svome djelu Miftah al-sa ‘ada, u poglavlju pod naslovom ‘Iim ma rifa
‘afdal al-Qur 'an wa fadiluh, Taskopriizade sprva navodi misljenja uce-
njaka poput 'Abii al-Hasana al-’'AS‘ariya 1 "Abu Bakr al-Bagilaniya o
zabrani usporedivanja ajeta u Kur’anu, no potom donosi i samo pobija-
nje ovog stava, navodec¢i razli¢ita misljenja, medu kojima 1 tvrdnju Sejha
‘Izz al-Dina Ibn “Abd al-Salama da je “rije¢ Allahova o Allahu bolja od
Njegove Rijeci o onome mimo Njega™, jer je ajet “Reci da je On Jedan”
bolji od “tabbat yada Abi Lahab”.'® Taskopriizade, dakako, donosi
odgovore 1 drugih autoriteta na ovu temu, iz ¢ega se moze zakljuciti da

10 Hajji Halifa, Kasf al-zuniin ‘an ‘asami al-kutub wa al-funiin (ed. Gustavus

Fluegel), Printed for the Oriental Translation Fund of Great Britain and London,

London, 1845, 446-455.

Travis Zadeh, ‘Fire Cannot Harm It’: Mediation, Temptation and the Charismatic

Power of the Qur’an, Journal of Qur’anic Studies, Vol. 10, No. 2 (2008), 50; Asma

Afsaruddin, ,,In Praise of the Word of God: Reflections of Early Religious and

Social Concerns in the Fada’il al-Qur’an Genre®, Journal of Qur anic Studies, Vol.

4, No. 1 (2002), 50.

12 A. Afsaruddin, ,,In Praise of the Word of God*, ibid., 27-28.

13 Vidi: A. Afsaruddin, ibid., 30-39.

14 Vidi: Muhammad Ibn Ishaq al-Nadim, AI-Fihrist, al-Dar al-Tiinisiyya li al-nagr,
Tunis, 1985/1405, 177; Zadeh, ibid, 50; Afsaruddin, ibid., 28-29

15 Ahmad Ibn Mustafa Taskopriizade, Miftah al-sa‘dda wa misbah al-sivada fi
mawdii ‘at al- ‘ulum (2 tom), Dar al-kutub al-hadita, al-Qahira, s.a., 556.

11
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je tawab—nagrada bila centralni argument u korist preferiranja odredenih
dijelova Kur’ana (Sto je usporedivo sa bereketom u fada’ilskoj literaturi
o gradovima i regijama, o cemu ¢e biti visSe govora kasnije). Djela fada’il
al-Kur’an, drugim rijeCima, “osvjetljavaju primarnu ulogu svetog teksta
u ljudskim poslovima”,'® i veoma rano su priznata kao razli¢ita od
ostalih zanrova koji se bave Kur’anom.’

Upravo u vezi sa potragom za definiranjem autoriteta je 1 Siroki kor-
pus tekstova koji se bave odlikama ashaba, Poslanikove porodice, halifa,
utemeljitelja mezhebskih Skola i osnivaca sufijskih redova (Sellheim u
Brillovoj Enciklopediji Islama dijeli gornju skupinu na fada’ile ashaba
i fada’ile pojedinaca)’®. U ovom kontekstu, fada’ili se spominju kao
jedan od formativnih elemenata i za nastajanje dinastickih biografija
ejubidskog 1 mameluckog perioda, koristeci dvije vrste sredisnjih li¢no-
sti: halife poput Muawiye, Osmana, Alije ili pravnike poput Abt Hanife,
al-Safi‘ije ili Ibn Hanbala.l® Takoder, u kontekstu veli¢anja ashaba,
halifa i drugih znamenitih licnosti je 1 sam alternativni naziv managqib
(kao i hasd’is, nesto rjede).?’ Kao prvo djelo koje veli¢a odlike ashaba
navodi se Musannaf od Ibn ’ Abi Saybe, koje je potaknulo njegove uce-
nike Buhariju i Muslima da ukljuce poglavlja o vrlinama Poslanikovih
drugova u svoje hadiske zbirke.?! Za razliku od ostalih vrsta fada’ila,
literatura pisana u slavu odlika ashaba ili halifa spremnije je postajala
odraz raskola, ali i razliCitih vrsta pregovaranja u prvim stolje¢ima
muslimanske zajednice.??

16 Zadeh, ibid., 53.

17 Na primjer, njihova razli¢itost od tefsira biljeZi se i u samom poretku kojim su au-
tori nastojali istaknuti distinkciju, ali i prvenstvo: na primjer, Ibn Katir biljezi kako
al-Buhart postavlja fada’ile Kur’ana nakon tefsira, jer je tefsir bitniji ("ahamm).
Medutim, sam Ibn Katir je postavio fada’ile ispred tefsira, kako bi to potaklo na
pamcenje Kur’ana, njegovo razumijevanje i koriStenje (/i yakiin dalika ba ‘itan
‘ala hifz al-Qur’an wa fahmih wa al- ‘amal bima fih). Ion Katir, Kitab Fada'il al-
Qur’an, Maktaba Ibn Taymiyya, al-Qahira, 1416, 33.

18 R. Sellheim, ,,Fadila“, The Encyclopaedia of Islam, 728-729.

19 Chase F. Robinson, Islamic Historiography, Cambridge University Press,

Cambridge, 2003, 63-64.

A. Afsaruddin, ,,In Praise of the Caliphs: Re-Creating History from the Manaqib

Literature®, International Journal of Middle East Studies, Vol. 31, No. 3 (Aug.,

1999), 329.

Scott C. Lucas, The arts of hadith compilation and criticism: a study of the

emergence of sunnism in the third/ninth century, Ph.D. thesis, The University of

Chicago, 2002, 313.

O ulozi fada’ila u borbi za politi¢ku prevlast u ranoj islamskoj zajednici najuputnije

je djelo A. Afsaruddin, Excellence and Precedence: Medieval Islamic Discourse on

20
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Prije nego Sto predemo na fada’ilska djela koja su veli¢ala gradove
1 regije, potrebno je reci par rijeCi o fada’ilima posvecenim razli¢itim
temama, kao Sto su mjeseci, vjerski propisi, te plemena i narodi. U listi
koju navodi Katib Celebi, moZe se primijetiti raznovrsnost fada’ilskih
tema (od odlika Ramazana do odlika “pasa nad ve¢inom onih koji nose
odje¢u”?® — iz ¢ijeg naslova je o¢ito da tu postoji odredeni satiri¢ni
element). Jedan od klju¢nih predstavnika potonje kategorije jeste al-
Gahiz sa djelom Risala ’ila al-Fath ibn Héagan fi mandqib al-turk wa
‘ammat gund al-hildfa v kojem autor vjesto povezuje najraniju islamsku
historiju sa pitanjima razlike i jedinstva. Nije potrebno posebno isticati
da je ova kategorija, kao i prethodne, pruzala veliku slobodu u promo-
visanju odredenih politickih, religijskih ili drustvenih ideja, te dovela do
koristenja izmisljenih predaja (al-mawdii at) Sto je pokrenulo reakciju
velikog broja uc¢enjaka.?*

“DISKURS PROSTORA”
U KORPUSU FADA'IL AL-BULDAN LITERATURE

Nesto iza prvih djela o fada’ilima Kur’ana i ashaba, te u kontekstu
intenzivne produkcije geografskih djela, pojavljuje se i distinktivni
podzanr fada’il al-buldan literature, koji aktivno sudjeluje u “diskursu
prostora”, $to je termin koji Zayde Antrim u svojoj knjizi Routes and
Realms: The Power of Place in the Early Islamic World tumaci kao
“konceptualni okvir (...) koji povezuje Siroki spektar formalnih tekstova
koji su posveceni reprezentaciji teritorije kao nje takve, a ne kao podloge
ili pozadine za nesto drugo.”?® Period u kojem preovladava “diskurs
prostora’ Antrim smjeSta izmedu devetog i dvanaestog stoljeca, izmedu
intenzifikacije pisanja o zemlji/zemljama i “lokalizacije participacije u

Legitimate Leadership; A. Afsaruddin, ,,Where earth and heaven meet: remembe-
ring Muhammad as head of state, The Cambridge Companion to Muhammad (ed.
Jonathan E. Brockopp), Cambridge University Press, 2010.
23 Vidi fusnotu broj 9.
24 Neki skuplja¢i zbirki krivotvorenih hadisa su Muhammad ibn Tahir al-Maqdis, veé
spomenuti ’Abii al-Farag‘ Abd al-Rahman al-Gawzi, ali i Ibn Qayyim al-Gawziyya,
te nezaobilazni ‘Alt al-Qari al-Harawi al-Makki. Najpoznatije orijentalisticko djelo
koje se bavi ovom problematikom je Muhammedanische Studien (2 tom) Ignaza
Goldzihera. Za savremeni pristup problemu krivotvorenih hadisa vidi Jonathan
AC Brown, Hadith: Muhammad’s Legacy in the Medieval and Modern World,
Oneworld Publications, Oxford, 2009, 69-75.
Zayde Antrim, Routes and Realms: The Power of Place in the Early Islamic World,
Oxford University Press, Oxford-New York, 2012, 1.

25
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diskursu prostora kao i sistematizaciji prenoSenja rukopisa’, §to dovodi
do velikog broja tekstova koji nisu nuzno pisani na arapskom jeziku 1
odrazavaju prilike 1 okolnosti specificne za razlicite dijelove islamskoga
svijeta.?® Tako Antrim u “diskurs prostora” ukljuduje razli¢ite Zanro-
ve, za potrebe ovog rada ograni¢icu se na ulogu fada’ila u kreiranju
specificnoga odnosa prema razli€itim vrstama prostora, sa posebnim
naglaskom na tekstualnom afirmiranju “svetosti’.?’

Davne 1962. godine, Gustav E. von Grunebaum je zakljucio da se sve-
tost mjesta u islamskom svijetu moze dovesti u vezu sa tri tipa konteksta
(koji predstavljaju razlicite vrste religijskoga znacaja): svetost koja proi-
zlazi iz bereketa; svetost zbog soterioloskog (salvacijskog) znacaja dijela
tog mjesta; te uloga odredenog mjesta u kozmologiji.?® Ovi konteksti se
nisu medusobno iskljucivali, iako su samo neki gradovi mogli dobivati
svoju svetost uz pomo¢ sva tri. Kao i u slucaju fada’ila Kur’ana, gdje su
se vrijednosti uc¢enja nekih sura snazno isticale, i kod fada’ila gradova 1
regija dolazilo je do izraZzene teznje da se odredena mjesta prikazu kao
nosioci posebnog bereketa. Proliferacija ovakvog materijala posebno
je izrazena nakon 12. stoljeca, kada fada’ili postaju snazno politicko
sredstvo u afirmaciji gradova ili regija uz koristenje drugih jezika pored
arapskog.?® Da bi se zadobila svetost u svrhe dominacije, fada’ilska lite-
ratura je morala koristiti ne samo hadiski potencijal, ve¢ i druga sredstva
poput izbora jezika ili liste prominentnih porodica 1 u¢enjaka.

Sa islamskim osvajanjima i rastu¢im pretenzijama na politicku mo¢
1 vlast, uloga odredenih gradova postaje prominentnija, Sto je zahtije-
valo 1 stvaranje ili kompiliranje tekstova koji ¢e svjedociti o njihovoj
izabranosti 1 posebnosti. Pored toga Sto je novoosvojeni grad trebalo

26 Antrim, ibid., 5

27" Na ovom mjestu ne mozemo uéi u $iru raspravu o tome $ta znaci svetost nekog pro-
stora, te o razlikama u poimanju svetosti u monoteistickim religijama. “Svetost” u
kontekstu ovog rada i u odnosu na fada’ilska djela razumijevamo kao “posebnost™
koja isti¢e odredeni prostor nad drugim. Ta “posebnost” je osnazena predajama
koje pretendiraju na religijsku vaznost, ali je ¢esto rezultat veoma profanih borbi
za prevlast (odredene politicke ili vjerske frakcije).

G. E. von Grunebaum, ,,The sacred character of Islamic cities*, Mélanges Taha
Husein (ed. Abdurrahman Badawi), Dar al-Maaref, Le Caire, 1962, 26-27.

Tako, na primjer, nastaju prerade fada’ila poput one koju obraduje studija Arezou
Azad u studiji Sacred Landscape in Medieval Afghanistan: Revisiting the Fada il-i
Balkh. Izvorni fada’il (Fada'il al-Balh) bio je napisan na arapskom jeziku, i na
osnovu njega je uradena perzijska adaptacija iz 13. stoljeéa (Fazda 'il-i Balh), koja je
predmet ove studije. Tekst obuhvata kako deskripciju svetih prostora u tom gradu,
tako 1 biografije ucenjaka koji se za njega vezuju.

28
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uciniti politickim, administrativnim i trgovackim centrom odredene pro-
vincije, njegovo uklju¢ivanje u svojevrsnu mrezu svetosti iziskivalo je
koristenje hadisa razliCite vjerodostojnosti, kao specifi¢nog religijskog
kapitala u svrhu bolje argumentacije. Korpus literature ovog zanra je
postao izrazito obiman posebno kada je rije¢ o nekim gradovima, kao
Sto je Jerusalem/al-Quds.%° Ipak, onako kako su gradovi mogli zadobiti
tekstualno zanimanje fada’ilskoga zanra, isto tako je i gubitak politicke
moci znac¢io smanjen broj (ili potpuni nedostatak) ovakve literature u
odredenom periodu. Kada je rije¢ upravo o Jerusalemu, usljed perioda
politicke stagnacije, prva djela u kojima se spominju topografsko-hi-
storijski aspekti grada su fada’ili iz 8/14. i 9/15.stolje¢a%! — iako su se
prvi fada’ili bayt al-maqdisa pojavili mnogo ranije, ve¢ u prvoj polovini
5/11. stoljeca, a same predaje koje se koriste u ovim fada’ilima potjecu
iz sedmog ili osmog stolje¢a.®? Dakako, i sama svjesnost o politickoj ili
drustvenoj stagnaciji mogla je potaknuti vladare ili pretendente da isko-
riste fada’ilsku tekstualnu moc¢ i obnove zanimanje za odredeni prostor.
Fada’ilska literatura je, stoga, u cjelokupnom procesu sakralizacije
(ili “uposebnjavanja’’) odredenog prostora sadrzavala sljedece elemente:
— Primarno koristenje hadiskih predaja (razliCitih stepena vje-
rodostojnosti: u sluc¢aju gradova kao sto su Meka, Medina ili
al-Quds, postoji ve¢a mogucénost koristenja provjerenih predaja;
ta mogucénost je daleko manja u kasnijim fada’ilima o nekim
drugim gradovima). Mozemo primijetiti da utiliziranje hadisa u
fada’ilima u velikoj mjeri reflektira i sami odnos prema ovom
religijskom kapitalu u odredenom periodu: od neselektivnog
prihvatanja do nastojanja da se uspostavi kontrola nad nereguli-

sanom cirkulacijom razli¢itog materijala;
— Historijska djela o odredenim gradovima sastavni su dijelovi

fada’ila;

30 Vidi, na primjer, bibliografiju fada’ilskih rukopisa u: Kamil Gamil Al-‘Asali,
Mahtutat Fada’ il bayt al-magqdis: dirasat wa bibliyugrafiya, Magma‘a al-Luga al-
‘Arabiya al-’Urduni, ‘Amman, 1981.

Amikam Elad, Medieval Jerusalem and Islamic Worship: Holy Places, Ceremonies,
Pilgrimage, Brill, Leiden — Boston — Kdln, 1999, 2.

O fada’ilima Bayt al-Maqdisa, iz obilja sekundarne literature mozemo istaknuti:
Ofer Livne Kafri, ,,Jerusalem in Early Islam: The Eschatological Aspect*, Arabica,
T. 53, Fasc. 3 (Jul., 2006); Ofer Livne Kafri, ,,Fada’il Bayt al-Maqdis (‘The Merits
of Jerusalem”): Two Additional Notes“, Quaderni di Studi Arabi, Vol. 19 (2001);
Ofer Livne Kafri, ,, The Early Si‘a and Jerusalem®, Arabica, T. 48, Fasc. 1 (2001).
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— Svevremenost u hadisima 1 drugim predajama dominira nad
historijskim vremenom i opisivanjem sadasnjosti, $to se takoder
mozZe nazvati “ahistorijskom kvalitetom pobozne literature”.33
Ipak, reference na historijsko-drustvene prilike — ma koliko
rijetke bile — pokazuju izrazitu sposobnost adaptacije zanra
tokom vise od jednog milenija njegovoga postojanja.

— Fada’ili se ne bave ‘aga’ibima®* niti ih koriste na bilo koji
nacin — u fokusu su gradovi koji imaju konkretnu ekonomsku,
religijsku ili drustvenu relevantnost, a veoma ¢esto ona mjesta
sa kojima je autor/kompilator intimno povezan;

— Budu¢i da se bave odlikama i preimuéstvima, Cesto sadrze
komparativnu 1 kontrastivnu komponentu, tako da se pojavljuju
i djela koja porede “fada’ile zemalja” - tafadul al-buldan.%®

— Nabrajanja 1 klasifikacije su istaknuta karakteristika fada’ila;

— Fada’ili mogu biti samostalna djela ili pak uvod za Sire biograf-
ske rjecnike ili lokalne historije.3® Zbog ¢injenice da koriste
bereket kao argument u korist odredenoga grada, ponekada
poprimaju oblik vodi¢a za hodocasnike (to ¢e, na primjer, biti
slucaj sa fada’ilskim djelom Hasana Imam-zade).

33

34

35

36

Fred Donner, Narratives of Islamic Origins: the Beginnings of Islamic Historical
Writing, The Darwin Press, Princeton, New Jersey, 1998, 96.

‘Aga’ib se Cesto koristi u kontekstu literature o “Cudesnom”, “egzoticnom”, medu-
tim, kako Syrinx von Hees utvrduje, u djelima koja se svrstavaju u ovu kategoriju
Cesto se nalaze druge vrste informacija koje ne ukazuju na nadnaravno, vec¢ isklju-
¢ivo imaju za cilj da zadive Citatelja. Zacudnost je, dakle, osnovna karakteristika
djela u kojima se pojavljuje pojama ‘aga’iba. Syrinx von Hees, ,,The Astonishing:
A Critique and Re-reading of ‘Aga’ib Literature”, Middle Eastern Literatures,
Vol. 8, No. 2, Juli 2005, 104; vidi takoder Syrinx von Hees, ,,Al-QazwinT’s ‘4jaib
al-makhliigat: An Encyclopedia of Natural History?*, Organizing Knowledge:
Encyclopaedic Activities in the Pre-Eighteenth Century Islamic World (ed. Gerhard
Endress), Brill, 2006, 171-186; Dzenita Kari¢, ,,ViSestruka tumacenja ‘Aga’iba
(Cudesnog)-na primjeru djela Risala al-intisar li qidwa al-"ahyar Ali-dede
Bosnjaka*, Prilozi za orijentalnu filologiju, Sarajevo, 2011, 109-117.

Antrim, 29; vidi al-Gahiz, al-Rasa’il al-Siyasiyya: Tafadul al-buldan wa hubb al-
‘awtan.; takoder pogledaj kraci pregled rasprava o dozvoljenosti uspostavljanja
usporedbe medu prostorima u: Albert Arazi, ,,Matériaux pour 1’étude du conflit
de préséance entre la Mekke et Médine®, Jerusalem Studies in Arabic and Islam 5
(1984), 216-219.

O lokalnim historijama i biografskim rjecnicima kao historiografskim izvorima
vidi: Franz Rosenthal, 4 History of Muslim Historiography, Brill Archive, 1968.
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Sva djela fada’il al-buldana ne slijede nuzno svaku od ovih odredni-
ca. Ukoliko fada’il saCinjava dio odredene lokalne historije, kao Sto je
to slucaj sa Ibn ‘Asakirovim djelom Tarih madina Dimasq ili djelom
Tarth Bagdad al-Hatiba al-Bagdadija, pojava datuma i zanimanje za
hronologiju postaje o¢itije.” Iako se naizgled bave svevremenskim odli-
kama nekog prostora, fada’ili simultano odrazavaju politicke 1 druStvene
prilike odredenog perioda, ali i utjeCu na njihovo kreiranje Cine¢i dio
bitnog “diskursa prostora”. Stavise, u djelima o preimuéstvima odrede-
nih gradova, vjerski zar autora moze prerasti u agitacijsko sredstvo za
pridobijanje sljedbenika za ideal.

U tekstualnom kreiranju posebnosti odredenog grada, njegovo
mjesto se smjesStalo u ve¢ postojecu hijerarhiju svetosti. Ovu gradaciju
svetosti ali 1 poredenje gradova koji imaju pretenzije na poseban status
u islamskoj tradiciji, ponajbolje opisuje sljede¢a pjesma ‘Abd al-Ganija
al-Nabuliistja iz njegovog putopisa al-Hadra al-'Unsiyya fi al-Rihla
al-Qudsiyya iz 1101-1102/1690. godine, koji sadrzava fada’ilski uvod:

Uistinu je DzZenin poput ‘al- ‘Uld sa plemenitoscu, tamo gdje svako
ima ruku gostoprimljivosti,

1 Hama dobrote poput je Nabulusa, u njezinim je stanovnicima prefi-
njenost, bez slabljenja,

Quds nalikuje Meki Casnoj, zbog sjaja mesdzida i uzdignute velicine,

Stijena je poput Ka ‘be, u njoj bijase kibla prije odluke o promjeni,

Potom smo usporedili 'Abi Qubays sa planinom Sto se nadvija u
blizini zimi i ljeti,

Mina je slicna Turbetu Musa, dzamija u njoj nalik je dzamiji Hifa,

Bilad Khalil, pa reci, to je Arefat, jer u njemu je hodocasce koje
zavrsava prepoznavanjem,

Kao sto se zavrsava posjeta Qudsu u Khalil al-Rahmanu sa stajanjem.

Onaj ko ga nije posjetio, manjkav je u preimucstvu, medu svijetom
zasluzuje prijekor,

Uistinu je ovo mali hadz, i molimo nakon njega nas hadz bez odlaganja.

87 Vidi, na primjer, poglavlje ,,Dikr tarth al-higra wa al-iqtisad fidikrih li al-Suhra“ iz

djela Tarih madinat Dimasq, Dar al-fikr, Bayrat, 1995, 47, u kojem se raspravlja
o datumu pocetka hidzre,; poglavlje ,,Dikr habar bina’ Madinat al-Salam* (7arih
Bagdad, al-Maktaba al-Salafiyya, al-Madina al-Munawwara, al-Qahira, 1931, 66);
vidi takoder Zayde Antrim, ,,Ibn ‘Asakir’s Representations of Syria and Damascus
in the Introduction to the ‘Ta’rikh Madinat Dimashq’ “, International Journal of
Middle East Studies, Vol. 38, No. 1 (Feb., 2006) za raspravu o Ibn ‘Asakirovoj
upotrebi vlastitog iskustva u opisivanju Damaska naspram koristenja naslijedenog
i preneSenog materijala.
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Pa mozda ée Bog podariti da obavimo, nakon nafile, i farz naredeni!®

U prethodnoj pjesmi (€iji sadrzaj je al-Nabultist pretocio i u prozu), au-
tor poredi razlicite lokalitete, nastojeci da ih poveZze sa sli¢noscu svetosti
koju ta mjesta nude. Tako je kupola na stijeni slicna Ka’bi, a Hebron Are-
fatu. Ipak, 1 pored toga Sto je pjesma spjevana u slavu mjesta u Palestini,
hijerarhija svetosti ipak nije narusena: vrijednost boravka i hodoc¢as¢a u
Meki je primarna i neprikosnovena® i stoga al-Nabuliis pjesmu zavriava
stihovima koji nalazu §to skorije obavljanje hodocas¢a u Meki, buduci
da je prethodni zijaret mjestima u Palestini samo “mali hadz” (al-hagg
al-sagir). Ovaj navedeni primjer svakako nije jedini — poznati su primjeri
poredenja gradova Andaluzije sa isto¢nim parnjacima, kao u slucaju Ibn
Hazmovog djela Fada’il al-’Andalus wa dikr rigaliha.*°

Fada’il ‘Abd al-Ganija al-Nabuliisija jedan je od mnogih koji su
nastajali 1 u osmanskome periodu. Fada’ilska literatura i njezina popu-
larnost u periodu izmedu 10/16. 1 13/19. stoljeca nije znatno istrazivana;
pa ipak, ¢injenica da se ogroman broj fada’ilskih djela nalazi u rukopi-
snim zbirkama Sirom Balkana i Turske govori o odredenom kontinuitetu
pisanja ovakve vrste literature, sve do 14/20. stoljeéa.*! Pregled kataloga
znacajnijih biblioteka otkriva sljede¢e: U Biblioteci Sulejmanija nalazi
se veci broj fada’ilskih djela al-Suyiitija, Hasana al-Basrija (djela koje
se njemu pripisuje), ‘Alija al-Qarija, Idris-i Bitlisija, Muhammada Ya-
manija, Ibn al-Faraga al-Gawzija, Ak ‘Ali Efendi Kocaelilija i brojnih
38 ‘Abd al-Gani al-Nabuliisi, al-Hadra al-’Unsiyya fi al-Rihla al-Qudsiyya, al-
Masadir, Bayrit, 1990, 21.

Arhetip fada’ila koji istice prvenstvo Meke je fada’ilsko djelo koje se pripisuje

Hasanu al-Basriju.

Antrim, ibid., 41; poredenja svakako idu i u suprotnom pravcu, tako da neka

mjesta na istoku dobivaju i negativan odraz. Vidi: Ibn Hazm, Rasa’il Ibn Hazm al-

‘Andalist (drugi tom, ed. Ihsan ‘Abbas), al-Mu’assasa al-‘arabiyya li al-dirasa wa

al-nasr, Bayrtt, 1980-1983, 187.

41 Na primjer, djelo Mehmeda HandZi¢a Kitab yasifu fihi mu’allifuhu rikla 'ila Misr
primjer je fada’ila iz 20. stolje¢a (rukopis je nastao 1944. godine). Osnovni elemen-
ti fada’ila su prisutni u ovom djelu: upotreba ajeta i hadisa, preferencija tekstualnog
nad iskustvenim, te u tom kontekstu, ¢esée koristenje klasi¢nih izvora. Opservacije
u prvom licu pojavljuju se rjede i povezane su sa Handzi¢evim kontaktima sa
kairskom ulemom — $to dodatno osnazuje fada’ilsku strukturu ovog djela. Naime,
fada’ilska su djela Cesto nastajala tako $to su se prvobitno nabrajali istaknuti uce-
njaci nekog mjesta, Sto dovodi do jednog od kljucnih pitanja u fada’ilskoj osnovi:
Da li neko mjesto nosi odliku ili preimuéstvo radi ucenjaka koji su na neki nacin
vezani za njega? Ili su pak ucenjaci ti koji su privilegovani rodenjem u nekom po-
sebnom mjestu?
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drugih. Sli¢ne rezultate daju i pretrage kataloga u bibliotekama Istanbul
Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, te Millet Kiitiiphanesi, kao i
katalozi Gazi Husrev-begove biblioteke, Historijskog arhiva Sarajeva,
Bosnjackog instituta. U slucaju biblioteka u Turskoj, neka fada’ilska
djela se takoder nalaze i u Stampanim verzijama, Sto dodatno ukazuje na
Siroku popularnost ovih djela. Ipak, veliki broj fada’ilskih primjeraka u
razli¢itim kolekcijama ne znac¢i nuzno i1 proporcionalan broj osmanskih
autora, buduci da je utjecaj fada’ilskog kanona na arapskom jeziku ostao
isuvise snazan (fada’ilski primjerci u pomenutim bibliotekama pripadaju
u ogromnom broju slucajeva arapskim autorima). Moglo bi se re¢i da naj-
poznatiji osmanski fada’ili zapravo nastaju kao prevodi fada’ilskih djela
iz drugih tradicija, kao Sto pokazuje primjer Bakijevog djela Feza il-i
Mekke, koje je prevod djela al-'I'lam bi ‘a’lam baladillah al-haram
Qutb al-Dina Muhammada ibn Ahmad al-Makkija al-Nahrawalija.*?
Medutim, 1 djela za koja se moze pretpostaviti da predstavljaju prevode
fada’ila drugih tradicija takoder zasluzuju kriticku paznju, budu¢i da
su ovakvi prevodi nerijetko adaptacije sa dodacima.*® U nedostatku
veceg broja fada’ila na osmanskom jeziku, uputno je usporediti ovaj
zanr sa lokalnim historijama gradova, koji takoder ucestvuju u diskursu
prostora. U kontekstu osmanskih historija gradova, kao reprezentativni
autor pojavljuje se Abdurrahman Hibri (Enisii’[-Miisdmirin — historija
Jedrena od 1360-1650),* ali i drugi poput Orfija, Ahmeta Badija i Rifata
Osmana.*® Poput fada’ila, i lokalne historije u tripartitnoj strukturi osva-
janje grada — njegove gradevine — licnosti Koriste narative o osnivanju,
nabrajanje istaknutih objekata, krac¢e biografske rje¢nike (o prominen-
tnim li¢nostima), ali i tekstualne argumente u korist odabranoga grada
(najcesce poeziju), uz opisivanje ¢udnovatih dogadaja koji su se zbili
na tom prostoru ($to predstavlja odredenu vrstu aga ‘iba i gara’iba).*®

42 Halil Sercan Kosik, ,,Baki’nin Arapcadan Terciime Mensur Bir Eseri: Feza’il-i
Mekke Yahut el-I’lam bi-A’lami Beledillahi’lHaram Terciimesi*, Dil ve Edebiyat
Arastirmalari, 2014, 132.

O prevodima u osmanskome kontekstu vidi ¢lanak Gottfrieda Hagena, ,,Translations
and Translators in a Multilingual Society: A Case Study of Persian — Ottoman
Translations, Late Fifteenth to Early Seventeenth Century*, Eurasian Studies, 11/1
(2003), 95-134.

4 Vidi Abdurrahman Hibri, Enisii'I-Miisamirin: Edirne Tarihi 1360-1650, haz. Ratip
Kazancigil, Tiirk Kiitiiphaneciler Dernegi, Edirne, 1996.

Za ove podatke, kao i za osnovnu ideju sadrzanu u sljedecoj fusnosti, zahvaljujem
se dr. Yunusu Uguru sa Univerziteta Sehir u Istanbulu.

U sli¢nom svjetlu moZe se promatrati i opis gradova kod Evlije Celebija, $to upu-
¢uje na to da se prvobitni kalup tripartitne strukture teSko mijenjao.
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Ipak, ono sto ih odvaja od glavnog korpusa fada’ilske literature je odnos
prema hadisu kao argumentacijskom sredstvu.

Dodatni uvid u Stampanu fada’ilsku literaturu pokazuje ogranic¢enu
popularnost ovog zanra, ¢ak 1 u slu¢aju djela koja se ne bave prostorom.
Tako su, tokom 19. 1 poc¢etkom 20. stoljeca, u Istanbulu, Adani i Bulaku
objavljivani fada’ili (fezaili) ahlaka, vojske, dzihada, osvajanja, ali 1
mjeseci (Suhtr), sure Fatihe, kao 1 medicinskog bilja, neka od ovih djela
1 u litografskom izdanju. Fada’il koji se pripisuje Hasanu al-Basriju o
odlikama boravka u Meki 1 Medini objavljen je 1863. godine zajedno sa
obredoslovnim vodi¢em.*’

Sa ovim kra¢im pregledom historije fada’'ila u osmanskoj tradiciji,
pojavljivanje djela o odlikama Medine na arapskom jeziku u 11/17.
stoljeéu — od strane bosanskoga autora — zanimljivo je iz viSe razloga.*®
Ono se prevashodno uklapa u op¢i diskurs prostora koji je stvaran u
osmanskom periodu, prije aproprijacije diskursa o prostoru kojeg je
stvorila moderna nacija-drzava. Odnosi pripadanja i prostora su svakako
bili drugaciji, ali geografija je bila vazna premodernim autorima,*® bilo
da su se putem nje identificirali, ili pak usmjeravali svoje trgovacke, ho-
docasnicke 1 nau¢nicke rute prema njezinim diktatima. Lokalni prostori
kojima su autori pripadali prirodno su zauzimali ve¢i znacaj i bili su
prisutniji u njihovim djelima, ali postojanost refereriranja na odredene
druge gradove iz geografskog repertoara ukazuje 1 na prosirenost njiho-
vog prostornog svjetonazora.

U tom kontekstu, djelo Imam-zadea o odlikama Medine dio je
osmanske imperijalne geografije i projekta koji je zadobio svoj puni
zamah u 16/10. stolje¢u (odnosno, jedno stoljece prije nastanka ovog
fada’ilskog djela). Balkanski fada’il u slavu Medine — koji u potpunosti
koristi ustanovljena kanonska djela u ovom zanru — moze se promotriti

47 M. Seyfettin Ozege, ,,Eski Harflerle Basilmis Tiirkge Eserler Katalogu®, Fatih
Yayinevi Matbaasi, Istanbul, 1971, 386 i 405-406; u pretrazivanju sam Koristila
rijeci “fazail” 1 “fezail . Fada’ilska djela se svakako mogu nalaziti i pod drugaéijim
odrednicama i naslovima, tako da ¢e pronalazenje takvih djela i preciznije utvrdi-
vanje broja fada’ila (§to upucuje na popularnost ili nepopularnost odredenog zanra)
biti jedan od zadataka buduce studije o ovom Zanru.

M. Tajib Oki¢ je jedan od bosanskih istrazivaca koji su nastojali utvrditi opseg pro-
dukcije hadiske literature na nasim prostorima (ukljucujuéi i neka fada’ilska djela).
Vidi: M. Tajib Okié¢, ,,Islamska tradicija®, Kalendar Gajret, 1937 (1355-1356), 36-
74.

Dana Sajdi, ,,In Other Worlds? Mapping Out the Spatial Imaginaries of 18th Century
Chroniclers from the Ottoman Levant (Bilad al-Sham)“, Osmanli Arastrmalart /
The Journal of Ottoman Studies, XLIV (2014), 358.
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u okviru klju¢nih vojnih osvajanja Sama, Egipta i svetih mjesta u prvoj
polovini 16. stolje¢a, kao tekstualno osnazivanje postojeceg imperi-
jalnog projekta, ali i kao nadogradnju na klasi¢no nasljede literature
o svetim mjestima. No, prije nego §to zapocnemo sa samom analizom
Imam-zadeovog djela, potrebno je re¢i nekoliko generalnih primjedbi o
historiji fada’ila Medine i njihovoj distinkciji.

GRAD U KOJI NECE UCI NI KUGA,
NI DEDZDZAL: FADA'ILI MEDINE

U nedavno objavljenoj studiji Harryja Munta o Medini i kreiranju svetog
prostora u “ranoj islamskoj Arabiji”’, navodi se kako je teziSte fokusa
istrazivaca razvoja odnosa prema svetim prostorima bilo do sada usmje-
reno uglavnom ka Meki i al-Qudsu/Jerusalemu,* iako su Meka, Medina
1 al-Quds/Jerusalem tri grada ¢iju svetost — posebni status priznaje i naj-
ortodoksnija ulema. Munt u svojoj knjizi donosi razmatranje postepenog
stvaranja svetosti Medine, te u procesu prepoznaje razliite tekstualne
gradacije 1 pregovaranja oko tog statusa koji ni u kojem slucaju nije bio
neposredan. U kontekstu “posvec¢ivanja” Medine i1 uspostavljanja nje-
zinog posebnog statusa, fada’ilska literatura je odigrala iznimno bitnu
ulogu.! Pa ipak, i pored toga $to se ekonomskim i politi¢kim razlozima
posvecivanja odredenog prostora treba pridati znacaj, kljucni razlozi
za prvobitno cirkuliranje predaja o odlikama Medine moraju se traziti
u osnovnim dogadajima iz rane islamske historije: hidzri, jatanju male
zajednice muslimana u tom gradu i Poslanikovom preseljenju u njo;j.

U tom kontekstu, nije zanemariva uloga koju medinski fada’ili — kao
zasebne cjeline — imaju u nekima od sunitskih kanonskih djela hadisa:
u Buharijevom Sahihu ali i U al-Muwatta’i Imama Malika. Na osnovu
ovih djela, ali 1 ranih medinskih historija, stvori¢e se lanac kanonskih
djela koji ¢e naposljetku formirati kolosalno djelo Wafa' al-wafa’ bi
‘ahbar Dar al-Mustafa ‘All ibn *Ahmada al-Samhiidija® koje ¢e, u
konacnici, imati presudan utjecaj na nastajanje djela Imam-zade Hasana

50 Harry Munt, The Holy City of Medina: Sacred Space in Early Islamic Arabia,
Cambridge University Press, New York, 2014, 3 (posebno pogledati fusnotu 5).

51 Munt, ibid., 149.

520 ovom autoru vidi vise u: ‘Ali ibn ’Ahmad al-Samhiidi, Wafa’ al-wafa’ bi "ahbar
dar al-Mustafa (ed. Qasim al-Samarra’1), al-Furqan, 2001; Hamad al-Gasir, Rasa il
fi Tarth al-Madina, Riyad.
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al-Biisnawija.>® U kontekstu fada’ilske literature o Medini, ali i potrage
za §to ranijim izvorima o historiji ovoga grada (Sto, potom, implicira
1 problematiku ranih izvora u izucavanju historije islama u kojoj ka-
sniji izvori posjeduju odredeni uvid u djela koja vise nisu dostupna),
al-Samhiidijevo djelo vrsi dvostruku funkciju tekstualnog ogledala za
danas izgubljene ili fragmentirane rane historije grada Medine, ali 1
glavnog izvora za kasnija fada’ilska djela. Imam-zade ¢e iz pomenutog
djela preuzimati potrebne informacije, ali i nadograditi 1 usmjeriti svoje
djelo u pravcu u kojem ga je oblikovalo njegovo 17. stoljece. U tom kon-
tekstu, kako ¢emo 1 vidjeti, intelektualni doprinos kasnoga 15/pocetka
16. stoljeca (9. 1 10. stoljece po hidzri) nece biti zanemariv.

MEDINSKI FADA’IL HASANA
IMAM-ZADE AL-BUSNAWIJA

Jedna od specifi¢nosti korpusa fada’ila Medine (uz fada’ilsku literaturu
Meke 1 al-Qudsa/Jerusalema) Cinjenica je da su djela u njezinu slavu
mogli pisati 1 autori koji nisu bili vodeni patriotskom Zeljom da osnaZze
reputaciju tog grada u kontekstu relacija moc¢i. Drugim rije¢ima, Medina
je pripadala svim muslimanskim autorima koji su u njoj obitavali radi
zijareta ili nauke,® a veé¢ rano se ovaj grad uspostavlja kao srediste
islamske pravne nauke.>® Tradicija pisanja fada’ila Medine nastavljena
je bez prekida u stolje¢éima pod osmanskom upravom,®® a jedan od
autora bio je i Imam-zade Hasan al-Biisnaw1 u 17. stolje¢u,’’ autor djela

53 Utjecaj ovog djela ‘Alf ibn *Ahmada al-Samhiidija vidan je i u kasnom osmanskom
periodu, kao na primjer u slucaju historije Medine koju je napisao Aski Mustafa
Efendi. Vidi vise u: Ismail E. Eriinsal, ,,Aski Mustafa Efendi ve Medine Tarihine
Dair Eseri®, Osmanli Kiiltiir Tarihinin Bilinmeyenleri, Timas Yayinlari, Istanbul,
2014, 176.

5 Vidi vise u: Munt, ibid., 160.

% Watt, W. Montgomery; Winder, R.B.. ,al-Madina®, Encyclopaedia of Islam,

Second Edition (ed. P. Bearman et al.), Brill Online, 2016.<http://referenceworks.

brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-2/al-madina-COM_0603>

Ovaj grad vec¢ u 17. stoljecu postaje plodno tlo za regrutiranje sufijskih sljedbenika

medu mugawirima. Vidi: Dina Le Gall, A Culture of Sufism: Nagshbandis in the

Ottoman World, 1450-1700, State University of New York Press, Albany, 2005,

87-105.

O autoru nismo mogli prona¢i nikakve informacije u Muhibbijevom biografskom

rjecniku Hulasa al-"atar fi "a ‘van al-qarn al-hadt ‘asar. Medutim, prema Aydinu

Tasu, Imam-zade je autor jo$ jednog djela — Mugayasat al-madahib (fi al-figh),

koje se nalazi u biblioteci Rasit Efendi u Kayseriju. Vidi: Aydin Tas, ,,Tirkiye
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Dalil al-sa’irin ’ila ziyara habib Rabb al- ‘alamin (Vodi¢ onima koji pu-
tuju u posjetu Miljeniku Gospodara Svjetova). Pojavljivanje ovog djela
na fada’ilskoj sceni potiCe viSe pitanja o odnosima pripadanja (vjerskog,
regionalnog, ummetskog), tekstualnog osnazivanja geografskih i politic-
kih poduhvata, “tradicije”, te autoriteta. PokuSa¢emo ukazati na moguce
odgovore u nastavku rada.

Mehmed Handzi¢ je prvi istrazivac koji je otkrio autograf ovog ruko-
pisa u Karadozbegovoj biblioteci u Mostaru, ali je imao nedoumice oko
naslova, te je naveo naslov rukopisa na sljede¢i nacin: Dalil al-samirin
(musdfirin?) ’ila ziyara habib Rabb al-‘alamin.®® Hazim Sabanovi¢ i
sam ponavlja ovu verziju te biljezi naziv djela kao Dalil al-musdafirin
'ila ziyara habib Rabb al-‘alamin.>® Medutim, usporedbom rukopisa
djela (autografa) iz BoSnjackog instituta (MS 0719) sa prepisom djela
iz Siileymaniye Kiitiiphanesi (Laleli 1353), mozZe se jasno vidjeti da je
pravi naslov djela Dalil al-sa’irin ’ila ziyara habib Rabb al- ‘alamin.5°

STRUKTURA DJELA
DALIL AL-SA’IRIN "ILA ZIYARA HABIB RABB AL-‘ALAMIN

Djelo Imam-zade Hasana Dalil al-sa’irin ’ila ziyara habib Rabb al-
‘alamin sastoji se od osam poglavlja (bab) te zakljucka (al-hatima).
U prepisu iz Biblioteke Sulejmanija na samom pocetku rukopisa stoji
napomena da je djelo “sakupio na$§ ucitelj” (gama ‘ahu Sayhunda wa
‘ustadund) Hasan ibn Muhammad ¢ime se jasno ukazuje na to da ovaj
primjerak nije autograf. Na autografskom primjerku rukopisa nalazi se
biljeska koja ukazuje na to da je rukopis bio u posjedu Ibrahima sina
Sejha Ismaila (Opijaga),®! pored biljeske autora Imam-zade koji kaze:
Hada kitab dalil al-sa’irin ’ila ziyara habib rabb al-‘alamin
ta’lif al- ‘abd al-faqir al-mu ‘atarif bi al-danb wa al-taqsir Hasan

kiitiiphanelerindeki belli bir fikhT mezhebe nispeti tespit edilmeyen yazma eserler,
Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13:1, Elaz1g, 2008, 117.

Mehmed Handzi¢, Nekoliko dragocjenih rukopisa u Karadozbegovoj biblioteci u
Mostaru, Glasnik Vrhovnog vjerskog starjesinstva Islamske vjerske zajednice, 11,
br. 12, 1934, 635. U svome djelu Knjizevni rad bosansko-hercegovackih muslimana
Mehmed Handzi¢ uopée ne spominje Imam-zadea, buduéi da je ova knjiga objav-
ljena 1933. godine, dakle prije njegovog otkrica Imamovi¢evog autografa.

Hazim Sabanovié, Knjizevnost Muslimana BiH na orijentalnim jezicima, Svietlost,
Sarajevo, 1973, 329.

Postoji jo$ jedan primjerak ovog djela u biblioteci Rasid Efendi u Kayseriju, do
kojeg nismo mogli do¢i putem stranice< www.yazmalar.gov.tr>

Na odredenim mjestima pojavljuju se biljeske pisane istim rukopisom.
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al-Biisnawt al-Sahir bi Imam Zade min Allah ‘alayh al-husna wa
al-ziyada.

Ovo je knjiga “Vodic onima koji putuju da posjete Miljenika Gos-
podara Svjetova”. Napisao ju je siromasni rob koji priznaje svoje
grijehe i mahane, Hasan al-Biisnawi poznat kao "Imam zade, neka
ga Allah obdari onim sto je najljepse i obiljem.

Sam autor pojasnjava kako je boravio u Meki i Medini, te odlucio
da napise djelo u kojem ¢e pobrojati neke od odlika Medine i valjanosti
Zijareta.5? Boravak u Medini (mugawara)®® moze se interpretirati kao
jedan od nacina priblizavanja svetom i nastojanje da se obitavanjem u
njemu (ili u njegovoj blizini) postigne veci stepen duhovne budnosti/
religioznosti/moéi,® a buduéi da sveti prostor zahtijeva posebna pravila
prilaska i boravka u njemu, znac¢ajan dio fada’ila ¢ine opisi adaba koji
dolikuju Medini.

Na jednom od pocetnih listova rukopisa, nalazi se biljeska kojom
se djelo smjesta na kozmolosku vremensku liniju, te u kojoj jedan od
vlasnika (?) navodi da je od vremena silaska (hubiit) Adema a.s. pa do
“ovog naseg vremena’ proSlo “sedam hiljada, tri stotine, sedamdeset
i etiri godine”.% Datum pisanja djela se nalazi nakon uvoda sa sala-
vatima, prema ¢emu je ovaj fada’il nastao “hiljadu sedamdeset i druge
godine”, odnosno 1661/1662. godine.5®

U skladu s konvencijom u pisanju ovakvih djela, autor navodi sadrzaj
na samome pocetku. Medutim, autografski primjerak sadrzi nepotpun
pregled poglavlja i potpoglavlja, dok se potpuna lista nalazi u prepisu.®’
Na ovaj nac¢in moze se ustanoviti da ovaj primjerak predstavlja svojevr-
snu radnu verziju ili miisveddu.

Prema prepisu iz Biblioteke Sulejmanija, poglavlja koja djelo sadrzi
su sljedeca:

1. Al-bab al-"awwal fi fadila al-Madina al-Munawwara (Prvo
poglavlje o vrlini Presvijetle Medine),

62 MS 0719 0007.

83 U klasi¢noj islamskoj literaturi, mugawara u Medini se ponekada smatrala vredo-
nosnijom od one u Meki.W. Ende, ,,Mudjawir”, The Encyclopedia of Islam (ed. C.
E. Bosworth et al.), Volume VII, E. J. Brill, Leiden — New York, 1993, 293-294.

64 Vidi Mircea Eliade, The Sacred and the Profane: The Nature of Religion, Harcourt
Brace & World, New York, 1968, 12.

65 MS 0719 0004.

66 MS 0719 0007.

67 Podatke iz kopije prepisa koristiéemo samo u slu¢aju utvrdivanja sadrzaja, buduéi
da ovom prilikom ne mozemo uporedivati oba rukopisa i njihove znacajne razlike.
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2. Al-bab al-tant fi fadila al-ziyara (Drugo poglavlje o vrlini
posjete),

3. Al-bab al-talit fr bayan kayfiyya al-tawagguh ’ila ziyara sayyid
al-"awwalin wa al-"ahirin (Trece poglavlje o obznanjenju izvr-
snosti usmjeravanja ka posjedi Sejjidu prvih i zadnjih),

4. Al-bab al-rabi” fi bayan hadd al-masgid al-nabawi wa hadd al-
Rawda al-Mutahhara (Cetvrto poglavlje o obznanjenju granice
Poslanikove dzamije i granice Ciste Revde),

5. Al-bab al-hamis fi bayan al-"asatin al-fadila (Peto poglavlje o
obznanjenju ¢asnih stubova),

6. Al-bab al-sadis fi fadila al-Baqi‘ wa bayan ziyara "ahl al-Baqi
(Sesto poglavlje o odlici al-Baqije i obznanjenju posjete stanov-
nicima al-Bagfje),

7. Al-bab al-sabi” fi bayan ziyara Masgid al-Quba (Sedmo po-
glavlje o obznanjenju posjede dzamiji al-Quba),

8. Al-bab al-tamin fi bayan fadila al-'Uhud (Osmo poglavlje o
obznanjenju odlike al-’Uhuda).

Pored spomenutog, ova poglavlja sadrze i potpoglavlja (rije¢ fas!
ovdje prevodimo u tom znacenju), tako da prvo poglavlje sadrzi dva
potpoglavlja: al- fasl al-’awwal fi "asma’ al-Madina al-munawwara
(Prvo potpoglavlje o imenima Presvijetle Medine) 1 al-fas! al-tani fi
al-hatt ‘ala “igama bihd wa al-mugawira fihd (Drugo potpoglavlje o
podsticanju na boravak u Medini i bliskost njoj), trece poglavlje ima Sest
potpoglavlja: al- fasl al-'awwal fi kayfiyya ziyara salla Allah ‘alayhi wa
sallam (Prvo potpoglavlje o izvrsnosti posjete Poslaniku s.a.v.s.), al- fas!
al-tani fi al-fawa’id allati tata‘allag bi al-ziyara (Drugo potpoglavlje
o koristima koje se vezu za zijaret), al- fasl al-talit fima yastahabb [i
al-za’ir ba‘d tamam al-ziyara (TreCe potpoglavlje o onome Sto prilici
posjetiocu nakon upotpunjenja zijareta), al- fasl al-rabi‘ fi bayan ma
yalzum li al-za’ir igtinabahu (Cetvrto potpoglavlje o onome §to po-
sjetilac treba izbjegavati), al- fasl al-hamis fi fada’il "’Abi Bakr radiya
Allah ta‘ala ‘anhu (peto potpoglavlje o odlikama Abu Bakrar.a.), al-fas/
al-sadis fi fada’il ‘Umar radiya Allah ta‘ala ‘anhu (Sesto potpoglavlje
o odlikama Omera r.a.).%8 Sesto poglavlje takoder ima potpoglavlje fas!
fi bayan kayfiyya ziyara 'ahl al-Baqi‘ wa bayan fi ‘ilm mashadihi fihi
(Potpoglavlje o obznanjenju izvrsnosti posjete stanovnika al-Baqije

88 Svakako je zanimljiv izostanak fada’ila nekih drugih ¢lanova Poslanikove porodice
i ashaba, poput hazreti Aise.
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1 obznanjenje o poznavanju njezinih mezara), a 0SMO fas! fi ziyara
Suhada’ihi (Potpoglavlje o posjeti Sehida (Uhuda)). Zaklju¢ak nosi
naslov Hatima al-kitab fi bayan adab rugi‘ al-za’ir ’ila "ahl baladihi
wa watanihi (Zakljucak knjige o obznanjenju adaba povratka posjetioca
medu narod svoje domovine i zemlje).8? Organizacija naslova poglavlja
1 potpoglavlja u vidu hijeratskih pojmova pokazuje nastojanje da se
odrzi koherentnost i cjelovitost djela,’® a sami materijal koji ove cjeline
sadrze (sacinjen od hadisa i razlicitih vrsta predaja) predstavlja iteraciju
odredenih tema i motiva bez ¢vrsto uspostavljenog hronoloskog poretka.
Imam-zadeovo naslovljavanje poglavlja i potpoglavlja na odredeni
nacin predstavlja neke, ali ne i sve kljucne teme u fokusu ovog djela.
Slijedeci tripartitno odredenje nekog prostora u fada’ilskoj literaturi,
1 prema klasifikaciji koju je sacinila Zayde Antrim u sklopu diskursa
prostora,’l moZemo prepoznati tri osnovne pocetne teme u djelu Dalil
al-sa’irin ’ila ziyara habib Rabb al-‘alamin koje otvaraju scenu za
uspostavljanje posebnosti Medine:
1) Imenovanje prostora
2) Lociranje
3)Narativ o osnivanju grada
Uz ova tri elementa koja su sastavni dio diskursa prostora, u slu-
¢aju fada’ila koji se odnose na Medinu, mogu se dodati i sljedeca dva
elementa:
4)Narativ o srediSnjoj li¢nosti/zajednici
Ovi elementi su u argumentacijskoj funkciji fada’ila koja upotpu-
njava adabski dio usmjeren prema budu¢em poboznom posjetiocu. Sva
Cetiri pobrojana klju¢na elementa u konstrukciji prostora u fada’ilskoj
literaturi oslanjaju se u potpunosti na niz autoritativnih djela iz historije
grada Medine, te iz hadiske literature koja se odnosi na to mjesto, a u
slucaju ovog djela dolazi i do preklapanja odredenih elemenata, kao
Sto je stapanje lociranja i narativa o osnivanju u jednu cjelinu, $to se

69 U autografu se nalazi djelomi¢na lista koja se u veoma malim detaljima razlikuje od
navedenog popisa iz Biblioteke Sulejmanija. Na primjer, prilikom nabrajanja pot-
poglavlja, pojavljuje se rije¢ bayan (obznanjivanje, otkrivanje): al- fas! al-’awwal
fi bayan kayfiyya ziyara salla Allah ‘alayhi wa sallam. Ovaj rad ¢e u nastavku
koristiti odlomke iz autografskog primjerka koji se nalazi u Bo$njackom institutu u
Sarajevu (MS 0719). Ovaj rukopis sadrzi 76 listova.

70 Stefan Sperl, ,,Man’s “Hollow Core”: Ethics and Aesthetics in Hadith Literature
and Classical Arabic Adab®, Bulletin of the School of Oriental and African Studies,
University of London, Vol. 70, No. 3 (2007), 461.

L Vidi drugo poglavlje u studiji Zayde Antrim.
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moze protumaciti specificno$¢u medinske historije u toku perioda rane
zajednice. Iz istog razloga, narativi o srediSnjoj licnosti — Poslaniku
Muhammedu — bi¢e analizirani u sklopu argumentacijskoga dijela,
budu¢i da u kontekstu ovog djela zamjenjuju narative o osnivanju grada.
Posebno tretiranje ovih elemenata i nacin na koji oni postepeno kreiraju
svetost Medine predmet je opSirnije studije.

SVETOST, ARGUMENTI I ADAB

Potvrdujuci Antriminu tezu o imenovanju kao jednom od kljucnih eleme-
nata diskursa prostora, Imam-zadeov fada’il zapocinje opSirnu raspravu
o nazivima Medine i o razli¢itim kontekstima u kojima se pojavljuju ne-
ki od njih, sa razli¢itim drustvenim i religijskim implikacijama. Budu¢i
da je cjelokupan fada’il strukturiran na osnovu prezentacije elemenata
po hijerarhiji od najznacajnijeg ka manje znac¢ajnom, tako i nabrajanje
imena Medine pocinje od predstavljanja aluzija na nju u Kur’anu,
od referiranja na “Allahovu Zemlju” §to je tumacenje Imam-zadea (i
drugih mufessira kako saznajemo u nastavku) ajeta “O robovi Moji koji
vjerujete, zbilja je Zemlja Moja prostrana, i samo Meni vi robujte!” "2
Ostala imena Medine (za kojima slijede krac¢a ili duza objasnjenja) su:
al-Gabira, al-Habiba, Dar al-’ahbar, Dar al-'iman, Dar al-salama, Dar al-
sunna, Dar al-fath, Safiya (zbog hadisa prema kojem je njezina prasina
ljekovita), Qubbat al-’Islam, al-Mahfufa (jer je prekrivena bereketom
1 melekima sa nebesa, ali 1 zato $to je skrivena od kuge i, barem do
posljednjeg trenutka, susreta sa Dedzdzalom), al-Tayba. Autor takoder
napominje da postoji devedeset i1 pet imena za ovaj grad — a ogroman
broj imena upucuje na veli¢inu pocasti koju ima.”

Kao $to je ve¢ vise puta istaknuto, fada’ilska literatura o gradovima
koristi ajete (ukoliko je to moguce), te hadise i1 ostale predaje. Tekstualna
hijerarhija i pravila argumentiranja svetosti 1 posebnosti odredenog mje-
sta nalagala su da se ono S$to se smatralo snaznijim dokazima postavi na
pocetak izlaganja. Prvi argumenti o odabranosti ili preimucstvu Medine
morali su, stoga, postaviti ovaj grad u superiorniji odnos naspram drugih

2. MS 0719 0015.

3 MS 0719 0016; brojevi imaju prominentnu ulogu u fada’ilima. Tako je Cest slucaj
da se namaz u jednom od svetih mjesta usporeduje sa namazom na drugom mjestu,
i razlika se iskazuje u hiljadama (vidi, na primjer, razlicite varijacije hadisa o tome
kako je namaz u Poslanikovoj dzamiji bolji “hiljadu puta’ od namaza u nekoj dru-
goj dzamiji, “osim u al-Masgid al-Haramu”, MS 0719 0027, 0028, 0029; takoder i
predaje o mjesecu Ramazanu u Medini, 0029).
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centralnih prostora hijerofanije koji u ovom kontekstu zauzimaju supar-
nicku poziciju. Pri tome, namjera autora je na odredeni na¢in usmjerena
ka tome da iznenadi Citatelja ukazujuc¢i na to da hijerarhija svetosti nije
nepromjenjiva, te da dovoljna argumentacija moZe obrnuti redoslijed.’*
“Takmicenje”” medu prostorima odnosi se 1 na rituale koji se vezuju za
njih, tako da Imam-zade u biljeskama uz tekst donosi misljenja o pred-
nosti namaza u dzamiji Quba nad umrom i hadZom.”

Autorstvo u fada’ilskim djelima u mnogome se odnosi na vrstu izvora
koji se koriste 1 nac¢in kompiliranja materijala. I pored ¢injenice da je
vec¢ina materijala koju neki fada’il sadrzi preuzeta iz drugih izvora,
autorska kreativnost se ogleda u na¢inu na koji se uspostavljaju osnovni
argumenti o odlikama, te vjesStost u izboru materijala. Konstruiranje
svetosti se u Imam-zadinom djelu postize ukazivanjem na karakteristike
Medine, ali i na obavezu specificnog ponaSanja u njoj, kao i na prizna-
vanje posebnosti Poslanika i Njegovih ashaba u hijerarhijskom poretku.
U karakteristike Medine spada i odredivanje granica njezinoga harema,
kao 1 opis znamenitih prostora unutar nje, c¢emu Imam-zade posvecuje
znatan dio svoga djela.”®

U argumentacijskom dijelu fada’ila, ponavlja se nekoliko kljuc¢nih te-
ma: boravak u svetom prostoru, smrt, ljubav, a kroz njih se proteze ideja
da, ukoliko se odredeni uslovi ispune, slijedi nagrada u vidu Safa‘ata
(zagovaranja). U fada’ilskom kauzalnom sistemu, odnos prema svetom
prostoru u bliskoj je vezi sa kona¢nom sudbinom covjeka, ¢ime se
potvrduje njegova soterioloSka vrijednost. Kao prakti¢no nastojanje da
se ostvari $to bolji ishod, autor u djelo ukljucuje i potpoglavlja o onome
Sto dolikuje ili ne dolikuje posjetiocu, ali i onome §to bi trebalo Ciniti
nakon povratka iz Medine. Na taj nacin, Citatelj 1 potencijalni posjetitelj
priprema se za reinkorporacijsku i kona¢nu fazu hodocasc¢a, nakon
izlaska iz liminalnog preobrazajnog prostora u kojem se zijaret obavio.

Medutim, prvenstvo Medine Imam-zade Hasan nastoji dokazati ne
samo u odnosu na druge gradove koji su znacajni zbog svoje historijske

7 Qva relativnost poretka u hijerarhiji svetosti razli¢ito se ograni¢ava u svakom

fada’ilskom djelu, ovisno o religijskoj ili nekoj drugoj usmjerenosti autora. U
najrigoroznijim interpretacijama svetosti gradova, spominju se isklju¢ivo Meka,
Medina i al-Quds/Jerusalem. O hadisu koji je potaknuo takvo ogranicenje, vidi rad
M. J. Kistera, ,,“You Shall Only Set out for Three Mosques’. A Study of an Early
Tradition”, Le Muséon, 82 (1969).

5 MS 0719 0022.

76 Ovu temu podrobno razmatra Harry Munt u pomenutoj studiji o Medini. U Imam-
zadeovom rukopisu vidi MS 0719 0103-0115.
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ili soterioloske uloge; StaviSe, autor Medinu postavlja u nadredeni
polozaj u relaciji prema prostorima koji zauzimaju prominentno mjesto
u kozmoloskom poretku. Ve¢ na samom pocetku djela, istice se pred-
nost Medine ¢ak i u poredenju sa ArSom i nebesima: kama galahu Ibn
‘Asakir fi tuhfatih bal naqgala al-Tag al-Subki ‘an Ibn ‘Aqil al-Hanbalr
‘innaha “afdal min al-‘Ars wa sarraha al-Fakihiyy bi tafdiliha ‘ala al-
samawat.”” Hijerarhijsku strukturu fada’ila podrzavaju esti paralelizmi:
na nacin na koji se Medina postavlja iznad ostalih gradova i prostora,
tako se daje prednost Poslaniku i njegovim ashabima, uz koristenje
identicne metodologije koja nalaze postavljanje ajeta na prvo mjesto,
za ¢ime slijede hadisi i1 ostale predaje. Jedan fada’il, zapravo, sacinjava
viSe paralelnih piramidalnih struktura, u kojima se moze primijetiti
mjesto koje u hijerarhiji zauzimaju tekstovi, prostori ili osobe. Ipak,
treba primijetiti kako hijerarhija nije zasnovana na binarnim podjelama
strukturalisticke ortodoksije sveto — profano, musko — Zensko, staro —
mlado, ve¢ na gradaciji svetosti 1 znacaja.

Klju¢ni hadiski argument koji ¢e se viSe puta ponavljati kroz ovaj
medinski fada’il je Poslanikova izreka da na ovom svijetu ne postoji
mjesto u kojem bi vise zelio da mu se nalazi mezar od Medine (ma ‘ala
al-"ard buq‘a "ahabbu ’ilayya min ‘an yakiin qabri biha minha, ya ni
al-Madina). Autorovo pojaSnjavanje Poslanikove preferencije Medine
proizlazi iz pretpostavke da je takva ljubav sankcionirana Bozijom — da
ona, zapravo, proisti¢e iz Nje.”

Sljede¢i argument u korist Medine je ¢injenica da je nju Poslanik
izabrao, te da su iz tog grada postignute pobjede koje su osnazile musli-
mansku zajednicu. Neki od ostalih argumenata koje Imam-zade iznosi
odnose se na predaje o uCestalom pojavljivanju Dzibrila, silazak velikog
broja meleka, i slicno. Bitno je istaknuti da se kao bitan argument u
korist svetosti Medine i prostora oko nje upotrebljava i potencijalna
nadnaravnost — na $to, na primjer, upucuje predaja da se Sehidi sa Uhuda
nisu promijenili u svojim mezarima.”®

U skladu sa pretpostavkom da vjernici nastoje boraviti ili se barem
pribliziti prisustvu svetog, znacajan dio fada’ila posvecen je vrijednosti-
ma boravka u Medini. Argumenti u korist boravka (mugaware) poduprti
su hadisima o Poslanikovom zauzimanju (Safd ‘a) za one koji izdrze

7 MS 0719 0009.
8 MS 0719 0010.
9 MS 0719 0147-0148.
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nevolje u tom gradu.8 Mugawara svakako ne zna¢i puko obitavanje u
Medini, veé ukljucuje postivanje niza adabskih®! pravila. Medutim, jo§
znacajnije od boravka u okrilju svetog jeste smrt u njegovoj blizini, Sto
postaje ideja vodilja u ovom fada’ilu.8? Poslanikova smrt u Medini uzi-
ma se kao dokaz prednosti nad Mekom (Sto autor potvrduje nabrajanjem
hadisa o Poslanikovoj dovi da ga smrt ne zatekne u Meki).83 Skoro sve
odlike Medine vezane su za Poslanika, tako da narativ o Njemu kao
srediSnjoj licnosti postaje zamjena za narativ o osnivanju grada (koji
je prisutan u fada’ilima drugih gradova, te u literaturi koja sacinjava
diskurs prostora opc¢enito). Medina je Njegov izbor, posjeta Njegovom
mezaru jednako je vrijedna kao da je posjeta Njemu Zivome,?* buduéi
da Poslanik ¢uje salavate i selame.®> Pored ovih predaja, Imam-zade
koristi 1 hadise koji se odnose na mjesto Muhammeda a.s. u poslanickoj
hijerarhiji, te u tom kontekstu, zagovaranje se vise ne odnosi samo na
eshatolosku buducnost, ve¢ seze 1 u svetu povijest, u kojoj posrednistvo
nastoji zadobiti i Adem a.s.86

Medinski fada’il ne sadrzi samo odlike grada kao takvog, ve¢ i odlike
okolnih znamenitih prostora,®’ te istaknutih ashaba koji su Zivjeli u
njoj.88 I u ovom slucaju koristi se hijerarhija u argumentaciji: na prvom
mjestu dolaze ajeti koji se mogu odnositi na ashabe (ili na profil li¢nosti
koju predstavljaju), a potom hadisi (prelazi su jasno oznaceni)®®. U
Imam-zadeovom fada’ilu prva zasebna cjelina u pogledu odlika ashaba
odnosi se na Abii Bakra, a pored ajeta koje autor tumaci shodno cilju
fada’ila, spominju se hadisi koji ukazuju na Poslanikovu ljubav prema
prvom halifi. Poslanikova ljubav se, prema tome, uzima kao osnovni

80 MS 0719 0017.

81 U naSem radu koristimo rije¢ adab u dva znacenja: kao nacin preporucenog po-
nasanja i1 kao korpus klasi¢ne islamske literature za edifikaciju (o kompleksnosti
termina “islamski’ vidi Shahab Ahmed, What is Islam? The Importance of Being
Islamic, Princeton University Press, 2015.)

82 MS 0719 0018.

8 MS 0719 0021.

8 MS 0719 0024.

8 MS 0719 0025.

8 MS 0719 0030.

87 Vidi cjelinu o odlikama Uhuda, MS 0719 0138.

8 U osnovi, ovakva struktura nije neobicna za bilo koji fada’il prostora, u skladu sa
standardnim pitanjem o tome da li su ljudi istaknuti zbog toga §to borave u specific-
nom okruzenju (da li je to okruzenje imalo presudni znacaj u njihovom formiranju)
ili, pak, znameniti ljudi sa¢injavaju odlike nekog grada.

89 MS 0719 0084.
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princip preferencije nekog prostora ili licnosti, i tako prenosi nadalje
(Njegova ljubav prema Abu Bakru obaveza je ¢itavome ummetu)®.
Iako je u slucaju Imam-zadeovog djela o odlikama prostora srediSnjost
Poslanikove li¢nosti potpuno logi¢na — buduc¢i da je Medina Njegov
izbor — bitno je napomenuti kako u ogromnom korpusu biografske lite-
rature (Cije odredene elemente fada’ili preuzimaju), Poslanik je u centru
tih Zivotopisa, ponekada eksplicitno, a na drugim mjestima implicitno.
On je paradigma svetosti, primjer muzevnosti, paragon liderstva, uzor
poboznosti.® Poslanikov primjer se treba emulirati, §to je fada’ilska
preporuka koja stoji iza svesrdne podrske medinskih odlika.

Pored nastojanja da se obic¢ni vjernik koji nije Medinjanin porijeklom
priblizi svetom 1 zadobije moguce posredovanje, i sami stanovnici
Medine su pod hadiskom zastitom, tako da odnos prema ovom gradu uk-
ljucuje 1 postivanje njezinih stanovnika i priznavanje njihove privilegije.
Hadisi koji se upotrebljavaju u ovom kontekstu priznaju “ocis¢enost”
grada od mnogobostva i prednost stanovnika Medine u odnosu na Meku
i Taif u pogledu zagovaranja na Onome Svijetu.9 “Cisto¢a” se zahtijeva
1 od posjetilaca, tako da djelo sadrzi odlomke koji govore o tome na koji
nacin se treba prilaziti medinskom prostoru i $ta se ne smije zanemariti.%

Adabska pravila koja se uspostavljaju u fada’ilu usmjerena su ka
svevremenom citaocu, bez oznaka koje bi ukazivale na period, i1 bez
razvijanja “dugackoga narativa”. Sami hadisi koji se upotrebljavaju
sadrze narative koji su kondenzirani u najvecoj mogucoj mjeri, radi
eliminacije specificiraju¢ih oznaka.®* Hadis, stoga, karakterise “otvore-
nost” i “mobilnost”®® koja mu pomaze da se uklopi u razli¢ite tekstualne
kontekste, te da postigne potrebnu gradaciju i nijansiranje poruke koja
je iskazana u naslovu. Pored hadisa, adabska pravila su donesena u
vidu primjedbi u prezentu koje ukoliko se odnose na muskarce, dolaze

% MS 0719 0089.

91 Kecia Ali, The Lives of Muhammad, Harvard University Press, Cambridge

(Massachusetts), 2014, 16.

Polemicka priroda fada’ila podrazumijeva i odstranjivanje rivalskih predaja, kao u

slu¢aju rasprave oko prostora u kojem je ukopana glava hazreti Huseina (MS 0719

0120-0121), gdje autor odbacuje tvrdnje o Askelonu i Kairu kao moguc¢im mjesti-

ma ukopa.

9 MS 0719 0037.

9 Stefan Sperl, Man’s “Hollow Core”: Ethics and Aesthetics in Hadith Literature
and Classical Arabic Adab, Bulletin of the School of Oriental and African Studies,
University of London, Vol. 70, No. 3 (2007), 461.

9 Sperl, ibid., 461.
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na prvom mjestu. Pravila za zene slijede kasnije, 1 uklju¢uju koncepte
poslugnosti (hudii’), poniznosti (‘iftiqar), potéinjenosti (husii‘).%

lako svako fada’ilsko djelo o gradovima nastoji istaknuti prednosti
izabranog prostora, odredena pravila hijerarhije su zadrzana i onda kada
je rijec o Poslanikovom gradu. U Medini se ne obavljaju isti rituali kao u
Meki, te je, stoga, i sami pristup tim mjestima drugaciji. Klju¢ni ¢in koji
obiljezava pristup medinskom prostoru je selam upuéen Poslaniku,?’ a
koji se u osmanskoj sufijskoj tradiciji moze povezati sa selam — ilahijom
koja je 1 danas dio zikra. PoStivanje svetog prostora Medine, u fada’ilu
Imam-zade, podrazumijeva 1 slijedenje priznatih sunitskih religijskih
autoriteta, te izbjegavanje novotarija. Dakle, iako fada’ili koriste pre-
daje razlicitih stepena vjerodostojnosti, pri ¢emu Dalil al-sa’irin nije
izuzetak, Imam-zade ne odstupa od potvrdivanja prednosti Meke nad
Medinom u ritualnom smislu, te ukazuje na razlike u pristupu oba pro-
stora. Za razliku od standardnog hadiskog djela, koje bi bilo fokusirano
na uspostavljanje isnada 1 odredivanje vjerodostojnosti, fada’ili Cesto
preuzimaju predaje koje su samo poucne prirode, te se time priblizavaju
adabskoj literaturi.®®

Adabski dio fada’ila moze istovremeno biti 1 jedna vrsta aide-mémo-
ire, podsjetnika samome autoru, mapa fragmentiranih sjecanja sa jasno
ocrtanim geografskim poretkom.?® Takva geografska mreZa utjece na
ponasanje posjetioca, pa ¢ak 1 na samo njegovo zamisljanje Poslanika
i Njegovog Prisustva.l% Poslaniku se posjetilac — prema adabskom
pravilniku — obra¢a u drugom licu i tako nastoji da uspostavi direktan
kontakt.!® Nakon Poslanika, po ustanovljenoj hijerarhiji slijede Abu
Bakr i “Umar, a njihovo pozdravljanje povezano je sa ulogom koju su
imali u prvim godinama silaska Objave. Prominentnu ulogu u adabskom
dijelu imaju i ¢lanovi Poslanikove porodice, kao $to je Hazreti Fatima,

% MS 0719 0038; iako za modernoga ¢itatelja ovakvi pojmovi mogu zazvuéati dis-
kriminativno, oni se takoder pojavljuju u kontekstima koji se odnose na oba roda
(vidi adabe prilaska $ehidima Uhuda, MS 0719 0145).

Motiv koji se ponavlja na vise mjesta u rukopisu. Vidi, na primjer, MS 0719 0074

—0075.

O sli¢nostima, razlikama i razvojnom putu adabske i hadiske literature, vidi djelo

Tarifa Khalidija, Arabic Historical Thought in the Classical Period, Cambridge

University Press, 2004 (digital printing).

9 4 Lonely Wayfarer’s Guide to Pilgrimage, ‘Ali ibn Abi Bakr al-Harawi'’s Kitab al-
Isharat ila ma’rifat al-Ziyarat (prevod i uvod Josef W. Meri), The Darwin Press,
INC, Princeton, New Jersey, 2004, xxvii.

100 MS 0719 0042.

101 MS 0719 0043, 0044.
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te u ovom kontekstu, adabski dijelovi fada’ila ukljuc¢uju predaje koje se
odnose na posebnost "ahl al-bayta i obavezu specificnog ponaSanja pre-
ma njima.1%? Pored toga, Imam-zade donosi i mi§ljenja uleme o ljubavi
prema potomcima ashaba.!®® Ljubav prema Poslanikovoj porodici po-
stavljena je iznad mogucih mezhebskih raskola i nesuglasica, zbog ¢ega
se navode predaje o tome da Poslanik dolazi u snove onima koji se na
neki nacin ogrijese o Njegovu Porodicu, pa makar oni (koji su se ogri-
jesili) smatrali da su u dogmatskom ili ritualnom pogledu na ispravnoj
strani.1%* Osobito je zanimljiva predaja o ¢ovjeku optuzenom za ubistvo
1 osudenom na smrt, koji biva pomilovan nakon $to se (posredstvom tri
sna u kojima je vladar vidio Poslanika) uspostavi da je on, zapravo, §titio
Cast zenskog potomka Poslanikove porodice.!%® Ugestalost predaja koje
upotrebljavaju motive sna i rjesenja koja se mogu iz njih izvesti upucuju
na legitimiziranje i veoma pozitivan odnos hadiske literature prema
oneiri¢kom argumentacijskom dokazu (uz odredene restrikcije).1%6

Kao $to je to slucaj sa ostalim hadisko-adabskim djelima, 1 ovaj
fada’il donosi krace digresije u vidu fawa’ida. Fawa'idi su krace upute
koje se odnose na detalje posjete (kao Sto je, na primjer, predaja o tome
da su rani sljedbenici stajali radi selama kraj (Poslanikove) glave, zato
Sto im je bilo teSko da stoje naspram lica (zbog toga S§to je u njihova
vremena — fi zamanihim — bio sprije¢en prilaz licu iz soba).!%” Fawa’idi
se pojavljuju na razli¢itim mjestima u rukopisu, medutim, 1 pored svoje
digresivne prirode, ostaju vezani za glavnu temu poglavlja i jednostavno
djeluju kao dopuna glavnom argumentu poglavlja ili potpoglavlja, koja
ipak ne moZe da se u potpunosti uklopi u osnovni narativ.!%¢ Zbog toga
najcesce dolaze na samom kraju cjeline. U odredenom smislu, fawa’idi
su dodatni argumenti koji mogu ukazati na to da iako fada’ilska lite-

102 idi, na primjer, MS 0719 0063.

103 MS 0719 0064.

104 MS 0719 0068.

105 MS 0719 0069-0070.

106 Vidi vise u: Ibn Abi al-Dunya, Morality in the Guise of Dreams: A Critical Edition
of Kitab al-Manam with Introduction by Leah Kinberg, E.J. Brill, Leiden-New
York-Koéln, 1994, 35-36; o tumacenju snova u osmanskom kontekstu vidi: Cemal
Kafadar, ,Miitereddit bir Mutasavvif: Uskiip’lii Asiye Hatiin’un Riiya Defteri
1641-43%, Topkapt Sarayr Miizesi Yillik 5, 168-222.

107 MS 0719 0052.

108 O¢it primjer digresije koja se direktno ne odnosi na osnovni argument djela o od-
likama Medine je rasprava o godinama u kojima su Poslanik, Omer i Alija umrli.
MS 0719 0100-0101-0102. Fawa’idi se Cesto bave brojevima — na primjer, koliko
je ashaba ukopano u Medini (MS 0719 0114).
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ratura — budu¢i da je ogranak hadiske literature — uglavnom pokazuje
karakteristike ahistori¢nosti, u djelima koji pripadaju tom korpusu ipak
se pojavljuju reference na Poslanikovo vrijeme i vrijeme prvobitne mu-
slimanske zajednice, ali takoder i reference na kasnije periode, ukoliko
mogu podrzati glavni argument — koji je sroen da bi podrzao svevreme-
nost odredene poruke. Ovakve vremenske reference se svakako mogu
pojaviti 1 u glavnom tekstu fada’ila, upucujuci ¢ak i na neke historijske
licnosti koje su zbog svoje specificne politiCke pozicije zadobile zna-
¢ajan prostor, ali i popunile potrebnu ulogu u narativu. Da bi pokazao
znacaj ljubavi prema Poslanikovim potomcima,na primjer, Imam-zade
koristi al-Nagm Ibn Fahdovu'®® pripovijest o Timur Lenku, u kojoj se on
pokazuje kao standardni zlikovac, sve dok ga pojavljivanje u snu zajed-
no sa Poslanikom i Poslanikovo isticanje Timur Lenkove ljubavi prema
Njegovim potomcima ne iskupi u odredenoj mjeri.!*® U mameluckim
historijskim narativima (koje Cesto sadrze fada’ilska poglavlja) sudbina
nekih drugih mongolskih vojskovoda je takoder usmjeravana snovima u
kojima su se pojavljivali ¢lanovi Poslanikove porodice, tako da se ovaj
motiv ne moZe posmatrati izolirano.!

Iako je upotreba prvog lica ograni¢ena u ovom i sli¢nim djelima, kada
se ipak pojavi, ona ukazuje na potrebu autora da izvijesti o tome da je
liéno dozivio ono o ¢emu govori. Na taj nacin uspostavlja se kriterij
tekstualne “istinoljubivosti”, iako se, s druge strane, u samu ¢injenicu
postojanja prvog lica u ovakvim djelima ne moze ucitavati naratoloSka
slozenost iz pozicije knjizevnih teorija 21. stolje¢a. Naime, u fada’ilu ne
postoji distanca izmedu naratora i “sebe koje je opri¢ano”.'*? Drugim
rijeCima, ne postoji razvoj naratorove svijesti, za Sto postoje barem
dva razloga. Jedan od njih je taj Sto je proZzimajuca osobina osmanskih
predstavljackih i performativnih umjetnosti izbjegavanje ili nedostatak
interesa da narator sebe pogleda kroz trodimenzionalnu perspektivu.!3
Drugi razlog je krajnje didakticka priroda ove vrste djela, ¢iji cilj je da

109 Mamelucki historidar.

110 MS 0719 0071.

111 Garband, jedan od potomaka Hulagua je usnio ‘Aliju ibn Abi Taliba i odustao
od daljeg prodiranja u Siriju nakon njegovoga upozorenja. Vidi: Muhammad ibn
Muhammad ibn Sasra, al-Durra al-Mudi a fi I-Dawla al-Zahiriya (ed. William M.
Brinner), University of California Press, Berkeley and Los Angeles, 1963, 140-141.

12 Cemal Kafadar, ,,Self and Others: The Diary of a Dervish in Seventeenth Century
Istanbul and First-Person Narratives in Ottoman Literature®, Studia Islamica, No.
69 (1989), 138.

113 Tbid., 138.
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prenese bitne vijesti o znacaju prostora i pravilnom obavljanju zijareta,
odnosno, fokus je na pravilnom prenoSenju pouke i poruke, Sto zasigur-
no stavlja u drugi plan bilo kakvo razvijanje naratorove svijesti.

Fawa’idi, historijske reference, upozorenja (tanbih), pareneticki
iskazi, hijerarhijske strukture i paralelizmi, ali i povremene autorove
opservacije u prvom licu, prozimaju djelo Dalil al-sd ‘irin. Autor svjesno
preureduje materijal i podsjeca Citatelja na prethodno spomenute Cinje-
nice. Na primjer, struktura odlika drugog halife Omera paralelna je Abu
Bakrovoj, s tim $to autor napominje da nece ponavljati predaje koje su
prethodno spomenute, a koje ukljuéuju obojicu prvih halifa.!* Na taj
nacin — uz ostale argumente koji to potvrduju (kao sto je dosljednost u
hijerarhijskom argumentiranju) — moze se primijetiti podrobna organiza-
cija materijala i autorova sistematicnost koja ukazuje na mogucénost da
ovo djelo nije bilo isklju¢ivo poboznjackoga karaktera, ve¢ da se putem
njega demonstrirala ucenjakova erudicija. Drugim rijeCima, fada’il je
pruzao tekstualni prostor za iskazivanje upucenosti u razlicite grane (ne
samo hadiske) nauke. Zaklju¢ni dio naSega rada odnosice se na tekstu-
alne autoritete koji su utjecali na kreiranje do sada jedinog poznatog
bosanskog djela o odlikama Medine.

TEKSTUALNI | PROSTORNI AUTORITETI

Pisati o Medini znacilo je, prije svega, priznati i postivati autoritet odre-
denog prostora koji je smjesSten u sami vrh svete hijerarhije, eliminisati
rivalske pretenzije, te podrzati i razvijati preporuceni odnos prema nje-
mu (koji prevashodno ukljucuje adabska ritualna pravila), te izbjegavati
pokudeno. Autoritet prostora, stoga, namece se kao primaran — bilo da
je potvrden autoritetom Poslanika ili Njegovih ashaba i porodice. Ono
Sto se nalazi na fada’ilskoj sceni je preplitanje razlicitih vrsta autoriteta
koji dopunjavaju jedni druge ili su u hijerarhijskom odnosu (narativ o
Poslaniku osnazuje narativ o prostoru, a ne obratno).

Medutim, Imam-zadeova Medina nije iskljucivo djelo koje je produkt
njegovog uvida u Saroliku paletu hadiske literature i njezinoga spretnog
kompiliranja.'*®> Ovaj medinski fada’il se uklapa u razudeni kanon kla-
si¢ne islamske literature na nacin da tekstualni autoriteti postaju jednako

114 MS 0719 0091.

115 Imam-zade u uvodu iskazuje svoju Zelju da napiSe skraceno djelo (muhtasar) a
njegovo konstruiranje naziva “redanjem” (tarkib) — MS 0719 0007. Djelo Hulasa
wafd’ al-wafa’ bi "ahbar Dar al-Mustafa ‘Ali ibn "Ahmada al-Samhiudija, koje
Imam-zade obilato koristi, takoder je skrac¢ena verzija opSirnije historije.
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bitni kao 1 sami diskurs prostora. Drugim rije¢ima, iako je medinski
prostor sam po sebi od iznimne vjerske vrijednosti za autora, njegovo
preimuéstvo se gradi uz pomo¢ kanonskih djela, Sto predstavlja i nacin
da se Imam-zade sa svojim fada’ilom uspostavi kao jedan od specificnih
“histori¢ara’ ovoga grada. Za razliku od djela koja nastaju kao odgovor
na orijentalisticki izazovu 19. ili 20. stoljecu, u periodu kada Imam-zade
pise ovaj fada’il, djela o Poslaniku su sadrzavala razli¢ite vrste materi-
jala, 1 nisu nuzno zahtijevala posvecenicku preciznost u detaljima, te se
ne mogu smatrati “knjigama iz historije”.116

Imam-zade cesto dosljedno biljezi citate, autore i djela, iako poneka-
da ostavlja imena bez dodatnih referenci, Sto oteZzava proces utvrdivanja
literature koja je presudno utjecala na njegov fada’il. Da bi sa¢inio jedan
fada’il, Imam-zade se nije koristio samo fada ilskom literaturom, a po-
gotovo ne samo djelima koja su se bavila isklju¢ivo Medinom; naprotiv,
autor je koristio Siroki raspon literature od kojih ¢emo pobrojati osnovne
zanrove. Neka od djela koja ¢emo spomenuti mogu pripadati razlic¢itim
pobrojanim Zanrovima (granica izmedu fada’ila i historije grada u nekim
sluc¢ajevima moze biti tanka), a neka djela pak u sebe ukljucuju vise
razli¢itih Zanrova (Sto pokazuje kolosalno djelo “Alr ibn 'Ahmada al-
Samhiidija).’*” U ovu listu neéemo uklju¢ivati Kur’an, te na¢in na koji
Imam-zade koristi ajete, budu¢i da smo ve¢ ranije ukazivali na njihovo
tekstualno prvenstvo. U djelu Dalil al-sa’irin se, dakle, koriste sljedeci
Zanrovi:

1. Hadiske zbirke; Imam-zade uglavnom navodi kutub al-sitta,
odnosno Sest kanoniziranih hadiskih zbirki u koje spadaju:
Sahihayn (hadiske zbirke Muslima i al-Buharija)'® Sunan
"Abiu Dawiid al-Hakima, al-Tirmidija, al-Nasa'ija, Ibn Magaa.
Uz to, autor Cesto citira al-Muwatta’ Imama Malika, hadisko
djelo koje je znacajno zbog svoje pravne orijentacije, ali i

118 Michael Lecker, ,,Glimpses of Muhammad’s Medinan decade®, The Cambridge
Companion to Muhammad (ed. Jonathan E. Brockopp), Cambridge University
Press, 2010, 62-63.

117 Hamad al-Gasir napominje kako je te$ko nabrojati sva imena knjiga koje se ko-
riste u Samhiidijevom djelu. Hamad al-Gasir, Rasa’il fi tarih al-Madina (u: ‘Al
ibn "Ahmad al-Samhadi, Wafa’ al-wafa’ bi "ahbar dar al-Mustafa (ed. Qasim al-
Samarra’1), al-Furgan, 2001, 33.

118 Na vie mjesta u djelu ponavlja se titula “Sayhan” koja se odnosi na Muslima i
Buharija, buduéi da nije rije¢ o sektaskom kontekstu, gdje bi se mogla odnositi
na halife "Abt Bakra i ‘Umara. U osmanskoj tradiciji ova rije¢ preuzima oblik
“Seyheyn”.



80 Dzenita Kari¢

poznatu hadisku zbirku al-Nawawija. Pored ovih temeljnih
hadiskih zbirki, Imam-zade navodi i neke druge sekundar-
ne hadiske zbirke, poput one od,’ Ahmada ibn Hanbala, al-
Darimija,al-Bazzara, 'Abu Ba‘lija; kao 1 komentare hadiskih
zbirki autora al-Tabaranija (al-Kabir, al- 'Awsat), al-Qastallanija
(Sarh al-Buhari), Mulla ‘Alf al-Qarfja (Sarh al-miskat i Gami*
al-wasa’il - Sarh al-Sama’il).

2. Sire 1 djela o Poslaniku opéenito;tako autor navodi Abii “Abd
Allah Muhammad ibn ‘Umar al-Waqidija (ali autor ne precizira
iz kojeg djela citira), al-Halabija ('Insan al- ‘uyiin), al-Qadija
(al-Sifa’), Ton al-Gawzija (Kitab al-wafa’ fi fada il al-Mustafa).
‘Asakira.t?

4. Historije 1 fada’ili Medine; u ovu kategoriju spadaju djela Ibn
Zabale ('Ahbar al-Madina*?°), Ton Sabbe (bez navodenja naziva
djela), kao 1 opSirno djelo Hulasa wafa’ al-wafa’ bi "ahbar Dar
al-Mustafa “Al1 ibn *Ahmada al-Samhidija.

5. Historije 1 fada’ili drugih gradova; poput djela Fada il Makka
(pripisuje se Hasanu al-Basriju), 'Ahbar Makka fi gadim al-
dahr wa-hadithih Abi*Abd Allah Muhammad ibn 'Ishaq ibn
al-*‘Abbas al-Fakihija, Tarih Ibn al-‘Adima, Targamat sahib
Makka al-sarifa (al-Husayni). Takoder, djelo Ibn ‘Asakira se
moze takoder podvesti pod ovu kategoriju.

6. Razli¢ite vrste kompilatorskog 1 komentatorskog materijala,
kao 1 djela koja nije moguce jednostavno klasificirati poput al-
Gazalijevog ’Ihyaa. U ovu kategoriju uvritavamo i referiranja
na djela ili autore u slucaju da neki od klju¢nih podataka nedo-
staju (naziv autora ili djela). Imam-zade tako spominje brojne
klasi¢ne autore bez navodenja njihovih djela, kao na primjer:
"Abi Hazima, (al-)Zubayr ibn Bakkara, al-Za faranija, "Abi ‘Al
al-Fudayl Ibn ‘Tyada, Ibn ' Abi Hatima, al-’ Asma Tja, al-Gamal
al-Mursidija, Qadija ‘Abd al-Wahhaba, al-Diya’ (mozda se
odnosi na Diya’ al-Dina al-Maqdisija), Ibn al-‘Arabija,al-Nagm
Ibn Fahda, al-Sihab al-Karanija, al-Taqgiyya al-Fasija, ali i
djela bez autora (Gami ‘ al- usitl, al-Magd, Sarh al-muwahib al-

119 0 ovom Ibn ‘Asakirovom djelu vidi vise u: Ahmet Alibasi¢, ,,Ibn ‘Asakirova povi-
jest grada Damaska: Slavno dostignu¢e muslimanske historiografije” Anali GHB,
XXI-XXII, 2003, 181-200; takoder vidi James E. Lindsay, Ibn Asakir and Early
Islamic History (ed. James E. Lindsay), Darwin Press, Princeton, 2001.

120 K od Imam-zade navedeno kao “Habar” (MS 0719 0109).
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ladiiniyya, al-"Uns al-Galil — vierovatno djelo al-'Uns al-Galil
bi Tarih al-Ouds wa al-Halil Mugir al-Dina al-Ulaymija’?t),
Neka od imena i djela koja se takoder spominju su Ibn Habib
al-Sulami (al-Wadiha), al-Muhibb al-Tabar1 (Riyad), al-Hakim
al-Tirmid1 (Nawadir al-"usil), Tbn "Abi al-Dunya (Makarim
al-’Ahlag), ITmam al-Bayhaqi (Su'‘ab al-tman i al-Dald’il),
al-Qurtubi (Tadkira), Nuh Efendi (Sarh li gami* al-sagir), al-
Qadi " Abi al-Hasan (Fawa’id), Sayyid ‘Ali (Sar‘at al-"Islam),
Ibn Hagar al-Haytami (Sawa’ig al-muhriga, Sarh hamziyya),
te ‘Abd al-Wahhab al-Sa‘rani (a/- Uhid al-Muhammadiyya).
Imam-zadeov fada’il takoder navodi rjecnike (qamiis), ali ne
precizira iz kojih je ta¢no crpio informacije.

Usporedba sa popisom knjiga iz sultanskog fermana za program
medaris-i Haganiye iz godine 973/1565.12%2 pokazuje izvjesno prekla-
panje sa Imam-zadeovim izvorima, osobito u sluc¢aju hadiskih zbirki te
njihovih komentara. Ponekada Imam-zade grupise autore sli¢nih djela,
tako da spominje “grupu mufessira” (gama‘a min al-mufassirin)!?3,
“menasicku skupinu” ("ahl al-manasik)*?4, ili, pak, “neke histori¢are”
(ba‘d al-mu’arrihin)!?® pa ¢ak ostavlja puki izraz “ljudi’ kao u primjeru
“ljudi se razilaze™ (‘ihtalafa al-nas)'%®, dok se neka djela takoder spomi-
nju posredno preko drugih (kao, na primjer, kada Imam-zade citira *Abi
Hanifin Musnad putem al-Kamala Ibn al-Humama'?’ ili al-Hafiza *Abi
Miisa al-’Isbahanija preko al-Nawawijevog djela Ru'iis al-masa’il.}?®
Ovakva lanCanost u prenosenju informacija karakteristika je hadiske
literature 1 ocituje se na dva nacina: utvrdivanjem seneda prenosilaca
za odredeni hadis, ali i pra¢enjem putanje te predaje kroz autoritativna
djela klasicne islamske literature. JoS jedna zanimljivost veze se za
povremene titule koje autor biljezi uz imena u¢enjaka. Na primjer, u slu-

121 Ovo slozeno djelo koje ima kako fada’ilski i historijski dio, tako i dio posveéen
biografijama ucenjaka, vladara i uglednika, predstavlja bitan izvor za historiju al-
Qudsa/Jerusalema.

122 Vidi vige u: Shahab Ahmed i Nenad Filipovié, ,,The Sultan’s Syllabus: A Curriculum
for the Ottoman Imperial medreses Prescribed in a ferman of Qantni I Siileyman,
Dated 973 (1565)%, Studia Islamica, No. 98/99 (2004), 183-218.

123 MS 0719 0015.

124 MS 0719 0055.

125 MS 0719 0103.

126 MS 0719 0120.

127 MS 0719 0053.

128 MS 0719 0053.
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¢aju komentara al-Kamala Ibn al-Humama (Fath al-qadir) Imam-zade
navodi prefiks “al-muhaqqiq”. Autor rjede navodi prefikse poput ovog
prije imena autora. Osim titule “muhaqqiq”’, spominje i titulu “‘arif™. U
ovom kontekstu, titula *“ muhaqqiq” moze se dovesti u vezu sa pojmom
tahqiqa (naspram taqlida - imitiranja), odnosno racionalnog potvrdiva-
nja istina vjere. Za autora koji bi nosio titulu “muhaqqiqa’ pretpostav-
ljalo bi se da mozZe kriticki procijeniti ono $to ¢uje ili procita.t?® Pojava
ovakve titule u kontekstu hadiskog djela za koje se moze pogresno
pretpostaviti da posjeduje iskljucivo kompilatorski karakter, ukazuje na
autorsku budnost, te, u kombinaciji sa nekim drugim elementima kao Sto
su komentari u prvom licu 1 kriti¢ko propitivanje primljenog materijala,
opovrgava staticnost kao karakterizaciju ove literature.

Sta nam takoder govori &injenica da je Imam-zade koristio §iroki spek-
tar djela iz klasi¢ne islamske literature, prevashodno hadiskoga korpusa?
Koliko je bitna ¢injenica da je to ¢inio piSu¢i u Medini — te da, pri tome,
sasvim sigurno nije bio usamljeni uéenjak koji je dolazio iz Bosne?'3
Da bi se dobio odgovor na ova pitanja, potrebno je ukratko sagledati Siri
politicki 1 drustveni kontekst razvoja intelektualnog misljenja u 11/17.
stoljecu, te pokusati dati preliminarni odgovor koji ¢e ukazati na znacaj
Imam-zadinog fada’ila kao djela koje aktivno komunicira sa tekstualnim
autoritetima, i predstavlja odraz ozivljavanja proucavanja hadisau 11/17.
1/12/18. stoljecu, kao 1 mogucénost da je ono dio kreiranja diskursa svetih
mjesta u sluzbi imperijalnog osmanskog geografskog projekta.

lako djelo Imam-zade Hasana dolazi jedno stolje¢e nakon osmanskog
osvajanja Sama, Egipta i svetih mjesta, moZe se sa sigurno§¢u pret-
postaviti da se uklapa u fazu intelektualne razmjene izmedu arapskih
1 rumelijskih ucenjaka, te da je bio sastavni dio recipijentske mreze u
cirkulaciji knjiga tog perioda.'®! Ta razmjena je bila, kako Helen Pfeifer

129 O konceptu tahqiqa i njegovoj relevantnosti u kontekstu 17. stoljeéa, vidi Khaled

al-Rouayheb, Islamic Intellectual History in the Seventeenth Century: Scholarly
Currents in the Ottoman Empire and the Maghreb, Cambridge University Press,
New York, 2015, prvo poglavlje.
O mugawirima (i mugawirkama) iz Rumelije kao recipijentima u surre procesu
pocetkom 17. stoljeca vidi rad Azre Gadzo Kasumovic, ,,Defter donacija upucenih
u dva Casna Harema/Surre defteri iz 1617/18. godine®, Anali Gazi Husrev-begove
biblioteke, br. 34,2013, 21-22; kao i o onima ¢ije porijeklo je specificno bosansko,
28-30; pored toga, ovaj rad pokazuje kompleksnu mrezu razlicitih vrsta institucija
(tekije, mektebi, medrese) kao recipijenata sultanske pomoc¢i prilikom hadzijske
povorke ( 23-24).
131 O intelektualnim razmjenama i cirkulaciji knjiga u periodu nakon osmanskog
osvojenja Sama, Egipta i svetih mjesta vidi Helen Pfeifer, ,,Encounter After the

130
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pokazuje, uglavnom jednostrana barem u pocetku, budu¢i da “Arapi
nisu osjecali isti afinitet za rumijske tradicije, kao Sto su Rumije imale
za arapski knjizevni korpus”.'®2 Na ovaj nadin, ideje su putovale iz
arapskih provincija u srediSte Osmanske imperije, 1 negdje na tom putu,
Imam-zade, za kojeg se moze pretpostaviti da je bio ne samo prosjecno
obrazovan, ve¢ i dovoljno kvalifikovan da prenosi znanje, predstavlja
osmanskoga alima koji je nastojao integrisati novostecena znanja, ali i,
vjerovatno, usmjeriti ih u pravcu imperijalnog geografskog projekta. Taj
projekat se nije odrazavao samo u kartografskim ili klasicnim geograf-
skim djelima koja su nastajala kao produkt visoke kulture pokrovitelj-
stva, ve¢ se nuzno mora posmatrati i u knjizevnoj produkciji razlicitih
drustvenih slojeva. Literatura koja se bavi svetim mjestima i hadzom,
¢iji tekstualni modeli-prethodnici se nalaze u arapskoj klasi¢noj literatu-
ri, u Osmanskoj imperiji se naglo pojavljuje u 16. stoljeéu.133 Sto se tice

Conquest: Scholarly Gatherings in 16th Century Ottoman Damascus®, International

Journal of Middle East Studies, volume 47, issue 02, maj 2015; Pfeifer detaljno

obraduje ulogu medzlisa — okupljanja u intelektualnoj razmjeni, cirkulaciji knjiga i

samom njihovome nastajanju. O medzlisima i njihovoj ulozi u podupiranju razvoja

proucavanja hadisa, ali i knjizevnosti, historije i jezi¢kih nauka vidi: Peter Gran,

Islamic Roots of Capitalism: Egypt, 1760-1840, University of Texas Press, Austin

& London, 1979 (tre¢e poglavlje). Mi nazalost ne posjedujemo dovoljno podataka

da bismo utvrdili na koji nacin je Imam-zade sakupljao djela ili uopée saznavao

za njih — sasvim je vjerovatno da je to bio dio njegovog obrazovnog procesa.

Medutim, ukoliko je ucestvovao u medzlisima, to bi mozda moglo objasniti povod

(buduc¢i da su ga prijatelji zamolili da napiSe ovo djelo), ali i Sirenje djela Cije pri-

mjerke danas mozemo naci u Istanbulu i u Vatikanu. Ovaj posljednji podatak koji

navodi Brockelmann (GAL S II, 520) jo$ uvijek ne moZemo provjeriti.

Helen Pfeifer, ibid., 233; na ovom mjestu ne mozemo obrazlagati sva znacenja

i implikacije termina “Rim”, ali temeljni clanak koji se u tom pogledu treba

konsultirati je: Cemal Kafadar, ,,A Rome of One’s Own: Reflections on Cultural

Geography and Identity in the Lands of Rum®, Mugarnas, Vol. 24, History and

Ideology: Architectural Heritage of the “Lands of Rum”, 2007., 7-25.

133 Ekmeleddin Thsanoglu (ur.), Osmanli Cografya Literatiirii Tarihi, 1. cilt, IRCICA,
Istanbul, 2000, xxxviii; u pogledu predstavljanja razli¢itih vrsta hodocasne li-
terature u osmanskom periodu, kljucno je djelo Menderesa Coskuna, Ottoman
Pilgrimage Narratives and Nabi'’s Tuhfetul-Harameyn, Ph.D. Thesis, Durham
University, 1999; O osmanskog geografskom projektu Sire vidi u: Mevhibe Pinar
Emiralioglu, Geographical knowledge and imperial culture in the early modern
Ottoman Empire, Ashgate, Burlington, 2014, 23; Sahar Bazzaz (ur.), Imperial
Geographies in Byzantine and Ottoman Space, Harvard Center for Hellenic
Studies, Boston - London, 2013; kao i primjere osmanskog samo-mapiranja u:
Palmira Brummett, Mapping the Ottomans: Sovereignty, Territory, and Identity in
the Early Modern Mediterranean, Cambridge University Press, New York, 2015;

132
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Bosne, mozemo pretpostaviti da takva aktivnost kasni jedno stoljece,
budu¢i da se prvi hodocasni putopis (koji je nama poznat) pojavljuje
1615/1023-1024.godine,’®* te da se veéi broj itinerarskih djela pojav-
ljuje tek u 18. stoljeéu.r® Medutim, samim time je zanimljivija pojava
medinskoga fada’ila bosnjackoga autora, ukoliko imamo na umu da je
stvaranje djela o odlikama ovoga grada bilo dosta rijetko u osmanskome

kontekstu, 1 pored proliferacije materijala o hadzu.

136

No, da li se odgovor takoder nalazi u promjenama koje su se desile

u intelektualnim strujanjima 17. stolje¢a?'3’ Iako se obnova zanimanja

za

hadisku nauku (koje je kasnije moglo voditi i ka obnoviteljskim

134

135

136

137

promjene geografske svijesti su takoder utjecale i na na¢in na koji se promatrao im-
perijalni centar, vidi: Cigdem Kafescioglu, ,, Viewing, Walking, Mapping Istanbul*,
ca. 1580, Mitteilungen des Kunsthistorischen Institutes in Florenz, 56. Bd., H. 1,
Littoral and Liminal Spaces The Early Modern Mediterranean and Beyond (2014),
Cigdem Kafescioglu, ,,Ottoman Images of Istanbul in the Age of Empire: The View
from Heavens, the View from the Street®, From Byzantion to Istanbul: 8000 Years
of a Capital, Istanbul, 2010.

Jusuf Livnjak, Odazivam Ti se Boze: Putopis sa hadza 1615. godine (prev. i prir.
Mehmed Mujezinovi¢), Starjesinstvo Islamske zajednice u SR Bosni i Hercegovini,
Hrvatskoj i Sloveniji, Sarajevo, 1981.

Za pojavljivanje itinerarske literature u 18. stoljecu zasluzno je vise faktora, od
kojih je jedan svakako i pojava “nove pismenosti’’ koja je omogucavala autorima
da se pisanjem neke vrste dnevnika uspnu na socijalnoj ljestvici (o ovoj pojavi vidi:
Dana Sajdi, The Barber of Damascus: Nouveau Literacy in the Eighteenth-Century
Ottoman Levant, Stanford University Press, Stanford, 2013). O narativima u prvom
licu u osmanskome kontekstu vidi Cemal Kafadar, ,,Self and Others: The Diary of
a Dervish in Seventeenth Century Istanbul and First-Person Narratives in Ottoman
Literature®, Studia Islamica, No. 69 (1989), 121-150.

Veci broj djela o hadZzu veze se za snazniju dinamiku putovanja na hadz i infra-
strukturu koja je to podupirala. O materijalnim aspektima osmanskog hodocasnog
projekta vidi Suraiya Faroqhi, Pilgrims and Sultans: The Hajj under the Ottomans,
I. B. Tauris, London, 1996; o dinamici hadZa iz Bosne u osmanskom periodu, vidi
Aladin Husi¢, Had? iz Bosne za vrijeme osmanske vladavine, El-Kalem, Sarajevo,
2014.

Procesi preobrazaja u cirkulaciji informacija i znanja mogu se pomjeriti i jedno
stolje¢e unazad, na pocetak 16. stoljeca, u period konsolidacije ranih modernih
carstava i otvaranje centara nauke (vidi: Judith Pfeiffer, ,,Teaching the Learned:
Jalal al-Din al-Dawant’s [jaza to Mu’ayyadzada ‘Abd al-Rahman Efendi and the
Circulation of Knowledge between Fars and the Ottoman Empire at the Turn of the
Sixteenth Century*, The Heritage of Arabo-Islamic Learning: Studies Presented to
Wadad Kadi, ed. Maurice A. Pomerantz and Aram Shahin), Brill, Leiden, Boston,
2016, 284-285.
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pokretima®3®) pripisuje 18. stoljeéu,’®® postoje indikacije koje bi mogle
da smjeste znatniju produkciju hadiskih djela jedno stoljece ranije — Sto
bi samog Imam-zadea stavilo u srediSte novih intelektualnih kretanja.
Naime, razliciti izvori govore o Meki 1 Medini 17. stoljeca kao centrima
hadiske nauke,'*? tako da se moZe pretpostaviti da je i na§ autor — buduéi
da je 1 sam bio “Sejh” 1 “ucitel}” — mogao da ucestvuje u vjerskim i
obrazovnim okupljanjima, te da je bio dio intelektualne medinske mreze
toga perioda. Ukoliko pazljivije promotrimo djela koja Imam-zade
navodi, mozemo primijetiti da, pored klasi¢nih kanonskih zbirki hadisa,
te al-Muwatta’e Imam Malika 1 historija Medine od Ibn Zabale 1 Ibn
Sabbe, znatan dio korpusa iz kojeg je nas autor crpio informacije takoder
potjece iz kasnog mameluckog perioda, tik pred osmansko osvajanje (na
primjer, djela al-Nagma Ibn Fahda), ili, pak, prve polovine 16. stoljec¢a
(‘Abd al-Wahhab al-Sa‘rani, Ibn Hagar al-Haytami).Imam-zade po
svemu sudeci nije koristio djela svojih savremenika. Moze se, takoder,
preliminarno zakljuciti da je veéina koriStenih tekstova hadiske, pravne i
adabske prirode, uz povremena pojavljivanja referenci na sufijske autore
i djela.

Nije potrebno posebno napominjati da kulturna klima usmenoga po-
ducavanja ali i razmjene rukopisa, komentiranja istih, putovanja ucenja-
ka iz jedne provincije u drugu, knjizevnih salona i sufijskih okupljanja,
govori vise o zivoj intelektualnoj aktivnosti u Meki, Medini, Damasku,
Kairu, Istanbulu i ostalim osmanskim gradovima,'*! negoli o u¢malosti
1 stagnaciji koje su se dugo vremena nametale kao interpretativne
paradigme. Imam-zade je u tom procesu bio vise nego voljan recipijent

138 Khaled al-Rouayheb izrazava skepticizam prema direktnoj uzroéno posljediénoj
vezi izmedu proucavanja hadisa i revivalistickih pokreta 18. stoljeca, te istice da su
se hadisima bavili u¢enjaci razli¢itih usmjerenja. Khaled al-Rouayheb, ibid., 164;
takoder, bitno je napomenuti da “obnova hadisa’ ne znaci da su hadisi opcenito bili
zanemareni u srediStima nauke, ve¢ da hadis postaje “referentna tacka, primarni
pristup istini” (Peter Gran, ibid, 49)

139 Vidi rad Johna O. Volla, ,,’Abdallah ibn Salim al-Basri and 18th Century Hadith

Scholarship®, Die Welt des Islams, New Series, Vol. 42, Issue 3, Arabic Literature

and Islamic Scholarship in the 17th/18th Century: Topics and Biographies (2002),

358.

Vidi, na primjer, kako magribski putopisac al-'Ayyast opisuje Hidzaz kao srediste

hadiske nauke u: Khaled al-Rouayheb, ibid, 164; takoder vidi analizu u: Nehemiah

Levtzion i John O. Voll (eds.), ,,Introduction®, Eighteenth-Century Renewal and

Reform in Islam, Syracuse University Press, Syracuse, 1987, 3-20.

141 Ali, dakako, i o ostalim islamskim ne-osmanskim gradovima iz kojih su ¢esto do-
lazili u€enjaci i sufije i posredstvom pisane i usmene rijeci sirili razlicita ucenja.

140



86 Dzenita Kari¢

ucenjackih migracija koje su, naposljetku, dovele do ozivljavanja prou-
Cavanja hadisa u kasnijim stolje¢ima.

ZAKLJUCAK

Zbog svoje izuzetne otpornosti, fada’ilska literatura je uspjela opstati
kao jedan od najstarijih proznih Zanrova u islamskoj kulturi. Njezina
elasticnost ucinila ju je dostupnom medijem za izraZavanje razlicitih
vjerskih i politickih ideja i pretenzija, ali 1 sredstvom da se osnazi or-
topraksija. Medutim, ukoliko se fada’ili svetih mjesta mogu promatrati
kao prigodni tekstualni aparat za promovisanje odredenih uvjerenja,
oni su istovremeno i dokaz o kontinuiranoj poboznosti koja je usko
povezana sa poimanjem i dozivljavanjem prostora. Takoder, privlacnost
fada’ila govori i 0 nesmiljenom znacaju hadisa, kao i vaznosti tekstual-
nih autoriteta u kreiranju ideja o prostoru.

Slu¢aj Imam-zadeovog djela Dalil al-sa’irin ’ila ziyara habib Rabb
al-‘alamin pokazuje 1 viSe od navedenog. Pored ilustracije bitnosti
svetog prostora u vjernickome Zivotu koji je sazdan na osnovu pomno
gradirane literature od kanonskih hadiskih zbirki do mameluckih ko-
losalnih historija, Imam-zadeov slucaj govori o dvostrukoj fluktuaciji
koja se zbivala u 11/17. stoljecu diljem Osmanskoga carstva. On govori
0 obrazovnim putanjama koje su jednog bosanskog alima iz bilad al-
Riima dovele u Medinu, centar hadiske nauke, gdje je, po svemu sudeci,
mogao dobiti i mjesto ucitelja/Sejha, te se pridruZiti ostalim u€enjacima
koji su dolazili iz bilad al-‘araba i bildd al-‘agama. S druge strane,
Imam-zadin fada’il ukazuje i1 na Cinjenicu da je najveci dio tekstual-
nih autoriteta dolazio iz novoosvojenih arapskih provincija, ¢ime se
potvrduje neprestana intelektualna aktivnost izmedu centra i uvjetne
periferije. Time se, takoder, preokrece ustaljena paradigma o centru kao
superiornom odasSiljacu roba, ljudi i ideja, i dopusta moguc¢nost da se
uvidi stvarna interakcija izmedu ucenjaka.
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DALIL AL-SA’IRIN OF IMAM-ZADE HASAN AL-BUSNAWI
AND FADA'IL LITERATURE: TEXTUAL AUTHORITY AND
HOLY SPACE

Summary

In classical Islamic culture fada’il literature represents one of the most popular
prose genres, attracting numerous contributors from diverse and competing
intellectual and sectarian persuasions from the early 8th century well into the
period of the ‘Gunpowder Empires’ (Marshall Hodgson). The richness of this
genre is expressed in the impressive range of themes it addresses, as well as
in its complex relationship to the ‘canonical’ hadith tradition. Notwithstanding
this variety, the fada’il literature enjoyed an extraordinary diachronic resil-
ience. This paper will describe the main characteristics of the genre and will
present an outline of its development, along with an overview of the relevant
scholarly literature. It will also explore the growth of key themes, placing
them in a typological framework; particular attention will be paid to the fada’il
of cities and regions. Finally, this paper will present the Dalil al-sa’irin ’ila
ziyarat Habib Rabb al- ‘alamin of Imam-zade Hasan in the context of the Otto-
man reworking of this genre, calling attention to the discourse of space, which
created new relationships of belonging and possessing. This paper will not
concern itself with the authenticity of the hadith-reports used in the work, but
will focus on their deployment in the textual representation of Medina, along
with their potential reception.

Key words: fada’il, hadit, Medina, Dalil al-sa’irin 'ila ziyara Habib Rabb al-
‘alamin, Imam-zade Hasan Bosnevi, discourse of place, scholarly networks,
Arab provinces.



