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OSVRT NA IZLAGANIJE D. TANASKOVICA
"ISLAMIZACUA 1LI MUSLIMANSKA KULTURA U BOSNI 7*

Izrazio bih odredenu rezervu prema zaviindm stavovima profesora
Tanaskovica, vjerujuéi da ée njegovo izlaganje potaknuti Siru raspravu, jer se
bavi izuzetno vaZnim pitanjima. Srnatram da se islamska kuitura ne moZe svesti
na religijski segioent muslimanske kulture, te da sc ne moZe historijski opravdali
ponudeno terminoloZko razgranifenje istamske i muslimauske kulture. Takvim
svodenjem gubi se svjetsko-povijesna perspektiva islainske kulture kao jedrog
medu drugim velikim kulturno-civilizacijskim sklopovima dosadadnjeg svijeta,
kakvi su anti€ki grki, indijski, kineski ili zapadni kulturno- civilimcijski sklop.
U povijesnom smlslu moZc se govorm o musllmanskOJ kulturi kao jezgru is-
lamske kulture. »

Profesor Tanaskovié je na pofetku spomenuo, kao veoma inspirativna
za raspravljanje ove tematike, razmatranja profesora Nedima Filipovica. Koliko
se sje€am, u svojim predavanjima o islamskoj kulturi i civilizaciji, profesor
Filipovi¢ se drZao sada veé klasi¥nog uvida po kojemu je islam zapo&eo kao vie-
ra, nastavio kao dr¥ava i zavi$io kao kultura. Taj nalaz je, mislim, najpregnant-
nije formulirao Philip Hitli. Naravno, takav uvid stoji ukoliko se njime ne Zeli
povijesno iscrpiti i duhovno zatvoriti islam, jer i danas opstoje, prepliéu se i raz-
graniCavaju Zivotna podru&ja ili planovi islama kao vjere, kae drZavno-
politi€¢kog ustrojstva i kao kulture. Radi se o tome da kulturno-civilizacijski
sklop islama nije naprosto religijski sklop i da islamska kultura nije podloga i
okvir izraZavanja samo muslimanskih vjernika. Poznato je sucioni¥tvo pripadni-
ka drugih religija u islamskoj kulturi, Jevreja, na primjer, ili ateista. Postoje
knjige o ateizmu u islamuy, kao 3to je djclo Abdurahmana Bedevija (T'arfh al-
ilgdd fi al-islam (Historija ateizina u islainu). Prije nekoliko godina objavijeno
je unaSem jeziku kolcktivno dielo Historija musfimanske filozofije. U nafem iz-
danju, istina nepotpunom, taj nastov izvornika preinafen je wnastov Historijo is-
lamske filozofije. Uvjeren sari, medutim, da'autori nisu slutajno izabrali naslov-
no rjedenje izvornika. Koju godinu prije pojave Historije mustimanske filozofijc
u na¥em jeziku, u Indiji su izaSla Cetiri toma Opiie lListorije filozofije, tiji su
priredivadi zapadni historiari i za koju se tvrdi ditje po mnogo emu najrepre-
zentativnija globalna ili svjetska historija {ilozofije. U &etvitom tomu predstav-
ljena je jevrejska filozofija unutar istamskog kulturnog sklopa. Jer, nije rijed
samo o tome da se filozofsko mifljenje Jevreja u svom najvaZnijem i najplodni-
jem periodu izraZavalo arapskim jezikom, premnda se, zapravo, jezik i misao nie
mogu razdvajati. Po svojim osnoveim motivima i relacijama to mistjenje iman
istamskoj kulturi svoj autenti¢ni kulturni kontekst. S-druge strane, v otvorenosti
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islamske kulture svjedoli, na primjer, dovoljno poznata &injenica da se
Aristotelovi logi€ki spisi ve¢ viSe od hiljadu godina izu€avaju na Al-Azharu, i
da tako ova djela zajedno sa djelima muslimanskih mislilaca imaju unutar is-
lamske kulture najduZi poznati akademski studij u povijesti.

Vijerujem da profesor Tanaskovié nije imao namjeru da osporava iz-
vornost i cjelovitost kulturno-civilizacijskog sklopa islama, ali svodenje islama
na religijsku komponentu implicira tako ne$to i navodi na dugu tradiciju zapad-
nog negiranja kulturno-povijesnog bitka istama, tradiciju kojoj su nekriti¢ki pod-
lijegale i takve mislilatke veli€ine kao 3to je bio Hegel. Ta tradicija je osporava-
la islamsku kulturu svodeéi je na korisnika i prenosioca tudih kulturnih
vrednota. Cijene¢i, na primjer, prisutnost helenisti¥kog misaonog nasljeda u
muslimanskom svijetu i ulogu muslimana u prosljedivanju tog nasljeda na
Zapad, mislioci poput Hegela pristajali su na to-da filozofija kod muslimana
bude paket koji bi se mogao prenositi bez poznavanja njegovog sadrZaja. Da bi
se filozofija uopSte mogla preuzeti, ona nuino mora bm na visini imanentnih
zahtjeva filozofije:

Kad je u pitanju kultura bosanskih Muslunana svodenje islamske kul-
ture na religijski segment muslimanske kulture izo¥treno pokazuje taj gubitak
povijesne perspektive. Time se kultura Muslimana jednostavno lifava svjetsko-
povijesne perspektive i autenti&nog duhovnog obzora. Treba li isticati da se, na
primjer, prije vi$e od tri stoljeéa u jednom malom Pruscu izuavalo, pored osta-
log, i djelo Platona. Ili, da spomenem primjer koji vi$e odgovara standardizira-
nim odredenjima kulture kao cjeline koja je neusporedivo bogatija i sloZenija od
duhovnog stvaralaStva takozvanog visokog stila. Kada su prije nekih dvije dece-
nije dvoje ameri¢kih antropologa, kojima se ne mogu sjetiti imena, istraZivali
oblike tradicionalnih kultura u ovim naSim prostorima, bili su fascinirani
tinjenicom da Muslimani, kako su oni kazali, stavljaju stolnjak ispod stola kada
objeduju. Naravno, stavijanje bo¥€e ispod sofre moZe se cijeniti kao lokalni
obitaj, no ameritke nau¢nike je fascinirala Ziva svijest Muslimana o metaf i-
zi¢kom statusu hrane. -

Ne vidim razloga za$to se muslimanska kultra ili kullura Muslimana
ne bi razumijevala kao podruéje islamske kulture u &ijem Zivotnom obzoru
mogu vjerodostojno sudjelovati i izraZavati se kako muslimanski vjernici tako i
ateisti, jednako kao $to, zahvaljujudi okolnostima ovog nafeg prostora, mogu
sudjelovati i izraZavati se u Zivotnom prostoru zapadne kulture. Mi Zivimo, tvrdi
se, postmoderno doba, doba oslobodeno klasi€ne filozofije povijesti. Prema
posljednjem velikom pokusaju sinteze svjetsko-povijesnih iskustava historijskog
Covjetanstva, prema poduhvatu Arnolda Toynbeéa, od pet Zivih svjetskih kultu-
ra tri op'cloje i prepli€u se v ovim nagim prostorima: zapadna, pravoslavm

. hri’€anska i islamska. Mislim da to nije na%a nesreCa nego sreca i sretna
moguénost.



