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Kljucne rijeci: divanska knjizevnost, poetika, 17. stolje¢e, Ahmed Rusdi Mostarac.

Zbog tebe handzar uvrede Ruza kroz sredinu pruzi
Da li bez ikakva cilja, o Bulbule, Ruza kraj sebe trn drzi!?

(Rusdi)!
Uvodni sazetak

Sa aspekta semanti¢ko-strukturne artikulacije fokusa, ¢ini se, dva
su dominantna odnosa povezanosti stihova u poetskim vrstama u
divanskoj poeziji u najSirem smislu: odnos distributivne koreferen-
cije medu stihovima (uglavnom u kra¢im lirskim poetskim formama:
gazelima, rubaijama, mufredima i sl.) 1 integrativni koreferentni od-
nos medu stihovima (osobito u narativnim tekstovima). Cak i temelj-
ni principi gradnje distiha u orijentalnim knjizevnostima, kakav je
princip “jedinstva distiha” (wahdat al-bayt) i sli¢ni, naprosto se mo-
raju razli¢ito promatrati u poetskim formama sa tzv. distributivnim?

' Ahmed Rusdi Mostarac (1047/1637-38.-1111/1699-1700.) jedan je od najpoznatijih
mostarskih pjesnika 17. stolje¢a. Osnovno obrazovanje stjeCe u rodnom gradu. Iz
Mostara odlazi na Dvor u Carigrad sa osam godina 1055/1645. godine. Prolazi ra-
zli¢ite stepenice u napredovanju u dvorskoj sluzbi gdje medu pazevima boravi skoro
osamnaest godina. Potom napusta sluzbu, biva muderis i kadija, a umire 1111/1699-
1700. Rusdija spominje Salim u svojoj Tezkiri, Safai u djelu Tezkiretii s-Su ‘ara, Ismail
Belig u djelu Niihbetii’I-Asar, kao 1 Mustekim-zade u djelu Mecelletii n-Nisab. Vidi
detaljnije: Safvet-beg Basagi¢, Bosnjaci i Hercegovci u islamskoj knjizevnosti [prire-
dila Lejla Gazi¢], BZK Preporod, Sarajevo 2007., str. 277-283.

2 Moguce je koristiti i druge termine za preciziranje odnosa medu stihovima. Mi smo
se opredijelili za spomenute termine koji se Cesto koriste u radovima iz oblasti ko-
gnitivne semantike.
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odnosom medu stihovima (distisima) i1 u poetskim formama sa inte-
grativnim odnosom medu stihovima (distisima).?

1.0. Opce osobitosti Rusdijevog poetskog diskursa

Divan Ahmeda Rusdija Mostarca pokazuje opce stilske osobitosti
divana iz vremena u kojem je pjesnik zivio. Inace, period u kojem je
zivio Ahmed Rusdi Mostarac poznat je po velikom broju pjesnika i po
“strukturalnom uozbiljenju” odredenih divanskih poetskih formi, oso-
bito kaside na turskom jeziku. Nastavlja se tradicija pisanja u iraki stilu,
posebice kod osmanskih pjesnika koji su bili pod utjecajem klasicne
perzijske poezije. U Divanu Ahmeda Rusdija Mostarca mogu se uoci-
ti snazni utjecaji sebk-i hindi stila, dok je utjecaj hikemi (refleksivno-
-filozofskog) stila* u njegovom djelu, za razliku od djela nekih drugih
pjesnika njegovog doba, tek u nagovjestajima. Treba napomenuti da se
u vrijeme Rusdija Mostarca unutar spomenutih stilskih pravaca javlja
poetska struja koja se sada u knjizevnohistorijskoj kritici imenuje kao
verlilesme akimi — struja koja nastoji Sto viSe uvesti u poeziju opise
lokalnih, svakodnevnih zbivanja — a koja je, ¢ini se, svojevrsna poslje-
dica prodora poezije u razlic¢ite sfere druStvenoga Zivota. Opcenito go-
vore¢i, kada se analiziraju divani pjesama iz vremena Ahmeda Rusdija
Mostarca, stvara se dojam da masta pjesnika sve snaznije tezi ka filo-
tehnickoj poetskoj prefinjenosti,” da se poetski izraz temelji uglavnom
na ve¢ prenaglasenoj hiperbolizaciji unutarnjih osjeéanja, te da poetska

* Rad je pisan na osnovu snimljenih rukopisa Divana Ahmeda Rusdija Mostarca i

teksta magistarske radnje Hatice Ekici pod nazivom Sahhaf Riisdi ve Divani 'nin
Tenkitli Metni koji je odbranjen 2006. na Univerzitetu u Balikesiru. Magistarski rad
sa naslovom Riisdi. Hayati, Edebi Kisiligi ve Divaninin Tenkidli Metni odbranila je
1991. Hasibe Kayhan, ali do ovog rada nismo stigli. Ovom prilikom zahvaljujemo
se Hatici Ekin, koja je svoj rad ucinila dostupnim za dalje istrazivanje, uz nadu da
¢e rad biti doraden i objavljen u formi knjige kako bi i najSira Citateljska javnost
bila upoznata sa ovim mostarskim pjesnikom.

4 Stil koji je poznat kao hikemi (filozofsko-refleksivni) zapravo je stil koji se u biti te-
melji na odabiru mudrog nacina iskazivanja odredene ideje kroz veci broj poslovica
i biranih filozofskih ideja iskazanih u posve novom kontekstu. Hikemi stil podra-
zumijeva autorsko promisljanje i kontekstualno poigravanje sa mudrim izrekama, a
ne samo puko citiranje poslovica i prenosenje ranijih, drevnih izreka od prethodni-
ka, izreka koje se ponavljaju samo u odredenom, veé poznatome kontekstu.

3 Upotrebom istih leksema u razli¢itim kontekstima i u razli¢itim konstrukcijama u
okruzju razlicitih leksema pokusava se opce znacenje neke lekseme kontekstualno
nijansirati i dovesti do prefinjenosti u novom semanticko-stilskome ruhu. Da bi se
pojacao dojam prefinjenosti odredenih biranih leksema, pjesnik nastoji birati ne
samo rijeci lijepa znacenja nego i rijeci koje imaju zvuk podesan za ritmiku i melo-
diju stiha.
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apstrakcija u vecini poetskih vrsta jos uvijek ima primat nad motivima
iz svakodnevnog zivota. S druge strane, sve viSe se razvija tradicija pi-
sanja poetiziranih kronograma (tariha) u kojima su predmet opisa ljudi
1 pojave iz pjesnikovog okruzenja, ali i ljudi iz javnog zivota do kojih
je pjesnik tesko mogao doprijeti, izuzev stthovima. U Divanu Ahmeda
Rusdija Mostarca utjecaj tzv. yerlilesme struje mozda bi se mogao pro-
ucavati uglavnom kroz pojavu relativno veceg broja tariha (83). Iako je
Rusdi bio dvorski pjesnik u pravom smislu (medu pazevima na Dvoru
bio je skoro 18 godina), ipak medu njegovim kronogramima, osobito u
drugoj fazi pisanja, ne nalazimo toliko tariha (kronograma) o “dvorskim
ljudima”, ve¢ se, zapravo, sre¢emo cak i sa nekom vrstom pjesnikovog
okretanja prema veli¢anju tesavufskih uglednika svoga vremena. Ima i
tariha o ljudima iz okruZenja (gradenje kuce kod prijatelja, rodenje sina
isl.). Ipak, i pri opisu ljudi iz svakodnevnog pjesnikova okruzenja vrlo
rijetko se koriste lekseme 1 izrazi iz svakodnevnog Zivota. Posljedica
je to, dakako, jako razvijenog sebk-i hindi stila u divanskim poetskim
vrstama.

Govoredi u najSirem smislu, u poeziji Ahmeda Rusdija Mostarca
prevladava ve¢ razvijeni misticki simbolizam, kao op¢a osobitost veci-
ne divana njegova vremena, koji, ¢ini se, predstavlja samu srz njegove
poezije. Ako bi se hikemi stil mogao okarakterizirati kao misaoni, re-
fleksivno-filozofski poetski pravac, onda bi se “tesavufska inspiracija”
stthova mogla predstaviti kao dubinski konceptualni “mentalni i(li) du-
hovni” okvir, svojevrsni ram za “poetsko tkanje” divanskih pjesnickih
vrsta (kasida, gazela 1 sl.) prema poznatim, konvencionalnim pravilima
i rasporedom semantickih “Sara i desena” tipi¢nih za divanski poetski
diskurs. Razdvojiti divansku poeziju od tesavufske inspiracije (odnosno
tesavufskoga stru¢nog registra) u divanskim poetskim vrstama tesko je
kao Sto je teSko odvojiti sam ¢ilim od boje ¢ilima. Semantika divanske
knjizevnosti, tu dakako i divansku knjizevnost BosSnjaka na orijental-
nim jezicima, ne moze se, proucavati bez uzimanja u obzir i (a) relacija
medu jezicnim znakovima u pretpostavljenim moguéim kontekstima,
s jedne strane, 1 zbiljskim recepcijskim trudom citatelja, s druge stra-
ne, kao i (b) relacija jezickih znakova na konvencionaliziranoj razini
“konotativno vs. denotativno”, tac¢nije na razini mentalnih poetskih
znakovnih sistema / mentalnih koncepata. Recepcija jezi¢kih znakova
u mistickoj poeziji naprosto je nemoguca bez razumijevanja mental-
nog koncepta. Mentalni koncept na onomasioloskoj razini proizvodi
sustinsko znacenje jezickih znakova u tesavufski inspiriranoj poeziji.
Razumijevanje onomasioloskog principa distribucije leksickih jedinica
u divanskoj poeziji osnovna je pretpostavka za opce, filozofsko-logicko
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utemeljenje opée semantike divanskoga poetskog diskursa. Recepcija
ne ovisi toliko o Citateljskoj (ne)sposobnosti prepoznavanja okolnosti
konkretnih situacija opisanih u pjesmama, kako se to danas cesto poku-
Sava tumaciti kroz formalnu analizu uobicajenih leksema motiva, koli-
ko ovisi o Sabloniziranom kontekstu na mentalnome planu. Osim toga,
treba takoder napomenuti da je, sa aspekta recepcije danasnjeg Citatelja,
gotovo uzaludan posao pokusaj odredivanja sustinske razlike izmedu
denotativnog i konotativnog u divanskoj poeziji bez poznavanja tradici-
jom preciziranog semantickog koda i koncepta navedene vrste upotrebe
poetskoga jezika. Stavise, ono §to nam se danas ¢ini da je konotativno
znaCenje odredene jezicke jedinice predstavlja svim pjesnicima 1 Ci-
tateljima divanske poezije, u vrijeme dok se ona pisala, jednoznacnu,
bez ikakve sumnje denotativnu jezicku oznaku prepoznatljivu, dakako,
1 na semasiolo$koj 1 na onomasioloskoj razini. Filozofija divanske knji-
zevnosti, ukratko, ukljuc¢uje sve semanticke razine i poetske koncepte
koriStene u svim poetskim vrstama. Stoga se stil divanske knjiZevnosti
moze proucavati tek u ukupnoj povezanosti jezi€kog izraza sa svim se-
mantickim slojevima jezickog izricaja. Jake ontoloske pozicije teksta
prepoznaju se u tekstu ponajprije ako se zna mentalni koncept, narav
teksta, dok se filotehnicke osobenosti teksta prepoznaju na konkretnim
pozicijama u tekstu svake poeme pojedinacno. Dakle, sposobnost pi-
sanja divanske poezije u odredenom periodu temelji se prije svega na
pjesnikovom op¢em obrazovanju i na ukljuc¢enosti u misticki kodirane
motive islamske tradicije. I sam divan je, slobodnije receno, pjesnikov
metaforicki put do Spoznaje, put koji nije jednosmjeran i na kome ¢o-
vjek prolazi razlicite faze, u stalnom je uspinjanju i padanju. Sva se
radnja misticki kodiranoga teksta odvija ponajprije u pjesnikovoj dusi.
Jezik mistickog stanja nije statican, on sipa vatru ljudskoga promislja-
nja, naizgled, posve ulovljenu misti¢kim simbolima.

Poezija Ahmeda Rusdija Mostarca misticki je kodirana. Put Spoznaje
u pjesmama imenuje se poznatim sintagmama i leksemima. Motivi slike®
se medusobno prepli¢u. Motiv slika “praiskonskog susreta” (bezm-i ezel)
svih dusa, kad su stvorene 1 priznale Stvoritelja, uzima se kao pocetak
puta ka Spoznaji. Nevjerstvo je skrivanje Istine ili puta ka Istini. Lijep
lik je simbol ljepote bozanskoga stvaranja. Poezija o nevjerstvu je vise
mistificirana 1 pretvorena u poeziju o “zakrivanju Puta” ka Apsolutu,
nego Sto je aluzija na stvarne dogadaje iz svakodnevnog pjesnikovog
zivota. Prolaznost i vje€nost stalno se usporeduju 1 u gazelima i u
tarithima o smrti. Osim opreke u suo€avanju motiva ovosvjetskog i

¢ Katkada su to paslike, odnosno vizije kakvo $to treba izgledati na tradicionalno
opisanom mistickom putu Spoznaje.
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onosvjetskog, u divanskoj knjiZzevnosti ¢esto je prisutna opreka izmedu
razli¢itih tipova ljudi (na putu Spoznaje). Nisu isti “tesavufski / mi-
sticki boemi” 1 “ovosvjetski boemi”, niti su isti oni koji se odricu od
ovosvjetskog radi Spoznaje i oni koji to Cine iz obredoslovne navike.’
Za mistika je ovaj svijet “mjesto Rastanka”, a drugi svijet je “mjesto
vje¢nog Susreta”. Rusdijevi stihovi, stoga, pozivaju na strpljenje 1 sli-
jedenje puta ljudi duhovnoga savrSenstva. Po njemu, mnostvo zbunjuje
asika (zaljubljenog u Jednoga), a srce je tek ogledalo isijavanja bozan-
ske ljepote. Sjedinjenje i rastanak asikov samo su stanja srca, a niposto
zabrinutost 1 vapaj nad ovosvjetskim. Mejhana je mjesto gdje se toci
pice bozanske Ljubavi.

Rusdijev jezik tezi jednostavnosti izraza i kliSeiziranim zna¢enjima.
Cak su uobidajeni i citati iz Kur’ana i hadisa, a koriste se uglavnom u
kontekstu slicne upotrebe u tesavufskim tefsirima. Osim misticke in-
spiracije, u Rusdijevom Divanu uoc¢avamo i dosta jasnih pedagosko-
didaktickih poruka o svakodnevnom zivotu: dova kad se pravi ¢esma,
udaraju temelji kuce 1 sl. Rusdi koristi uglavnom uobicajene frazeme i
idiome u svojoj poeziji 1 nema znacajnijih poigravanja frazemima kakva
srecemo kod Sabita Uzi¢anina. U Divanu Ahmeda Rusdija susre¢emo
se 1 sa iznoSenjem op¢ih istina, ali 1 sa njegovim vlastitim dozivljajem
svijeta 1 sebe u tome svijetu. Kako zapravo razmislja divanski pjesnik
17. stoljeca kad zatvori oci 1/ili odluci pisati poeziju? Pretpostavka je
da trazi odredene uzviSene ideale koje zeli ovjekovjeciti 1 odjenuti u
ruho poezije. Metafizicki svijet u koji uranja podrazumijeva i odredenu
komunikaciju pjesnika sa motivima i simbolima tog svijeta, ali tako-
der 1 odgovarajuci jezicki izraz. Rusdi se drzi tradicionalnih genitiv-
nih konstrukcija i leksickih jedinica koje su prisutne u divanima ostalih
pjesnika. Za opis nacina upotrebe jezika kod ovog mostarskog pjesnika
potrebno je analizirati njegove pjesme pojedinacno 1 ukazati na njihove
osobenosti. No, ima 1 nekih op¢ih osobenosti. Naime, i kod Ahmeda
Rusdija Mostarca, kao i1 kod ostalih divanskih pjesnika, ukljucuju-
¢1 1 bosanske divanske pjesnike njegova vremena: Mehmeda Fevzija,
Abdullaha Mahira, Feriduna AliSira, Sabita Uzi¢anina i ostale, rijetki su
gramaticki nastavci za oznacavanje kategorijalnog buduceg vremena.
Razumljivo je da u Rusdijevom Divanu nema nastavka za —(y)ast /-(y)

7 Cesto se za rinda (boema) uzimaju ljudi duhovnog puta koji su bezbrizni na putu
Spoznaje i uvjereni u Boziju ljubav prema svima, dok su zahidi (askete) oni koji
¢esto mogu obavljati sve obrede, ali im srce jo$ nije naslo smiraja u Istini. Asketa
(zahid) Cesto je u sukobu sa rindom (bezbriznim). Rind smatra da se do Boga stize
ljubavlju, a ne zaslugama u obredoslovlju, kako to prema mistickim pjesnicima
smatra velik broj zahida (asketa poboznjaka).
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esi za intencional-futur jer je on osobitost starijih tekstova. Na samo
jednom mjestu u Rusdijevom Divanu javlja se i nastavak —(y)isar /—
(y)iser za oznaCavanje futura (Saf ol cam-1 Cemasa eyleyiib def*-i
keder / Sise-1 sa‘atves ey dil plir-gubar olmayisar — Budi cist poput
pehara DzZema, a tugu odstranjujuci, / o srce, neces biti puno pra-
ha kao posuda pjescanoga sata; Matla:101). Rijedak je i gramaticki
nastavak intencionala-futura —(y)acak / —(y)ecek u oznacavanju “ka-
tegori¢nog futura” (gelecek zaman). U Rusdijevom Divanu spomenu-
ti nastavak za oznaku buduceg vremena srece se samo na tri mjesta
(G:159; G:203; Kt:370) i to uglavnom u znacenju i funkciji participa
(proparticipa) intencionala futura. MozZe se re¢i da gotovo i nema pri-
mjera upotrebe spomenutog nastavka u znacenju finitnog oblika za
buduce vrijeme. Ne ulaze¢i u nedoumice u vezi s konkretnom distri-
bucijom spomenutog nastavka u razli¢itim tipovima tekstova u 17.
stoljecu, pretpostavljamo da relativno rijetko prisustvo ovog nastavka
u divanskoj poeziji u spomenutom periodu inace ima veze sa rijetkom
zastupljeno$cu svih ostalih nastavaka za iskazivanje kategori¢nog bu-
duceg vremena u divanskoj poeziji.® Razlozi mogu biti dvojaki: a) vrsta
teksta; b) konkretna potreba za jeziCkom distribucijom odredenih
nastavaka za iskazivanje odredene kategorije vremena. Budu¢i da,
kako je iz dijahronijskih i sinhronijskih turkolo8kih studija ve¢ dobro
poznato,’ prezent na —r “kategorijalno” ne pripada futurskim forma-
ma, jer se kod njega znaCenje buduceg vremena javlja tek kao jedna
od mogucih realizacija odredenog kontekstualnog semantickog nabo-
ja, te da je ve¢ sredinom 17. stoljeca “reduciran na vremensku sferu
neprave sadasnjosti i potencijalne buduénosti”,'® stvara se dojam kao
da konkretizirano “kategorijalno” buduce vrijeme i nije nesto osobito
razvijano u poetskim opisima u divanskoj knjizevnosti. To je, sudeci
po literaturi, razumljivo za poeziju koja je bila pod snaznim utjecajem
sakralnih tekstova i koja se i sama sluzi univerzalnim motivima i poj-
movima iz sakralnog funkcionalnog stila 1 “neprolazne” svetopovije-
sne tradicije. Treba dodati 1 to da je poetski tekst, inace, posebna vrsta
upotrebe jezika koja moze ali 1 ne mora osjecati potrebu da posebno
problematizira odredenu kategoriju vremena.

8 Za razliku od nastavka -(y)acak / -(y)ecek, nastavci za ostala vremena, kao §to su

-di / -di, -mus / -mis, -r, daleko su frekventniji.

Vidi: Causevi¢, Ekrem, Dijahroni i sinhroni aspekti evolucije intencionala futura u

turskom jeziku (neobjavljena doktorska disertacija), Univerzitet u Sarajevu — Filo-

zofski fakultet, Sarajevo 1985.

10 Caugevié, Ekrem, “Semanticka analiza intencionala-futura u suvremenom turskom
jeziku”. POF 32-33/1982-83, Sarajevo 1984., str. 27-50.
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2.0. Struktura Divana Ahmeda Rusdija
(Tematska hijerarhija divanskog poetskog svijeta)

Za razumijevanje strukture divana pjesama kod divanskih pjesnika
potrebno je uzeti u obzir kulturoloski tradicionalno prihvaceni “autori-
tet” inspiracije i motiva. To se jasno uocava i u poeziji Ahmeda Rusdija
Mostarca.!! Ako se baci i letimi¢an pogled na strukturu vecine divana
bosnjackih pjesnika na osmanskom jeziku, uocit ¢e se jasna hijerar-
hijska vertikalna povezanost poetskih vrsta. Pojednostavljeno, osnovni
strukturalni princip ustroja Divana kao da se osobito i ne razlikuje od
konceptualnog ustroja obrazovanja u Osmanskom Carstvu, odnosno
od mentalne slike svijeta kod ¢ovjeka koji prolazi kroz obrazovanje u
osmanskim medresama i drugim obrazovnim institucijama. Cak i kad
se pogledaju rjecnici iz vremena Ahmeda Rusdija Mostarca, kao sto je
rjeénik Muhameda Hevaija Uskufija iz Tuzle, 1 tu se prvo pjeva o Bogu,
spominju se lekseme o Bogu, o Poslaniku, o vjeri, obredoslovlju, pa
tek lekseme iz kuée, basce, sa ulice, pa ¢ak i vulgarizmi. Sli¢an raspo-
red tema je 1 u dugackim narativnim mesnevijama pisanim u klasi¢noj
formi. Moglo bi se re¢i da divani u divanskoj knjizevnosti odrazavaju
konceptualni ustroj “duhovne hijerarhije” osmanskoga drustva. Tevhidi
mozda 1 nisu poetske forme koje kod vecine pjesnika i predstavljaju
njihove “najpoeti¢nije” odlomke iz ukupnog poetskog opusa, ali oni
gotovo u pravilu stoje na samom pocetku Divana. Nakon tevhida dolazi
poezija o poslaniku Muhammedu, a. s., pa tek onda poezija posvecena
duhovnim, vjerskim 1 na kraju svjetovnim autoritetima. Mozda bi se
moglo pomisliti kako je veca povezanost pjesnika sa odredenim dervis-
kim bratstvom utjecala na manje ili ve¢e spominjanje drzavnih veliko-
dostojnika u njihovoj poeziji, ali to je samo pretpostavka koja ¢ak moze
biti i neistinita. Svaki pjesnik je imao i svoje duhovne uzore i svjetovne
uzore, ali, takoder, 1 poetske uzore, §to je, €ini se, 1 imalo najvazniji
utjecaj na samu strukturu divana stanovitoga pjesnika.

' Poezija koja nema duhovnu podlogu i cilj “kretanja ka Istini”, koja nema misti-
¢koga oreola, ona se stavlja u posve drugu kategoriju i ima posve druge konotacije.
To naprosto nije “poezija irfana”, duhovne spoznaje, a inspiracija nije “ruhani”
(od Boga). Naravno, i filotehnicki aspekt pisanja poezije je jako bitan, tako da je
nedovoljno samo misti¢ko obrazovanje bez formalnog, retorickog obrazovanja u
najsirem smislu, dok se originalnost mogla priskrbiti samostalnim poetskim istra-
zivaCkim “rezovima’ na ivici konotativnog i denotativnog, misti¢kog i svjetovnog,
kao i na polju tematske i motivske originalnosti, ali takoder i u jezickom izrazu koji
nije smio imati znacajnije prigovore. Stoga je i formalno retori¢ko i semanticko
poigravanje u granicama konvencionalnog koda i poetskoga kanona bilo izazov za
brojne divanske pjesnike.



104 Adnan Kadrié

U Rusdijevom divanu ima 8 kasida, 193 gazela na turskom, 3 gazela
na perzijskom, 87 tariha, 403 matlaa, 30 mufreda, 12 nazmova, 6 kit‘i
na turskom i 1 kit‘a na perzijskom jeziku. Kao $to se vidi iz navedenog,
rije¢ je o strukturalno dovrSenom, muretteb (sredenom) divanu pje-
sama. Do danas su poznati sljedeci rukopisi Divana Ahmeda Rusdija
Sahhafa Mostarca:

1. Divan, New Jersay; Princeton University — Garrett Collection
Yahuda Series Ottoman Turkish — 2029Y), prijepis iz 1125. /
1713. godine;

2. Divan, Istanbul; Yap: Kredi Sermet Cifter Arastirma Ktp. — 582;"
3. Divan, Istanbul; Yapi Kredi Sermet Cifier Arastirma Ktp.—399/1;"
4. Divan, Istanbul; Yapi Kredi Sermet Cifier Arastirma Kitp. — 505;'*
5. Divan, Istanbul; Lala Ismail Efendi (Siileymaniye Ktb.) 445/1;'5
6. Divan, Istanbul; Fazil Ahmed Pasa, No. 275;'6
7. Divan, Istanbul; Universitesi Ktp. No. T. 2946/1;"
8. Divan, Istanbul; Topkap: Saray1 Miizesi — Emanet Ktp. 1625;'8
9. Divan, Istanbul; Topkap: Saray: Miizesi — Revan Ktp. 771;"

10. Divan, Istanbul; Topkap: Saray: Miizesi — Revan Ktp. 782/1;%°

11. Divan, Istanbul; Nuruosmaniye Ktp. — 34 Nk 4959/37 2

12 Ukupno 24 fol., po 21 red na stranici.

3 Fol. 1b-18b; po 21 red na stranici.

4 Fol. 1b-44b; po 19 redova na stranici.

15 Fol. 1b-66b; po 19 redova na stranici; 8 kasida, 189 gazela na turskom, 3 gazela na
perzijskom, 59 tariha, 331 matla, 2 mufreda, 8 nazmova, 6 kit‘i, 1 mesnevija.

16 Fol. 78b-102a; po 16 redova po stranici; 8 kasida, 122 gazela, 1 kit‘a.

17 Fol. 1b-44a; 8 kasida, 19 tariha, 134 gazel, 2 kit‘e, 13 matlaa.

18 Fol. 61b-138a; 8 kasida, 187 gazela, 72 tariha, 379 matlaa, 14 mufreda, 1 kit‘a.

19 Ukupno 26 fol.; po 21 red na stranici; 2 kaside, 85 gazela na turskom, 3 gazela na
perzijskom, 5 tariha, 9 matlaa, 13 mufreda, 3 nazma, 2 kit‘e na turskom, 1 kit‘a na
perzijskom.

20 Fol. 1b-34a; po 41 red na stranici; 8 kasida, 190 turskih gazela, 3 gazela na perzij-
skom, 87 tariha, 403 matlaa, 28 mufreda, 12 nazmova, 6 kit‘i na turskom, 1 kit‘a na
perzijskom, 1 mesnevija.

21 Fol. 87-130. Mr. Hatice Ekici obradivala je Rusdijev divan na osnovu $est primje-
raka (Lala Ismail Efendi — 445; Fazil Ahmed Pasa, No. 275; [U Ktp. No. T. 2946;
TSM — Emanet Ktp. 1625; TSM — Revan Ktp. 771; TSM- Revan Ktp. 782/1). U
spomenutim prijepisima koje je koristila H. Ekici nije poznat datum kad je koji di-
van prepisan niti ko je prepisiva¢. Medutim, medu tri rukopisa divana iz biblioteke
Yap1 Kredi Sermet Cifter Arastirma Kiitiiphanesi u Istanbulu, koje H. Ekici nije
istrazivala, nalazi se i jedan prijepis koji je nastao godinu dana prije smrti Ahmeda
Rusdija Mostarca, 20. dzumadel-ahira 1110 / 25. 12. 1698. godine. To je rukopis
koji se nalazi u biblioteci Yap: Kredi Sermet Cifter Arastirma Ktp. — 582 (24 fol.;
po 21 red na stranici).
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3.0. Rusdijeve kaside: kroz teoriju o jedinstvu
(di)stiha (wahdat al-bayt) u divanskoj knjizevnosti

Rusdi je pjesnik natova, €ak je Cetiri kaside nata spjevao u pohvalu
Poslanika, a. s., a po jednu kasidu je spjevao Fejzullah-efendiji* i
Mehmedu Rami-pasi®, kojima je takoder Sabit Uzi¢anin posvecéivao
svoje kaside. Jednu je kasidu takoder posvetio 1 Musahibu Mustafa-
-pasi.?* Prema rukopisu Yap: Kredi Sermet Cifter Arastirma Ktp. — 582,
u Rusdijevom Divanu nalaze se sljedece kaside: Pjesma o iskaziva-
nju Jedinstva Stvoritelja (1b); Nat najplemenitijem poslaniku neka ga
Uzviseni Bog blagoslovi i spasi (1b-2b); Casni Nat gospodinu oba
svijeta, neka je na njega blagoslov i spas (2b-4a); Casni Nat viso-
canstvu Muhammedu, neka ga Bog blagoslovi i spasi (4a-4b); Casni
Nat visocanstvu od roda odabrana, neka ga Bog blagoslovi i spasi
(4b-5a); Kasida za sejhul-islama Sejjida Fejzullah-efendiju, da ga
Bog spasi (5a-5b); Kasida u cast Musahiba Mustafa-pase (6a); U cast
Rami-efendije, reisul-kuttaba (6a-7a).%

Divan pocinje bismilom, polustihom u remel-metru koji se rimuje s
bismilom, naslovom u kojem se vidi da se radi o tevhidu. Rusdi otpoc¢i-
nje tevhid sljede¢im stihovima:

Ey cemaliifi perteviinden mihr-i enver bir kabes
Vay kemal-i kudretiinden subh-1 sadik bir nefes
Mibhr ile meh sofra-1 ciidufida bir nan-parediir
Han-1 lutf-1 ni‘metiifide nesr-i ta’ir bir mekes
(K:1:1-2)

Hej, od sjaja Ljepote Tvoje presvijetlo sunce baklja je

Haj, od savrsenstva moci Njegove zora jasna tek uzdah je**
Sunce i mjesec na sofri Tvojoj komad su hljeba

Na trpezi dobrote blagodati Tvoje bijeli orao®” komarac je...

22 Muftiji i kasnijem $ejhul-islamu.

2 Pjesniku koji je prvo bio reisul-kuttab da bi kasnije stigao i do zvanja sadriazama.

24 U nekim rukopisima biljezi se kao prosireni gazel (gazel-i muzeyyel).

2 Der-Tevhid-i BarT; Na‘t-i Hazreti Restil-i Ekrem Sallallahu Te‘ala ‘Aleyhi ve Sel-
lem; Kaside-i Bahariye Der-Na‘t-i Sultan-1 Enbiya u Resiil-i Kibriya ‘Aleyhi-s-
-salatu ve Selam; Na‘t-i Serif-i Hazret-i Muhammed ‘Aleyhi-s-salatu ve Selam;
Na‘t-i Serif-i Hazret-i Beni Muhterem Sallallahu ‘Aleyhi ve Sellem; Kaside Beray-i
Seyhii-I’islam Feyzullah Efendi Sellemehullah; Kaside Beray-i Musahib Mustafa
Pasa; Beray-i Ram1 Efendi Re’1sii’l-kuttab.

26 U vedini ostalih rukopisa stoji: Haj, od savrSenstva mocéi Tvoje zora jasna
uzdah je.

27 Moze oznacavati i svijetlu zvijezdu u sazvijezdu Orla.
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U drugom bejtu (distihu) Rusdi se svjesno poigrava znacenjem sin-
tagme nesr-i ta’ir: a) bijeli orao; b) sjajna zvijezda u sazvijezdu Orla.
No, ipak zadrzava jednostavnost i jasnocu stila kakvu posjeduju vrhun-
ski pjesnici. To se uocava i u sljede¢em distihu tevhida:

Rah-1 ‘1skunda seniifi bir lahza aram itmesiin
Kalbiim efgan eylesiin manend-i feryad-1 ceres

(K:I:3)

Na putu Aska Tvoga nek se ni na tren mirno ne bude
Srce moje neka poput jecaja zvona zapomaze!

Na osnovu pocetnih stihova Divana, jasno je da pjesnik svoju poet-
sku koncentraciju usmjerava ka misti¢koj ljubavi prema Bogu. Zato su
Cesti izrazi kao §to su “rijeka isijavanja bozanske dobrote” i sli¢ni, a u
posljednjem stihu Rusdi govori o tome da je pocetna pjesma u divanu
neka vrsta arzuhala (iznoSenja dusevnoga stanja), molbe koja je upu-
¢ena Bogu.

Ahmed Rusdi Mostarac, Pocetak Divana — Yap1 Kredi Sermet Cifter Arastirma Ktp.
582 (prijepis: 20. dzumadel-ahir 1110/25. 12. 1698. godine)
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Druga kasida Nat najplemenitijem poslaniku, neka ga Uzviseni Bog
blagoslovi i spasi (1b-2b)ima 41 distih. Pocinje stihovima:

Ey sehin-sah-1 giiriih-i riisiil it miifehhar-1 din
Vay seref-bahs-1 beni adem i eflak {i zemin
Sensiin ol maye-i fitrat ki sentiifi zatuii ile
Fahr ider Adem ii Havvada olan ma ile tin
Sensiin ol mazhar-1 tesrif-i hitab-1 Lev-lak
Ki viicudifdiir olan ‘illet-i halku tekvin
(K:11:1-3)

O vladaru vladara skupine poslanika i ponosu vjere
O ti koji darivas pocast sinovima Ademovim, i nebu i zemlji
Ti si ona sustina cCiste naravi koja osobom tvojom cini
Da ponos osjecaju voda i ilovaca u Ademu i Havi
Ti si ono mjesto ispoljavanja pocasti izveke “Da nije tebe...
Jer postojanje tvoje razlog stvaranju i opstojanju svijeta je.

1928

Ahmed Rusdi Mostarac u ovoj kasidi koristi poznate aluzije na bio-
grafiju Poslanika, na Miradz (gaba gawsayn), ali i citate pojedinih ku-
ranskih sintagmi. Citava kasida je panegirik Muhammedu, a. s. Cak je
1 tegazzul unutar kaside, u kojem se nalazi Rusdijev pseudonim (ma-
hlas), pisan u slicnome stilu (Bakma itdiikleriime haliime bak sultanum
/ Riisdi-1 zar1 koma gtise-1 mihnetde hazin — Ne gledaj u ono sto sam ra-
dio, pogledaj u moje duhovno stanje, moj sultane / Uplakanog Rusdija
ne ostavi tuzna u uglu patnje; K:11:31), tako da se stvara dojam da je i
tegazzul pisan u formi molbe (dua), karakteristicne za zavrSni dio svake
kaside.

Glavna osobitost svih cjelina teksta ove kaside jeste naizgled ispre-
kidana gradacija, na semantickom planu teksta, 1 sintakticka kumulacija
panegirickih sintagmi u integralnom tekstu kaside. Zato nije ni ¢udo
da cak 1 fizicki odvojeni bejtovi (distisi), birani iz razli€itih dijelova
kaside, ako se skupe, mogu predstavljati cjelinu sa snaznom i jakom
kompozicijom. Navest ¢emo jedan zanimljiv primjer iz dosadasnjeg
pisanja o Ahmedu Rusdiju Mostarcu. Naime, BaSagi¢ je preuzeo od
Sejhija neke “fizi¢ki odvojene™ stihove iz prethodno spomenutog nata.
U svim Stampanim izdanjima Basagic¢eve studije ti “fizicki odvojeni”
stihovi, preuzeti sa razli€itih mjesta u kasidi, obradivani su kao “jedin-
stvena” cjelina iz kaside:

28 Poznata izreka koja se pripisuje Poslaniku; po ocjeni nekih uéenjaka, lanac preno-
sitelja izreke je slab a sadrzaj ispravan.
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Ti ko nebesko sunce s visokog prijestolja sjajes /
Sv’jetlom ljepote Tvoje vas svijet poljepsajes. (K:11:12. bejt)®

Ko da za drugim tezi, kad Tebi srce dade?
UzviSeni Seriat ¢vrstu svezu imade! (K:I1:23. bejt)*

Iskre bozanskog kahra kad zaplamte, kada gore
More dobrote Tvoje samo ih stisati more. (K:I1:28. bejt)*!

(prev. Safvet-beg Basagi¢)

Ne treba biti nesto osobito poetski obrazovan da bi se zakljucilo kako
distisi (bejtovi) u ovoj “cjelini”, doista, u Basagi¢evom prijevodu doista
izgledaju kao semanticki i stilski zaokruzen “poetski fragment kaside”.
Naime, Citatelj ni najmanje ne sumnja da se zapravo ne radi o jednom
odlomku iz kaside, nego o vise odlomaka sa razli¢itih mjesta (op. A.
K.). Izmedu prvog i1 drugog distiha, naime, nedostaje ¢ak 10 distiha, a
izmedu drugog i tre¢eg 4 distiha.

Da bi se jos slikovitije podcrtala ova osobitost semantickog jedin-
stva Rusdijeve kaside, navest ¢emo jos jedan identi¢an primjer. Rije¢
je o istom pjesniku, o trecoj kasidi u Divanu. To je kasida nat koja je
posvecena Poslaniku, a pisana je u formi baharije (pjesme o prolje-
¢u). Basagi¢ je dao prijevod nekoliko “distihona” i1 iz ove kaside, opet
“citirajuéi Sejhija”. Medutim, ni ovi stihovi koji su u prijevodu na nag
jezik navodeni kao cjelina, takoder nisu jedna cjelina iz kaside, kako to
stoji u dosad Stampanim izdanjima Basagiceva djela, ve¢ se opet radi
o posebnim, posve odvojenim stihovima koje je najvjerovatnije Sejhi
probrao iz razlicitih dijelova kaside (1. bejt + 7. bejt + 20. bejt + 22.
bejt + 36. bejt), da bi ih Basagi¢, uz korektno ogradivanje, preuzeo i
prevodio. To su sljede¢i stihovi koje nudimo u prekrasnome prijevodu i
prepjevu Safvet-bega Basagica:

Kada lisée na gondzetu pramaljetni lahor pruza,
Javija da je u cvijetnik ve¢ prispio i car ruza.  (K:II:1. bejt)*

Kad ga vidje na ulazu tajne sofe kako stade,
Po nevjesti, dul-pupoljku, rosa kao biser pade. (K:III:7. bejt)*

» Sen o harsid-i felek mesned-i ‘izzetsiin kim / Eylediifi niir-1 cemaliifile cihani tezyin.

3 Nice dil-beste olur gayriya dil-beste olan / Var iken ser‘-i serifiin gibi bir cell
metin.

31 Ates-i kahr-1 11ah olicak piir-tef ii tab / Bahr-1 lutfufidur an1 eyleyen ancak teskin.

32 Gonce-i timarun agub dest-i nestm bu bahar / Giilsene sah-1 giilin tesrifin itdi askar.

3 Haclegah-1 giilsene gordiik de tesrif itdigiin / Old1 seb-nem nev-‘arfis-1 gonceye
[’ Iu’-nisar.
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Neizmjerno more dobra zapoce se talasati,
Da je svaka biljka Bozje osjetila blagodati. (K:II1:20. bejt)™

Kao cirak lala tol’ko oko sebe svjetla stere,
Cvijetnik je pretvorila u vijece prave vjere. (K:I11:22. bejt)*

Ko dan svjetlo Serijata rasvijetli svijet cio,
Od svjetlice mac je tminu neznabostva unistio. (K:111.36. bejt)*

(prev. Safvet-beg Basagic)*’

Basagi¢ daje zanimljivu opasku: “Ti stihovi diSu proljetnom svje-
zinom 1 miriSu njeznim majskim cvije¢em. UkraSeni su umjetnom lje-
potom istocne fantazije 1 zadahnuti pjesnickom duSom hercegovackog
poleta, koji proviruje iz mnogih Rusdinih umotvorina”.*® No, ono §to
se nama kao Citateljima divanske poezije BoSnjaka na orijentalnim je-
zicima, ali 1 kao knjiZzevnim teoretiCarima i istraziva¢ima divanske knji-
zevnosti, postavlja kao zanimljiv fenomen za istrazivanje, a vazno je za
ustanovljavanje same naravi poetike ove Rusdijeve kaside jeste osnovno
teorijsko pitanje semanticke zaokruzenosti manjih strukturalnih jedinica
unutar kaside. Da ta povezanost zbilja moze postojati, od prvog do skoro
posljednjeg stiha, pokazuju 1 ova dva primjera sa probranim bejtovima
sa razli¢itih mjesta iz iste kaside koji su se jako dobro uklopili u “novo-
formirani” semanticki cjelovit odlomak koji, samo usput napominjemo,
ne postoji kao takav bas ni u jednome prijepisu Rusdijeva divana, a ipak
egzistira u prijevodima na nas$ jezik skoro Citavo stoljece, a da nijedan
citatelj dosad nije niti osjetio pa ¢ak ni naslutio bilo kakvu moguénost da
se radi, na primjer, o stthovima sa ¢ak pet razli¢itih mjesta iz iste kaside.

Prije nego se po¢ne razmatrati pitanje semantickog “jedinstva dis-
tiha” (wahdat al-bayt) u divanskoj knjizevnosti Bosnjaka, a na primje-
ru, poezije Ahmeda Rusdija Mostarca, potrebno je, po mom misljenju,
dati neke uvodne napomene o samoj strukturalno-poetickoj naravi po-
ezije u divanskoj knjizevnosti. Kako smo ve¢ napomenuli, sa aspekta
semanticko-strukturne artikulacije fokusa, dva su dominantna odnosa
povezanosti stihova u poetskim vrstama u divanskoj poeziji: odnos dis-
tributivne koreferencije medu stihovima (uglavnom u kra¢im lirskim

3 Ol kadar ctis itdi bahr-i lutf-1 bi-payan-1 Hak / Her giyah oldi nem-i feyz-i keremden
hissedar.

35 Jtdi riisen ol kadar bagi cerag-1 lale kim / Bezm-i ser*-i Ahmed-i Muhtara dondi lalezar.

3¢ Nir-1 ser‘i glin gibi kildi miinevver ‘alemi / Berk-i tigi eyledi tarik-i sirki tarmar.

37 Izmedu prvog i drugog distiha “cjeline” preskoceno je 5 distiha, a izmedu drugog i
treceg distiha preskoc¢eno je 12 distiha itd.

38 Vidi: S. Basagi¢, Bosnjaci i Hercegovci u islamskoj knjiZevnosti, str. 281.



110 Adnan Kadrié

poetskim formama: gazelima, rubaijama i sl.) 1 integrativni koreferent-
ni odnos medu stihovima (osobito u narativnim tekstovima). Takoder,
neki principi gradnje distiha u orijentalnim knjiZevnostima, kakav je
princip “jedinstva distiha” (wahdat al-bayt) 1 sli¢ni, naprosto se moraju
razmatrati u poetskim formama sa oba spomenuta tipa odnosa medu
stihovima. Poeticki sistem naprosto treba proucavati sa razlicitih aspe-
kata. Semantika je neodvojiva od jezi¢kih znakova na svim razinama
teksta, ukljucujuéi i sam tekst.*

Ako se jedinstvo distiha promatra u poemama sa snaznim integrativ-
nim odnosom medu bejtovima (kakve srecemo u vecini narativnih po-
ema, uglavnom u mesnevijama), uocava se kako je narativna nit (slijed
radnje, prica, kontekst) zapravo ono $to usmjerava poemu. U takvim
vrstama tekstova Cesto se srecemo sa jasnim odnosima semanticke subor-
dinacije medu stihovima koji slijede ili prethode odredenom stihu koji je
nositelj narativne ideje ili poruke. Sto se ti¢e poetskih vrsta sa distributiv-
nim odnosima medu distisima (bejtovima), po naSem misljenju, nuzno
je napraviti vrlo vaznu distinkciju izmedu dva osnovna modela distri-
butivnih odnosa medu sastavnicama odredenih poetskih vrsta. To su:
a) tematski heterogeni distributivni model pisanja; b) tematski homogeni
distributivni model pisanja. Ova nasa klasifikacija distributivnih modela
pisanja odredenih poetskih vrsta u divanskoj knjizevnosti samo je uvjet-
na. Neke su poetske vrste, naime, u odredenim dijelovima “heterogenije”
ili, pak, “homogenije” od drugih, ali, dakako, ne uvijek u istome po-
stotku. Kao primjer pisanja poezije u tzv. stilski heterogenom distributiv-
nom modelu u divanskoj knjiZevnosti moze se uzeti nacin sastavljanja ka-
side kao slozene poetske vrste. Stilska heterogenost u povezivanju distiha
unutar kaside temelji se na strukturalnoj heterogenosti njenih sastavnica.
No stilska heterogenost sastavnica nije isto Sto 1 tematska raznolikost.
Semantic¢ko jedinstvo, unato¢ stilskoj heterogenosti sastavnica kaside,
moguce je ostvariti 1 kroz tematsko jedinstvo, a u manjoj mjeri i kroz
jedinstvo emocije na koju se pjesnik fokusira u odredenoj kasidi.

3 Danas se Cesto brkaju pojmovi tzv. filoloskog pristupa, pozitivisti¢kog ili nekakvog
modernog pristupa u opisu strukturalne poetike divanske knjizevnosti. Takva zbrka
se, nazalost, katkad i nekriticki preuzima uglavnom iz povrsnog knjizevnog “kriti-
cizma”, ve¢ razvijenog unutar odredenih knjizevnokriti¢kih samozatvorenih siste-
ma, 1 pokusava se presaditi u druge knjizevnoteorijske okvire, pa ¢ak i prejudicirati
eventualni knjizevnoteorijski zakljucci, ili, pak, valorizirati odredena knjizevnote-
orijska dosegnuca. Takoder, istodobno se pokusava lingvistickoj stilistici oduzeti
legitimitet bavljenja poetskim jezikom time Sto ¢e se iznijeti ve¢ poznati i nimalo
znanstveni stereotipi o lingvistici opcenito (svodeéi je na pravopis ili preskripciju
odredenih pravila, $to je apsurd), kako bi se lakse otvorio put razvijanju “nesputane
metode”.
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Nisu sve kaside Ahmeda Rusdija Mostarca podjednako seman-
ticki “heterogene”. Kada govorimo o semantickom jedinstvu distiha
u divanskoj knjiZzevnosti BoSnjaka, onda to jedinstvo promatramo
u okvirima odredene poetske vrste. Sam pojam semantickoga je-
dinstva stiha ili distiha viSeznacan je. U klasi¢noj poeziji, treba i to
napomenuti, ¢esto se govori i o “jedinstvu osjecajnosti” (al-wahda
as-su ‘iriyya) u nekoj pjesmi (gazelu, rubaiji i sl.) koja se preslikava
na ukupni dozZivljaj kod recipijenata poezije. Na primjeru analize
dijelova kaside, obi¢no se ne moze govoriti da je isti stilski izricaj
emocija u temedduhu (dijelu u kojem se neko hvali) 1 u tegazzu-
lu (gdje pjesnik skrece paznju na svoje emocije), ili, pak, u beyt-i
matlebu (distihu u kojem pjesnik najcesc¢e iznosi motiv za pisanje
odredene kaside). U natu je u tom pogledu situacija posve drukcija,
emocija moze ostati ista ili blago modificirana, kao §to smo to vidjeli
na primjeru prethodne kaside Ahmeda Rusdija Mostarca. Jedinstvo
teme (wahda al-mavdii) v Rusdijevim natovima bitan je element za
odredivanje stepena medusobne povezanosti stihova unutar kaside.
Sto je okvirna tema semanticki jedinstvenija u cjelini pjesme, to su
1 stihovi povezaniji. Problem moguce semanti¢ke neprozirnosti i se-
masiolosko-logicke neprohodnosti teksta na leksi¢koj razini u dis-
tisima (bejtovima) izgleda da nije problem kod pjesnika divanske
poezije, buduc¢i da se divanski pjesnici obrazuju uceci iz poznatih,
zajednickih osmanskih udzbenika i stilistika koje na odredenim ra-
zinama nuzno podrazumijevaju i upoznavanje sa najfrekventnijim
leksemima iz tesavufskoga i drugih stru¢nih registara. Naime, po-
stoje 1 kaside kod kojih se uvodni dio (nesib, tesbib) Siri na Citavu
kasidu. Takav je slucaj ¢est u kasidama natovima.

Nakon kaside baharije u Rusdijevom Divanu slijede jos dvije kasida
takoder u formi nata, ali poetski daleko manje zahtjevne od prethodnih
kasida. Prva od dvije kaside ima svega tri stope (mefa‘iliin mefa‘iliin
fe‘tliin)* i 21 distih, a druga 3 stope (fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin)*' 1 17
distiha. Poezija kod Rusdija je i igra i natjecanje, ali i moralna pouka.
Slijedi stilski vrlo lijepa kasida koju je Ahmed Rusdi Mostarac posvetio
muftiji i kasnijem Sejhul-islamu Fejzullah-efendiji. Kasida ima 40 disti-
ha i pisana je u remel-metru. Po¢inje stihovima:

40 Muhammed melce-i ehl-i recadur / Muhammed menba“-1 lutf i ‘atadur — Mu-
hamed je utociste ljudi nadanja / Muhamed je izvor dobrocinstva i darivanja.
(K:IV:1).

# Ey resul-i Hakk Muhammed Mustafa / Lutf idib feyzii bize kil reh-niima — O
poslanice Istinitoga, Muhammede Mustafa / Dobrocinstvo pokazujuci, spoznaju od
tebe za vodica nam darivaj. (K:V:1).
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Habbeza feyz-i i1ahi kerem-i Rabbani
Tazelendi yine giilzar-1 cihan-1 fani

Boyle devr eyler ise vetk-i murad lizre eger
Ber-devam olsun I1ahT felegifi devrani

(K:VI:1-2)

Krasno li je isijavanje milosti bozanske, plemenitosti Gospodara
Opet se osvjezi ruzicnjak ovog svijeta prolaznoga

Ako se ovako u skladu sa Zeljama okrece
Neka vjecno bude vrijeme bozanske odredbe.

Rusdi u kasidi hvali Fejzullah-efendiju.** Fejzullah-efendiju hvali i
Sabit UZi¢anin i brojni pjesnici njegova vremena, kao i u€enici kojima je
predavao u medresi (Ajasofija medresi, Sulejmaniji medresi, medresi sul-
tana Ahmeda 1 ostalim). Sedma poema u divanu Ahmeda Rusdija Mostarca
je zapravo proSireni gazel (gazel-i muzeyyel) posve¢en Musahibu Mustafa-
-pasi, drugom veziru u Carstvu za vrijeme sultana Mehmeda IV (1648-
-1687). Titulu musahiba® stekao je u augustu 1663. Ova Rusdijeva kasida
je napisana najvjerovatnije iza spomenute godine. Posto je otac Mustafa-
-pase bio umjetnik 1 pjesnik, i sam Mustafa-pasa je cijenio i pomagao umje-
tnike, ucenjake i pjesnike. Poetski je zanimljiva poema Rusdija Mostarca
koju je posvetio Musahibu Mustafa-pasi, a koja glasi:

PROSIRENI GAZEL U POHVALU VEZIRA PRESVIJETLOGA BICA
MUSAHIB-PASE, DA MU BOG DA SMIRAJA

Zbog tebe handzar uvrede Ruza kroz sredinu pruzi
Da li bez ikakva cilja, o Bulbule, kraj sebe ruza trn drzi!?
Cim sa bodljom, udno, pun pehar pica ispi
Dinar $to u ruci njenoj stoji, Ruza u sredinu postavi
Sredina ruzicnjaka, svaka strana, u tablu travara se pretvori
Tako svaki ugao ruzicnjaka Ruza miomirisom ispuni
Tragove od naredbe “pogledaj” narodu pokaza, rascijepi
Ruza onaj zastor negiranja sto se u oku roba materijalnog svijeta
nalazi
Zasto bi slavuja “Govoru ptica” poducavala
Ruza koja je ionako sada ucenjakovo mjesto za kupovanje
svjedoka /ka Istini/?

“ Loza Fejzullah-efendije predstavlja, prema predajama, jedan ogranak od loze Semsi
Tebrizija. Postaje Sejhul-islam 1688. godine u vrijeme sultana Sulejmana I1.
# Savjetnik.
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Nek ne povec¢ava Muku za slavuja svoga jadnoga, iskazivanjem

plemenitosti

Vrijeme dolazi da ovo lice sto vatrom sipi Ruza nece pronaci
Grudi ¢e njene na kraju strijela uzdaha slavujeva rascijepiti
Ako Ruza kao Stit ne postavi na hiljade zidova gvozdenih
U tmini Brige, o Rusdi, ne budi ruza za ruzicnjak neki
Za koji su lale zapravo ruza gdje je svjetiljka Skupa, izvoriste

svjetala njenih!

Ako li sa mirisom dubrista Vodom isijavanja Spoznaje ona Zeli biti
Nek ruza ta do Dergaha Pasina dode i djela njegova vidi
Taj Musahib Mustafa-pasa poslova uzvisenih
Onaj je iz cije ¢e basce Dobrocinstva ruza plemenitost Bdjenja uzeti
Ako i na tren nade zalaganja u perivoju isijavanja njegove Milosti
Ruza bi zbog mirisa njegova dovela u stanje opijenosti
Ako i na tren miris odgoja, poput lale, osjeti
Od zbunjenosti svoje ruza c¢e se sasma opijumom rose sa obraza

Nek se veseli i raduje, sve dok ne

ispuniti
bude Svjedok Istine, po sudbini

Sve dok se ruza kao ukras na turbanu svijeta ne pojavi!

(prev. A. Kadri¢)*

Posljednja Rusdijeva kasida posvecena je Mehmedu Rami-pasi (1654-
-1704). Bio je pisar u carskoj kancelariji (1686) i1 pjesnik. Ova pjesma je
napisana prije nego je postao sadriazam (1703). U kasidi, buduci da se
obraca pjesniku Ramiju, Rusdi hvali i svoju poeziju.

Yok seniin safha-i si‘riinde galat ey Riisdi
Niisha-i nazm-1 ‘adiidur var ise yine sakim

4 Der-miyan itdi senifi-¢iin hancer-i azar1 giil
Bir tolu cam-i meyi niis eyleyince sevk ile
Tabla-1 “attara dondi sahn-1 giilsen her taraf
“Fanzur” ui asarmi gosterdi halka ¢ak idiib
‘Mantiku’t-Tayr’1 neden ta‘lim iderdi biilbiile
Kerm olub artarmasun cevrin hezar-1 zarma
Sinesiin ¢ak eyler ahir tir-i ah-1 ‘andelib
Zulmet-i gam icre Riisdi kalma giil giilzare kim
Bi-y1 habs 1le dilerse feyz-ab olmak eger

Ol musahib Mustafa Pasa’y1 zZigan-kim anufi
Ravza-1 feyziinde bir dem perveris biilsa eger
Biy-1 hulkun bir nefes semm itse eyler lale-ves
Hurrem @ handan ide ta sahid-i ikbaluni

(K:VIIL:32)

Bi-garaz yaninda ey biilbiil tutar mi1 har giil
Der-miyan itdi elinde var olan dmari giil
Soyle hos-bu itdi her bir gtise-i giilzan giil
Dide-i dehride olan perde-i inkar giil
*Alimiifi olmakla simdi sahid-i bazar giil
Vakit olur kim bulmiya bu rii-y1 ates-bar giil
Ger siper itse hezaran ahenin divan giil
Lalelerdiir sem‘-i meclis matla‘-1 envar giil
Dergeh-i Pasaya gelsiin gorsiin ol asar giil
Bag-1 lutfiinden alur kermiyyet-i bidar giil
Mest iderdi niikhetiinden devlet-i bundar giil
Hacletiinden piir ‘arak ruhsar-1 sebnemdar giil
*Alemiifi ta kim ola arayis-i destan giil.
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Na tvojoj stranici poezije, o Rusdi, greske nema
Rukopis poezije neprijatelja je opet, ako ga ima, pun pogresaka

Kasida se zavrSava dovom (dua), u skladu sa strukturalno-temat-
skim konceptom kaside u divanskoj knjizevnosti, u kojoj se Rusdi moli
za dug 1 sretan Zivot Ramija Mehmed-pase.

4.0. Gazeli Rusdija Mostarca (semanticki fokus)

Ahmed Rusdi Mostarac u Divanu ima 193 gazela. Od toga su dva
na perzijskom, a ostali na osmanskom turskom jeziku. Rima u gazeli-
ma slijedi redoslijed slova u arebi¢kom alfabetu.* Tematika je razliCita.
Najvise gazela je napisano u hezedz-metru. Rusdi ima redif-rimu u ga-
zelima na sve grafeme, dok su svi gazeli sa finalnom rimom na grafeme
elif, ta, sa, ha, dal, ze, zi, kaf 1 kef pisani sa redif-rimom. S obzirom na
nacin uspostavljanja redif-rime, gazeli imaju dosta osobitosti razvije-
nog iraki stila, ali 1 vazne osobitosti razvijenoga kitnjastog sebk-i hindi
pravca. Pocetni, uvodni gazel pisan je u skladu s poetskim zahtjevima
uvodnih gazela u divanima pjesnika. Pri analizi poetske strukture ga-
zela (poetske vrste uglavnom bez naslova, a sa obaveznim mahlasom /
pjesni¢kim pseudonimom pri kraju teksta i sa rimom aa ba ca da ea),
treba imati na umu sljedeca pravila uvjetovana divanskom poetskom
tradicijom u Sirem smislu:

1. Prvi distih je uvodni (beyt-i matla ),

. Drugi distih je stilski uspjesniji od prvog (hiisn-i matla“);

. Tre¢i distih je najslobodniji po stilu;

. Pretposljednji distih je obicno stilski najuspjesniji u gazelu (sah-beyr);

. Posljednji distih je obi¢no distih naglasene poetske autoreferenci-
jalnosti pjesnikova pseudonima (beyt-i mahlas) ili u formi samo-
pohvale (fahriyye) ili panegirika (temediih).

[V I SRS I )

Posljednji distih zove se zavrsni (beyt-i makta®), a distih prije njega
stilski je uspjesniji (hiisn-i makta ‘). U Divanu Ahmeda Rusdija Mostarca
dolazi do Cestog “prosirenja gazela™ i to je jedna od op¢ih osobitosti nje-
gova Divana. Rusdi ima jedan gazel od 14 distiha, jedan od 13 distiha,

4 Der-Harfii’1-Elif (14b-16a); Harfi’l-Ba’ (16a-17a); Harfii’t-Ta’ (17a-17b); Harfii’s-
-Sa’ (17b-17b); Harfii’l-Ha’ (17b-18a); Harfii’d-Dal (18a-18a); Harfii’'r-Ra’ (18a-25b);
Harfii’z-Za’ (25b-28b; gazel-i farisi — 27b; gazel-i farisi — 27b); Harfli’s-Sin (28b-28b);
Harfii’s-Stn (28b-29b); Harfii’z-Za’ (29b-30a); Harfii’l-Gayn (30a-30a); Harfii’l-
-Fa’(30a-30b); Harfii’l-Kaf (30b-30b); Harfii’l-Kaf (30b-32b); Harfii’l-Lam (32b-33b);
Harfii’l-M1im (33b-35b); Harfii’n-Nain (35b-40a); Harfti’l-Vav (40a-40b); Harfii’l-
-Ha’ (40b-46b); Harfi’l-Ya’ (46b-51b).



Uvod u poetiku Divana Ahmeda Rusdija Mostarca 115

dva gazela od po 12 distiha, 1 gazel od 11 distiha, tri gazela od po 10
distiha, 22 gazela od po 9 distiha, 12 gazela od po 8 distiha, 75 gazela
od po 7 distiha, 22 gazela od po 6 distiha, 54 gazela od po 5 distiha i
2 (nepotpuna) gazela od po 3 distiha. U proSirenim gazelima dolazi do
izvjesnog pomjeranja “poeti¢nosti distiha”, tako da se svaki gazel mora
pojedinacno analizirati.

GAZEL (1)%

Kad staniste tajne Istinske spoznaje meni ciljem postade
Gospodaru, Svoju milost Ti ucini bakljom na stazi Upute
[beyt-1 matla‘]
Svaki list koji vidjeh tajni znacenja prethodio je
Svaki vrt mladica ruze sad mi skola postade [hiisn-1 matla‘]
Ako veé gledas kao onaj Sto gleda okom pouke
Eto, za mene su uvijek bespomocni bliski prijatelji, o srce
Opet nema ni trunke spasa, o srce, od crne sudbine
lako je sunce Sto svijet ukrasava tek zvijezda za mene
Otkako svjetiljka noéna na rani ljubavi ukrasi tijelo moje
No¢ svjetlija od svijetloga dana postade, za mene
Dok voljena osoba pije krv zaljubljenih, a ja otrov Tuge
Nemoguce je uopce da mi krv ta picem postane
[sah-beyt, hiisn-1 makta‘]
Dok se koketi i suparnicima svakog trena otvara poput ruze
O Rusdi*’, ta pupoljak usna ni tren se ne otvara za mene.
[beyt-1 makta“]
(prev. A. Kadri¢)

Ne ulaze¢i u misticke poruke spomenutoga gazela, jasno je da se
Rusdi drzi poznatih tradicionalnih pravila stilske distribucije distiha u
strukturi gazela. Iako je op¢i dojam da je jako malo gazela u divanskoj
knjizevnosti Bosnjaka koji sadrze znacajan broj formalnih sintaksic-
kih stilskih figura sa principom “arabesknog tkanja distiha” (istovrsnog

4 Pisan je u remel metrickom obrascu fa ‘ilatiin fa ‘ilatin fa ‘ilatin fa ‘ilin.

Menzil-i sirr-i hakikat oldi ¢iin matlab bafia Mes‘al-i rah-1 hidayet feyziin it ya Rab bana
Her varak gordiim ki olmus sirr-1 ma‘niden sabak Her ben-i nahl-i giil oldi simdi bir mekteb bafia
Cesm-i ‘ibretle hakikat-bin olub kilsan nazar Asinalar ey géfiiil biganelerdir heb bafia

Yok yine baht-1 siyehden ey goiiiil zerre halas Afitab-1 ‘alem-ara olsa da kevkeb bafia

Sebgerag-1 dag-1 ‘iskifi zeyn idelden cismiimi Ruz-1 rasenden dahi oldi miinevver seb bafia
Yar niig-1 hiin-1 ‘ussak itmede ben zehr-i gam Hi¢ ne miimkiindiir o htin1 ola hem mesreb bafia
Naz ile agyara her dem agilurken giil gibi Bir nefes acilmadi Riisdi o gonce-leb bana.

47 1li beyt-i mahlas.
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vertikalnog popunjavanja pocetaka i kraja stihova — §to je temeljni prin-
cip najcesceg “arabesknoga tkanja”), kakve su figure simploha, ciklos
(ali samo unutar istog stiha), uzastopna reduplikacija u stihovima, asin-
detski ili polisindetski niz istovrsnih konstrukcija u vise bejtova, te da
asindetski i polisindetski nizovi konstrukcija nisu osobitost gazela (ve¢
kasida i narativnih mesnevija), a da je simploha prava rijetkost, dok je
ciklos unutar istog stiha kao stilski postupak u gazelima gotovo zane-
maren, ipak je nemoguce ne zapaziti jednu vrlo zanimljivu strukturalno-
-poetsku osobitost gazela, tacnije temeljno poetsko pravilo pisanja ga-
zela uopce, a to je: arabeskni strukturalni princip (uvjetno receno,
horizontalnog poetskog preklapanja) distiha zapaza se na primjeru hi-
potetickog arabesknog preklapanja na osi selekcije po horizontali —i to
1. 1 2. distiha koji se “obrnuto” strukturalno preklapaju sa posljednjim
i pretposljednjim distihom. Dakako, ova vrsta stilskog preklapanja disti-
ha uvjetovana je tradicionalnim pravilima pisanja gazela u orijentalnim
knjizevnostima. Navedeni princip/zapazanje donekle je potvrda modela i
teorije o “poetici arabeske”, kakvu obrazlaze Esad Durakovi¢.*® Doduse,
spomenuti tekst o poetici arabeske fokusira se na arapski gazel, ali to uop-
¢e ne mijenja situaciju: strukturalno-poetska pravila sastavljanja gazela
gotovo su identi¢na u sva tri orijentalna jezika — arapskom, perzijskom
1 osmanskom turskom. Dakako, moguce su i neke razlike u gazelima na
spomenutim jezicima, osobito u odredivanju “okosnice”/“dominante”
arabesknoga teksta gazela. No, i takve razlike dodatno potvrduju veé
spomenuta strukturalno-poetska pravila pisanja gazela. O tome svjedoci
gotovo svaki gazel Ahmeda Rusdija Mostarca.*

Ahmed Rusdi Mostarac — Sahhaf ubraja se u znacajnije pjesnike lju-
bavne lirike prozete tesavufskim uc¢enjem. Brojni su gazeli koji ukazuju
na tu ¢injenicu. Dakako, motivi zajedni¢ki u svim orijentalnim islam-
skim knjizevnostima srecu se i kod Ahmeda Rusdija.

GAZEL (2)

Posto sam ja u ljubavi kao Medznun,”” meni uputa i savjeta biti ne moze

Kakav god da je uvojak tvoj, ne moze biti takav da me ne sveze
O ti $to patnju dajes, obecanje ispuni svoje
Ma sto da ti bijase, shvatih, ja nisam onaj kojem treba lazno
osmjehivanje

8 Esad Durakovi¢, Orijentologija: univerzum sakralnog teksta, Tugra, Sarajevo 2007.

# Pisanje o poetici gazela u divanskoj knjizevnosti Bo§njaka sa spomenutog aspekta
tema je za posebne studije koje znacajno nadmasuju zadati okvir ovog rada. Osobi-
to veliku raznovrsnost pokazuju gazeli na turskom jeziku.

30 Medznun = izludio od ljubavi.
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Toliko sam poludio u ljubavi prema solufu osobe voljene

Kad bi okovi moji kao Mlijecni put bili, ne bi mi okovali noge
Puno sam razmisljao, ali za neprijateljevo unistenje

Osim uzeta uzdaha moga, ni jedna mi omca posebna ne pomaze
Da kao moja narav poetska obide megdan rijeci krasne

Na sceni svijeta ovoga, o Rusdi, nema dobra ata za mene

(prev. A. Kadri¢)®!

Sto se ti¢e odredivanja semanti¢kog fokusa svakog gazela pojedina-
¢no, treba napomenuti da je u kognitivnoj semantici prisutno nekoliko
pristupa odredivanju, ali podjeli fokusa na razli¢ite vrste i podvrste. Na
primjeru brojnih Rusdijevih gazela uoCava se mjestimi¢no ponavljanje
odredenih leksema — ¢ime se frekvencijom stvara dojam da se gazel za-
pravo fokusira na ponavljajucoj leksemi. Ne slazem se u nekim dijelo-
vima sa teorijom da puki, matemati¢ki zbroj ponavljajucih leksema u
gazelima uvijek utjece na odredivanje stilske dominante u gazelima.>
No, ponavljanje, osobito u gazelima sa redif-rimom, ima elemente i mor-
foloskih ponavljanja koja takoder sluze za prenosenje odredene ideje ili
konceptualizirane emocije. Leksicka dominanta i/ili leksicki fokus nije
isto Sto 1 semanticki fokus gazela koji se najceSce fokusira na odredenom
uzem ili Sirem konceptu, dok su sredstva za oznaku takve vrste fokusi-
ranja razli¢ita. Fokus u bejtu vrlo rijetko odstupa od zadanog konceptu-
alnog fokusa gazela. Stavise, kontrastiranje semanti¢kih fokusa razli¢itih
bejtova katkad jos jace naglasava ukupnu poruku gazela.

5.0. A/Historicnost kronograma Ahmeda Rusdija Mostarca

Ako je gazel poetska forma sa naglasenim mentalnim konceptom
koji je u podlozi velikog broja gazela, a koju pjesnik moze, metaforicki

51 Pisan je u remel metrickom obrascu (fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin):
Ciinki ben Mecniin-1 ‘1iskum nushii pend olmaz bafia
Kakdiliii olursa olur gayr-i bend olmaz bana
Ey cefa-cti gayre eyle va‘de-i incaziiiii
N’eyduken bildiim seniifi ben rishand olmaz bana
Oyle mecniin olmusum sevda-y1 ziilf-i yarla
Kehkesan zenciriim olsa pay-1 bend olmaz bafia
Cok tefekkiir eylediim amma helak-i diigmene
Riste-i ahtimden 6zge bir kemend olmaz bafia
Seyr-i meydan-1 belagat itmege tab“um gibi
‘Arsa-i ‘alemde Riisd1 bir semend olmaz bafia.
2 Ima nekoliko radova CeSkih orijentalista, medu kojima je trenutno najaktivniji
Ludék Hrebicek, koji razlazu ovu teoriju na primjeru gazela na osmanskom jeziku,
a oslanjaju se na opce teorije odredivanja stilske frekvencije u knjizevnim djelima.
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receno, pisati 1 kad malo “zatvori o¢1”, tarih (kronogram) je takva forma u
kojoj pjesnik uvijek mora otvoriti “makar jedno oko” za realni dogadaj ili
objekt koji opisuje u odredenom vremenu. Pri tome se ¢ak mora i skon-
centrirati da tehnikom zbrajanja brojcanih vrijednosti grafema u poslje-
dnjem stihu napiSe smislenu “frazu” koja u ukupnom zbrajanju iskazuje
godinu kad se zbio dogadaj koji spominje. Istodobno se mora truditi da
svoju misao 1 opis uklopi u metricko-stilske obrasce divanskog poetskog
diskursa. U skladu s navedenim, moze se i shvatiti pojam a/histori¢nosti
kronograma (tariha) Ahmeda RuSdija Mostarca. Oni imaju posve struktu-
ralno zaokruzenu i prepoznatljivu poetsku formu, ali nose i vrlo pouzda-
ne podatke barem o tome kad se nesto zbilo za pjesnikova Zivota.

Ahmed Rusdi Mostarac u Divanu ima 87 kronograma (tariha).
Najvise tariha (26) opisuje smrt bliskih i/ili velikih ljudi pjesnikova
vremena (29,8%). Tarihi o rodenju (17) na drugom su mjestu (19,5%).
Zanimljivo je da isto toliko tariha (kronograma) ima i o gradnji necije
kuce (doma). Na drzavna postavljenja otpada samo 8,4% tariha. Ostali
tarihi su o gradnji ¢esama (5), o hamamu (2), o dzamiji, pa Cak 1 tarih
o knjizi, §to nije ¢udno s obzirom na to da je sam pjesnik poznat i pod
nazivom Sahhaf (knjizar). NajviSe je tariha napisano u remel-metru.
Kao pjesnik kronograma koji je stihovima opisivao dogadaje izdvaja se
medu brojnim mostarskim pjesnicima. Ilustracije radi, navest ¢emo re-
doslijed kronograma prema rukopisu Divana iz Sulejmanije biblioteke
u Istanbulu. To su sljedeci kronogrami:

Kronogram povodom osvojenja Kamenice, sultana Mehmed-hana
Gazije(7b-8a); Drugi kronogram o osvojenju Kamenice (8a); Kronogram
o sultanskom ustolicenju casnoga sultana Mustafa-hana (8a); Rodenje
/ kronogram sinova sultana Ahmeda Drugog (8a-8b); Kronogram o
vezirskom zvanju rahmetli Mustafa-pase / Merzifonu Mustafa-pase
(8b); Kronogram o sehadetu Koprluzdea rahmetlije kome je oproste-
no, Mustafa-pase (8b); Kronogram o smrti hana Mehmeda Giraja (9a);
Kronogram za muftiju Mehmed-efendiju Ankarevija (9a); Kronogram o
sadri-rumu Fejzullah-efendiji Ebu Sidzadeu (9a); Kronogram o gradnji
kuce rahmetli defterdara Ahmed-pase (9a); Kronogram rodenja Ahmed-
-pase, odabrana sina Mehmed-bega probranog sina defterdara Ahmed-
-pase (9b); Kronogram (10a); Kronogram o smrti kéerke Emira Celebija
(10a); Kronogram o gradnji odaje Nesati-efendije, Sejha mevlevijskog
u Edirnama (10a); Drugi kronogram za drugu odaju rahmetli Mevlevi
Nesati-efndije (10b); Kronogram o kajmekamu Abdi-pasi u Istanbulu
(10b); Kronogram o gradnji dvorca rahmetli Kjucuk Hasan-pase u
Edirnama (11a); Kronoram o smrti rahmetli Fazlija PasSazade-bega,
neka mu se Bog smiluje (11a); Kronogram o rodenju Mustafa-bega
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(11b); Kronogram o kuci Abdulaha Celebija (11b); Drugi krono-
gram za kucu Fazlija Pasazadea (12a); Kronogram za kucu dvorskog
age Ismail-age (12a); Drugi kronogram (12a); Kronogram za cesmu
(12a); Kronogram o smrti rahmetli mevlevije Dervisa Mustafe (12a);
Kronogram o smrti Nesati-efendije (12a); Kronogram o smrti oca Kara
Halife za mukabele, neka mu se Bog smiluje (12b); Kronogram o bradi
Jjednog sina (12b); Drugi kronogram za kucu (12b); Drugi kronogram
za kucu (12b); Kronogram o rodenju jednog sina (12b); Kronogram o
rodenju sina Ahmed-efendije (12b); Kronogram o gradnji kuce Ismail-
age u Bab-i seadetu, da mu Bog smiraj da (12b); Kronogram o mo-
joj ubogoj vlastitoj bradi (12b); Kronogram za kucu hazinedar-base
Mehmed-age (13a); Kronogram o smrti Mezakija Sulejman-efendije
(13a); Drugi kronogram (13a); Kronogram o smrti Munla Celebija,
vaiza u Edirni (13a); Kronogram o smrti Nedim-efendije, muderisa
na Sahni-semanu, nek je na njega milost BozZija (13a); Kronogram o
smrti rahmetli Minkarizade-efendije (13a); Kronogram o smrti rahme-
tli Imad-efendije, sultanskoga éehaje (13a); Drugi kronogram (13a);
Kronogram o smrti Kato Mehmed-efendije (13a); Kronogram o smrti ra-
hmetli Ejubija Sujoldzizadea (13b); Kronogram o smrti rahmetlije kome
je oprosteno Simi-efendije (13b); Drugi kronogram (13b); Kronogram
Mustafa-pase: za smrti njegove visosti Sejha Alaudin-efendije (13b);
Drugi kronogram (13b); Kronogram za cesmu Mustafa-efendije, sina se-
stre Ferarija Mustafa-pase (13b); Drugi kronogram (13b); Kronogram
koji je predat kad je na funkciji vezira u Erzerumu bio Baki-pasa (13b);
Kronogram o rodenju sina Damada Hasan-efendije (14a); Za opis, pje-
sma za sebilj na dvorcu u sultanskom Saraju. (14a).

Rusdi se ubraja medu bosnjacke pjesnike 17. stoljeca koji imaju naj-
viSe kronograma (tartha) u svome Divanu. Ima viSe tariha 1 od Sabita 1
od Mehmeda Fevzija i brojnih drugih pjesnika zemljaka koji su zZivjeli
u istom stolje¢u. Tarihi su u nekim prijepisima slozeni kronoloski, a u
drugima po nekim drugim kriterijima. U kronogramu (tarihu) koji je
Rusdi napisao 1074/1663-64. godine pod nazivom Siromah, autor —
kronogram vlastitoj bradi (Fakir — Kendi Lihyeme Olan Tarthdiir 12b)
posljednjim stihom iskazuje se datum 1074/1663-64. godina 1 u njemu
se pjesnik potpisuje imenom Ahmed.

Didi hatif hasmuii tarthini
Ahmeda hattuil miibarek idecek (1074/1663-64.)

Rece glas iz svijeta nevidljivog, kronogram suparnika
O Ahmede, blagoslovijenim ¢e uciniti brada tvoja!
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Paznju privladi i jedan Rusdijev kronogram o rodenju sina Ahmeda
1079/1668-69. godine, pod naslovom Kronogram o rodenju jednog
sina (Bir Mahdimuii Viladet-i Tarthidiir;12b). Tarih o jo§ jednom sinu
pokazuje 1081/1670-71. godinu. Iako u nekim prijepisima Divana stoji
da se radi o Ahmedu, tekst tariha upucuje na to da se radi o Ibrahimu,
kojem Rusdi zeli Boziju milost i sve najbolje.

Kroz brojne kronograme moze se pratiti i javni zivot Ameda Rusdija
Mostarca, Sta je radio, s kim se druzio, u kojem drustvu je boravio i do
kojih osoba mu je bilo stalo. Svome prijatelju i pjesniku Nedimu, sinu
istanbulskoga berberina i muderisu na brojnim medresama, ukljuc¢ujuéi i
medrese na Sahn-i semanu sa placom od 60 ak¢i, posvetio je kronogram
(tarih) povodom prerane smrti, pod naslovom Kronogram o smrti Nedim-
-efendije, muderisa na Sahni-semanu, nek je na njeg milost Bozija (Tarth-i
Vefat-1 Nedim Efendi Miiderris-i Sahn Rahmetiillahi ‘Aleyh; 13a):

Gitdi bir fazil didiler fevtiiniin tarthini
Sahn-i cennetde Nedima ol nedim-i kadiman (1081/1670.)

Ode uzoriti, izrekoSe tarih njegova rastanka
Nedime, na sceni rajskoj to je Nedim od dva Nedima vjecna.

U posljednjem stihu Ahmed Rusdi Mostarac koristi stilsku figuru
poigravanja znacenjem rijeci sahn = scena 1 skraceni naziv za carske
medrese u kojima je predavao pjesnik Nedim, kao i sa rije¢ju “kadim”
(u znaCenju od ranije neponovljivi) koja je istovremeno i dio njegova
imena Nedim-i Kadim (Neponovljivi Nedim). Kao §to je Nedimova te-
znja bila da se u poeziju ubaci $to vise osobnosti i mudrosti na jedno-
stavan nacin i slozenom tehnikom pisanja divanske poezije, tako se i
kod Rusdija osjeca utjecaj sebk-i hindi stila sa primjesama refleksivnog
filozofsko-poetskog pravca. Rusdi je 1080/1669-70. godine napisao ta-
rih o kajmekamu Abdi-pasi pod naslovom Kronogram o kajmekamu
Abdi-pasi u Istanbulu (Tarth-i Ka’imakam-1 Soden ‘Abdi Pasa Der-
-Istanbiil; 10b), a takoder i kronogram o ku¢éi Fazlija i o podizanju jed-
ne ¢esme u Istanbulu. Iste godine (1080/1669-70.) Rusdi je napisao i
tarih o kuéi Abdullaha Celebija (Tarth-i Hane-i ‘Abdullah Celebi; 11b),
kao 1 kronogram o ku¢i amidze Ismaila-age, dvorskog age iz iste godi-
ne (Kronogram za kucu dvorskog age Ismail-age / Seray-agas1 Isma‘il
Aganufi Hanesine Tarihdiir; 12a). Sljedeée godine (1081/1670-71.)
Rusdi je sastavio kronogram o kuc¢i defterdara Ahmed-pase (Kronogram
o gradnji kuce rahmetli defterdara Ahmed-pase / Tarih-i Bina-y1 Hane-i
Merhiim Defterdar Ahmed Pasa; 9a).
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Osim spomenutog Nedima, Ahmed Rusdi spominje i druge pjesni-
ke 1 detalje iz njihovog zivota. Tako se u Rusdijevom Divanu mozZe
nac¢i i kronogram (tarih) o gradnji ku¢e NeSati-efendije, pod naslo-
vom Kronogram o gradnji odaje Nesati-efendije, Sejha mevlevijskog
u Edirnama (Tarth-i Bina-y1 Hiicre-i Nesatt Efendi Seyh-i Mevlevi
Der-Edirne; 10a), iz 1082/1671-72. godine. Pjesnik Nesati je bio vrlo
zanimljiv pjesnik 1 kesedar kod Sari Abdullah Bosnjaka, “komentatora
Mesnevije”. Poznavao je sva tri orijentalna jezika. Postao je vrlo bli-
zak Sari Abdullahu Bosnjaku. Boravio je u Konji i Edirni, a potom je
bio $ejh Muradije mevlevihane.*® Po stilu je pripadao pjesnicima sebk-i
hindi stila. DruZio se na Dvoru sa istim ljudima sa kojima je bio bli-
zak 1 Ahmed Rusdi Mostarac. Njegova poredenja i metafore uzimaju se
kao primjeri sebk-i hindi stila u divanskoj poeziji. U isto vrijeme Rusdi
je napisao kronogram (tarih) za jedan dvorac u Edirni pod naslovom
Kronogram o gradnji dvorca rahmetli Kucuk Hasan-pase u Edirnama
(Tarth-i Bina-y1 Seray-1 Kiigiik Hasan Pasa Merhiim Der-Edirne; 11a)
1082/1671-72. godine.

Period kad je zivio Ahmed Rusdi bio je period burnih zbivanja u
Carstvu. Od tih zbivanja Ahmed Rusdi je posebno izdvojio osvajanje
Kamenice 1672. godine, sastavljajuéi tim povodom dva kronogra-
ma (tariha), iz 1083/1672. godine: a) Kronogram povodom osvoje-
nja Kamenice, sultana Mehmed-hana Gazije (Tarith-i Beray-i Feth-i
Kamenige / Sultan Mehmed Han Gazi; 7b-8a); b) Drugi kronogram
o osvojenju Kamenice (Tarth-1 Diger Beray-i Feth-1 Kamenige; 8a).
Bitka za Kamenicu / Kamjenjec odvijala se u mjesecu augustu 1672.
Poznat je slucaj da je svaki spahija bio zaduzen da donese odredeni
broj vreca koje su bile napunjene barutom a koje su sluzile da se raz-
biju ¢vrsti bedemi Kamjenjeca (Kamenige). Bitka je zavrSena 30. 8. 1672.
predajom kljuceva utvrde Kamjenjeca i uz formalne garancije stanov-
niStvu. Predale su se palanke Jazlovjec i Zadlotanka. RuSdi Mostarac
u svojim kronogramima veli¢a sultana Mehmeda I'V kao junaka i osva-
jaca Kamjenjeca, napominjuci da je on, Rusdi, samo jedan od “ljudi
poetske naravi” (erbab-i tab‘) koji je spjevao kronogram (tarih) tim
povodom.

Ahmed Rusdi Mostarac 1083/1672. godine postaje mulazim (pri-
pravnik) kod Abdurahim-zadea Mehmed-efendije. Kao muderis
Ahmed Mostarac ima pla¢u od 40 ak¢i dnevno. Ubrzo sa vezirom
Ahmed-paSom 1086/1675. godine ide u Egipat, a vrac¢a se godinu
dana kasnije.

53 Umro je 1085/1674. godine. Tarih mu je spjevao Rusdi, a pored Rusdija i pjesnici
kao sto su: Nabi, Ibrahim Vehbi, Resid, Faik, Tahir, Nazim, Mustekim-zade i drugi.
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Jedan od Rusdijevih duhovnih ucitelja i poetskih uzora bio je i Sejh
Sulejman Mezaki Dede iz Cajni¢a. Ruidi je donekle imao sli¢nu Zi-
votnu sudbinu kao Mezaki, ¢ak su im i Cuprili¢i** bili mecene i zastit-
nici u dvorskim krugovima. Ubrzo nakon Sto je Rusdi postao muderis
1 poceo samostalno drzati predavanja po medresama, umire Sulejman
Mezaki, a Ahmed Rusdi Mostarac izrice sljede¢a dva kronograma u
stihu:

Tarth-1 Vefat-1 Mezaki Siileyman Efendi (Divan, 13a):
Fevtiiniin Riisdi didi tarihiini .
Bezme-gih ola Mezaki’ye cindn [ 4= (83— 45l oS 3]

KRONOGRAM SMRTI MEZAKIJA SULEJMAN-EFENDIJE

Rusdi hronogram o smrti izrece:
Nek Mezakiji dzenetski perivoji budu mjesto uZitka Spoznaje (1767.)

Tarth-1 Diger (Divan;13a)
Biri geldi didi tarih-i fevtiin .
Cekildi bezm-i diinyadan Mezaki [—8— o3 3= s23183]

DRUGI KRONOGRAM

Neko dode i izrece tarih smrti:
Sa ovosvjetskog skupa Pica povuce se Mezaki (1676.)

Rusdi je bio ne samo pod utjecajem osmanske poezije svoga vreme-
na, nego 1 pod utjecajem perzijske poezije, kao Sto se vidi iz Rusdijevih
perzijskih gazela koji se navode u raznim tezkirama.

Iza Rusdijevih gazela i tariha u Divanu slijedi poema naslovljena
kao kronogram o zavrSetku knjige (51b-52a).%> Potom slijede mu-
fredi u poglavlju Ebyat (52a),%° a zatim i vrlo zanimljiv dio Divana

3% Nakon sultana Mehmeda IV, na prijesto dolazi sultan Sulejman II (1687.-1691.).
Njegovo doba vladavine ispunjeno je brojnim ratovima na zapadu Carstva, na
sjeveru Bosne i sjeverno od Save i Dunava. Tada na scenu dolazi i Mustafa Cu-
prili¢ kome je Rusdi napisao jedan kronogram. On je, kao i Ahmed Cuprili¢, bio
zastitnik 1 mecena pjesnika. Rusdi Mostarac je, kao §to se vidi iz tezkira i djela
pjesnickih biografa u Osmanskom carstvu, ¢esto posje¢ivao mevlevijsku tekiju
na Jeni Kapiji.

55 Ber-Kitabifi itmamina Tarihdiir.

3¢ Rukopis u SKtp.



Uvod u poetiku Divana Ahmeda Rusdija Mostarca 123

koji se sastoji od vecih ili manjih poetskih odlomaka, >’ pisanih naj-
¢eS¢e u mesnevi-rimi i sloZzenih prema rimi na principu alfabetskog
redoslijeda finalnog grafema u bejtovima.’® Slijede dvije pjesme na
perzijskom (62b-63a) i, na kraju, pojedinacni bejtovi (distisi) i ma-
tlai (63a-64b).

Rusdi Mostarac je, uvjetno govoreci, i pjesnik matlaa, kojih u Divanu,
u posebnom poglavlju ustrojenom po alfabetskome redoslijedu, ima ¢ak
403. Ubraja se medu bosnjacke divanske pjesnike koji u svome Divanu
imaju najviSe matlaa. NajvisSe je matlaa sa rimom na grafeme ra, nun,
he, ya i elif. Skoro polovina je pisana u remel-metru.”* U Rusdijevim
brojnim matlaima nalaze se njegove sazete poetizirane misli i emocije.
Navest ¢emo jedan primjer Rusdijeva matlaa:

Itme deryaya sefer zira hatarlar kanidur
Kesret-i emvac ile giiya kili¢ diikkkanidur (M:113)

Ne kreci na put na More, jer je ono izvor opasnosti
Sa mnostvom talasa izgleda kao radionica sablji.

Spomenuti Rusdijev distih dvostruko je kodiran. Daje savjet Citate-
lju da se ne krece na put morem jer je pun opasnosti zbog brojnih talasa,
dok talase poredi sa sabljama u ducanu. U tesavufskoj terminologiji
more je “more spoznaje”, te se ¢itatelju zapravo govori kako je put spo-
znaje put sa puno opasnosti, a mnostvo je “mnostvo koje stoji nasuprot
jednoti” tako da su talasi “mnoStva” stvari koje skrecu s puta spoznaje
1 podsjecaju na sablje koje ¢covjeka mogu dokrajciti. Sli¢no su kodirani
1 ostali Rusdijevi matlai. lako su Rusdijeve rubaije (kit‘e) sadrzajnije,
one u cjelini Divana ipak ne dolaze toliko do izrazaja kao matlai. Tek
sa cjelovitim prijevodom Rusdijevih matlaa moguce je donijeti sud o
njihovoj stilskoj vrijednosti, pa i sud o samom Rusdiju kao pjesniku
matlaa. Takva istrazivanja nalaze se pred nasim istrazivac¢ima kulturne
bastine. Ovaj rad predstavlja tek uvod u proucavanje ukupnog poetskog
djela Ahmeda Rusdija Mostarca.

57 Kat‘a-1 Mesnevi (52a).

8 Harfi’l-Elif (52a); Harfii’l-Ba’ (53a); Harfii’t-Ta’ (53a); Harfii’l-Cim (53b); Harfi’1-
-Ha’ (53b); Harfii’d-Dal (53b); Harfi’'l-Ra’ (54a); Harfii’l-Za’ (55b); Harfii’l-Sin
(55b); Harfii’l-Ta’ (56a); Harfti’l-Za’ (56a); Harfii’l-*Ayn (56a); Harfii’l-Fa’ (56a);
Harfii’l-Kaf (56a); Harfii’l-Kaf (56b); Harfii’l-Lam (56b); Harfii’'n-Ntn (57b);
Harfii’l-Vav (59a); Harfii’l-Ha’ (59b); Harfii’l-Ya’ (61a).

% U nekim prijepisima Rusdijeva Divana pojedini matlai nalaze se u poglavlju o
mufredima, i obrnuto. Sli¢no je sa kit‘ama, nazmovima i bejtovima u formi kratke
mesnevije.
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UVOD U POETIKU DIVANA AHMEDA RUSDIJA MOSTARCA

Sazetak

U radu se predstavlja struktura i neke opce poetske osobitosti Divana
Ahmeda Rusdija Mostarca Sahhafa, jednog od najznacajnijih mostar-
skih divanskih pjesnika 17. stolje¢a. Posebno se analiziraju kaside kroz
teoriju o “jedinstvu (di)stiha” (wahdat al-bayt) u divanskoj knjizevno-
sti. Prilikom opisa poeti¢nosti Rusdijevih gazela donekle se skrece pa-
znja na fenomen semantickog i leksickog fokusa u svijetlo odredivanja
stilske dominante gazela. U poglavlju o a/histori¢nosti kronograma (ta-
riha) daje se prikaz vaznijih krnograma koje je napisao Ahmed Rusdi
Mostarac. Jedna od osobitosti Divana Ahmeda Rusdija Mostarca je-
ste 1 velik broj matla’a (403). Ovaj rad predstavlja tek uvod u poetiku
Divana Ahmeda Rusdija Mostarca.

INTRODUCTION TO THE POETICS OF DIWAN BY AHMAD
RUSHDI MOSTARI

Summary

The paper presents the structure and some general poetic features of
Diwan by Ahmad Rushdi Mostari Sahhaf, one of Mostar’s most notable
17" century diwan poets. Qasidas are analysed in particular by the the-
ory of “unity of distich/verse” (wahdat al-bayt) in diwan literature. In
describing the poetic quality of Rushdi’s ghazels, some attention is paid
to the phenomenon of semantic and lexical focus in the light of deter-
mination of the ghazel style dominant. The chapter about a/historicity
of the chronogram is a survey of major chronograms written by Ahmad
Rushdi Mostari. Another feature of Ahmad Rushdi Mostari’s Diwan is a
large number of matla ‘s (403). The paper is only an introduction to the
poetics of Diwan by Ahmad Rushdi Mostari.

Key words: diwan literature, poetics, 17th century, Ahmad Rushdi Mostari.



