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Radmili Tri¢kovi¢, uéenici Hazima Sabanovica
koji je bio ne samo njen zistaz-i kamil i miikemmil
ii miikemmel ii ekmel™, i najve¢em znalcu
historije osmanskog Beograda u XVIII vijeku,

min az ‘af-1 ‘ibad Nendd

Kljucne rijeci: lady Mary Wortley Montagu, Ahmed-beg od Kumodraza, Beograd,
XVIII vijek, epistolografija, osmanska filozofija, meclis, medukomunalni i medukon-
fesionalni kulturni kontakti.

Ovaj rad ne spada u diplomatsku historiju. Njegov pisac, uz svo duz-
no postovanje posljednjim gonfalonijerima ove nekad veoma slavljene
ali 1 zloupotrebljavane grane historiografije, dopusta sebi da gaji brojne
sumnje o istoj. Takve sumnje niti su otkri¢e pisca ovoga rada niti su ne-
Sto novo u historiografiji. Ve¢ je veoma mladi Lucien Febvre bio autor
koji je, u svom proslavljenom osvrtu na knjigu Historija Rusije velikog
francuskog pozitivistickog histori¢ara i historiografskog metodologa

* Pisac izrazava zahvalnost svim kolegama i prijateljima koju su pro¢itali rad i pomo-
gli mu svojim savjetima. Naravno, odgovornost za prevode te stavove i/ili filoloske
1 historijske komentare predo¢ene u ovom radu snosi isklju¢ivo pisac. Logisticku i
materijalnu podrsku prilikom istrazivanja ove teme pruzili su nam Princeton Uni-
versity te ENKA Vakfi iz Istanbula, na ¢emu im se najtoplije zahvaljujemo.

U transliterisanju osmanskih tekstova slijedili smo principe koje je primijenio An-
dreas Tietze u svojim poznatim izdanjima djeld Mustafa ‘Alija, dok su arapski te
perzijski tekstovi transliterisani slijede¢i DMG-sistem kao, prema naSem misljenju,
najprimjereniji.

s

*
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Seignobosa, napisao kako, umjesto historije jedne zemlje i njenih ljudi,
knjiga uvazenog profesora Seignobosa predstavlja zamornu i €ini se be-
skrajnu listu ugovora koje je Rusija potpisala te imena 1 titula ljudi koji
su te ugovore potpisali u ime Rusije. Posto je od kraja pedesetih godina
XX vijeka pala u zaborav, tek odnedavno se uocavaju nastojanja da se
klasi¢na diplomatska historija, pored kliometrije' sigurno najdosadnija
historiografska disciplina, priblizi tzv. novoj kulturnoj historiji kako je
definise Peter Burke?, naprimjer.

U ovome radu usredsredi¢cemo nasu paznju na neke dijelove jed-
nog remek-djela svjetske epistolarne knjizevnosti koje je nastalo
kao epifenomen najneuspjelijeg engleskog diplomatskog poduhvata
u Osmanskom Carstvu prije Tanzimata 1839. godine. Diplomatski
fijasko lorda Wortleyja® urodio je jednim jedinim dobrom: slavnom
epistolarnom zbirkom naslovljenom Pisma sa poslanstva u Tursku
(Turkish Embassy Letters) koju je sastavila njegova nesamjerljivo na-
darenija Zena lady Mary Wortley Montagu (1697-1762).* Bila je to

' Kliometrija je bila disciplina ili, prije, metodoloska moda Sezdesetih i sedamdese-
tih godina koja je tvrdila da su brojevi i statistika jedino relevantni u historijskoj
analizi te da kompjuter moze zamijeniti i mozak i um histori¢ara. Ironicno je da su
napravili kopernikanski obrat i oglasili svoje puno povjerenje u mikrohistorijski
narativ. I dok su njihovi kliometrijski radovi danas interesantni samo histori¢arima
historiografije, njihove mikrohistorijske analize su se pokazale trajno inspirativnim
u historiografiji. Vid.: Emmanuel Le Roy Ladurie, Montaillou, Village Occitan de
1294 a 1324, ed. red. et corr. (Paris: Gallimard), 1982; idem, Le Mendiant et le
Professeur (Paris: Fayard), 1995.

2 Peter Burke, What is Cultural History? (Cambridge: Polity Press), 2004, posebno

na pp. 100-24. Postoji i hrvatski prevod objavljen prije nekoliko godina u Zagrebu.

Anita Desai, “Introduction”, in: Lady Mary Wortley Montagu, Turkish Embassy

Letters, intr. Anita Desai, ed. et com. Malcolm Jack (Athens: The University of

Georgia Press), 1993, pp.viii-xxxvii, na pp. xv-xvi gdje je izneseno kako su

“...Wortleyju povjerili diplomatski zadatak za koji se on pokazao tugaljivo

nesposobnim...”

* O spisateljici vidi: Robert Halsband, The Life of Lady Mary Wortley Montagu
(Oxford: Clarendon Press), 1956. Sveukupna sa¢uvana pisma lady Mary objav-
ljena su u: The Complete Letters of Lady Mary Wortley Montagu, 1-3, ed. Robert
Halsband (Oxford: Clarendon Press), 1965-67. U prvom tomu ovoga kanonskog
nauc¢nog izdanja objavljena su spisatelji¢ina Pisma sa poslanstva u Tursku. lako
su pisma lady Mary Wortley Montagu poznata u nauc¢noj literaturi zemalja bivse
Jugoslavije od spisa Stojana Novakovic¢a nastalih u drugoj polovini XIX vijeka, jo$
uvijek ne postoji, koliko je nama poznato, kriti¢ki prevod toga djela na bosanskom/
srpskom/hrvatskom jeziku. Jedan krajnje neuspio pokusaj, objavljen u sarajevskom
Casopisu Treci program nekoliko godina prije pocetka agresije na Bosnu 1992. go-
dine, ne zasluzuje ni da se pomene.



Lady Mary Wortley Montagu i Ahmed-beg od Kumodraza 149

supruga Sto su je s pravom opisali kao najvecu plavu carapu avgu-
stovskog razdoblja.’

Kakvu je vrstu diplomatskog fijaska predstavljalo poslanstvo lor-
da Wortleyja Osmanskom Carstvu? Lorda Wortleyja, mladog, boga-
tog, dobro povezanog i pohlepnog whigovca postavilo je za izvanred-
nog 1 opunomocenog poslanika na Visokoj Porti te za glavnog agenta
Engleske levantske kompanije u Istanbulu u jednom izuzetno teskom
trenutku i za englesku krunu i za whigovce kao politi¢ku partiju. Godine
1716., nedavno ustoli¢eni engleski kralj George I, zapravo knez Georg
od Hannovera u Svetom Rimskom Carstvu Njemacke Narodnosti Cije
su nasljedno pravo na engleski presto te ustolicenje osporavali brojni
krugovi 1 na Britanskim ostrvima i u Evropi, Zudio je za nekim medu-
narodnim uspjehom da bi ojacao legitimnost svoje vladavine. Isto vazi i
za whigovsku partiju, preoptere¢enu brojnim korupcionim skandalima.
Preuzimanje uloge posrednika 1/ili garanta za mir izmedu Osmanskog
Carstva, s jedne strane, te Habsburga 1 Republike Sv. Marka, s druge
strane, izgledalo je kao veoma lagan nacin i1 za Georgea I i za whi-
govce da se domognu dragocjenog komadica uvecane legitimnosti.® |
kralj George I 1 whigovci zeljeli su da ponove posredni¢ku ulogu koju
je tokom mirovnih pregovora u Sremskim Karlovcima tako majstorski
odigrao Wilhelm von Orange-Nassau, u svojoj dvostrukoj duznosti su-
verena, 1 kao vrhovni namjesnik (staathoulder) Ujedinjenih Provincija
Nizozemske i kao engleski kralj.” Pored toga, engleska kruna je trebala

3 Anita Desai, “Introduction”, p. ix. Plava ¢arapa je prevod engleskog idiomatskog
izraza blue stocking koji ima pomalo ironicni prizvuk, a odgovara starijem izrazu
ucena zena u kulturnoj tradiciji bosanskog/srpskog /hrvatskog jezika. Avgustovsko
doba je prevod engleskog izraza the Augustan Age kojim se oznaava posebno
razdoblje u razvoju engleske kulture i knjizevnosti koje je trajalo od cca 1694. do
cca 1745. godine. Njegovo glavno idejno obiljezje je prosvjetiteljstvo, a vodeéi
stvaraoci su Defoe, Pope, Swift, Addison i drugi.

¢ Za engleske posrednicke i/ili garantorske ambicije prije mirovnog ugovora u Po-
zareveu 1718. godine vid.: Nicolae Jorga, Geschichte des Osmanischen Reiches, 4
(Gotha: Friedrich Andreas Perthes A. G.), 1908-13, pp. 337, 347, 353.

7 Nicolae Jorga, op. cit., 4, pp. 270-72; Rifaat Ali Abou-El-Haj, “Ottoman Diploma-
cy at Karlowitz”, Journal of the American Oriental Society, 87/4, 1967, pp. 498-
512; idem, “The Formal Closure of the Ottoman Frontier in Europe: 1699-1703”,
Journal of the American Oriental Society, 89, 1969, pp. 467-75; idem, “Ottoman
Attitudes toward Peace-Making: The Karlowitz Case”, Der Islam, 51, 1974, pp.
131-37; idem, The 1703 Rebellion and the Structure of the Ottoman Politics (Lei-
den: The Dutch Institute in Istanbul), 1984, passim.

Prof. Abou-El-Haj je vode¢i strucnjak za ustanovu Re’Tsii-1-kiittaba — glavnog
drzavnog sekretara te za biografiju i djelo Rami Mehemmed Pase. On je dokazao da
je Rami Mehemmed Pasa transformisao vjestinu osmanske diplomatije i postavio
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Habsburge na drugoj strani, posebno na Apeninskom poluostrvu, kao
branu prema ambicijama novouspostavljenog i medunarodno priznatog
burbonskog rezima u Spaniji. Da bi se sve to postiglo, engleska kruna
je morala izvu¢i Habsburge iz rata sa Visokom Portom.

Lord Wortley se uputio prema Osmanskom Carstvu u avgustu 1716.
godine. No, put u Istanbul ga je s predumisljajem vodio kopnom, preko
Beca, a ne morem, §to bi se ocekivalo od jednog engleskog diplomate.
Nosio je pismo za cara Karla VI sa engleskom ponudom za posrednis-
tvo u miru sa Visokom Portom. Mladi lord-whigovac stigao je u Bec tek
posto je princ Eugen Savojski ve¢ hametice porazio Osmanlije u bici
kod Petrovaradina (Peterwardein), 5. VIII 1716. godine.® Habsburzi
su se u principu slozili da lord Wortley pokuSa da ugovori primirje.
Medutim, ono $to im je Wortley donio iz Istanbula, gdje je stigao do
prolje¢a 1717. godine, ne samo da je bilo neprihvatljivo, nego upravo
smijeSno. Pun oduSevljenja, Wortley je obavijestio Savojskog kako je
veliki vezir pristao na primirje pod uslovom da Temi§var bude vracen
Osmanlijama. U za njega karakteristicnom izlivu ironije, sarkazma i
cinizma, princ Eugen Savojski je podsjetio lorda Wortleyja da su ga
poslali na Visoku Portu da ubrza osmansko potpisivanje bezuslovnog
primirja, a ne da se zalaze za interese Gran Signora 1 njegove Visoke
Porte. Ubrzo, tacnije septembra 1717., Addison, drzavni sekretar od-
nosno ministar inostranih djela, inace ¢uveni knjizevnik te prijatelj

njene standarde koji su vazili sve do mirovnog ugovora u Lausanni 1924. godine.
RamT Pasa je to postigao zapanjuju¢om politiCkom i diplomatskom igrom koju je
odigrao cetverorucno sa Alessandrom Maurocordatom, velikim dragomanom Viso-
ke Porte. Izvanrednu detaljnu analizu mirovnog ugovora u Sremskim Karlovcima
i njegovih posljedica u lokalnom bosanskom i balkanskom kontekstu daje Esref
Kovacevi¢ u knjizi Granice Bosanskog pasaluka prema Austriji i Mletackoj Repu-
blici po odredbama Karlovackog mira (Sarajevo: Svjetlost), 1973. O Bosanskom
ejaletu izmedu 1699-1718 vid.: Enes Pelidija, Bosanski ejalet od Karlovackog do
Pozarevackog mira (1699-1718) (Sarajevo: Veselin Maslesa), 1989. Krajnje vaznu
gradu za ovo klju¢no razdoblje bosanske historije iz pismovnika (miinse at, sakk)
Sarajlije, muderrisa (mtiderris) 1 kadije (gadr) Abdullah-efendije Drnislije saop-
Stavaju: Halil Inalcik, “Saray Bosna Ser’iye Sicillerine gére Viyana Bozgunundan
sonraki Harp Yillarinda Bosna”, Tarih Vesikalar, 2, 1942-43, pp. 178-87, 372-83;
Alija Bejti¢, “Sarajlija Abdulah Drnislija i njegov zbornik bosanskih memorijala
1672-1719”, p. 0. iz Radovi ANUBiH, LX, Odjeljenje drustvenih nauka, 18, 1977.;
Husrev-begove biblioteke 1V, 1976., pp. 177-85.
O bici kod Petrovaradina (Peterwardein) vid.: Nicolae Jorga, op. cit., 4, pp. 341-42.
O rasulu osmanske ordije poslije bitke vidi savremeno svjedocanstvo u: Ljubomir
Stojanovié, Stari srpski rodoslovi i letopisi (Beograd i Sremski Karlovci: Srpska
Kraljevska Akademija), 1927., p. 314.
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lady Mary jo§ od njenog djetinjstva, opozvao je Wortleyja. Stepen
Wortleyjevog diplomatskog kraha postaje jasan kada se uzme u ob-
zir ¢injenica da je Wortleyjev prethodnik u istom zvanju, Sir Robert
Sutton, bio akreditovan u Istanbulu tokom citavih petnaest godina, tj. u
razdoblju 1701-1716, dok je Wortley potrajao kao poslanik jedva trina-
est mjeseci, uklju¢ujuéi njegovo namjerno oduzeno i produzeno puto-
vanje do Istanbula.’

Toliko Sto se tice diplomatske historije. Pisma lady Mary Montagu
nisu bila objavljena za njenog Zivota, sa izuzetkom ¢uvenog pisma na
francuskom jeziku ¢iji je adresat bio poznati slobodoumni philosophe'
opat (4bbé) Conti. Pismo je objavljeno anonimno u Mlecima 1718. go-
dine, da bi uskoro postalo evropski bestseller."' (Uzgred budi receno, to
pismo ima veliki zna€aj za osnovnu tezu ovoga rada 1 ono Ce biti eSce
spominjano). Lady Mary je vodila i dnevnik, ali su njeni licemjerni
nasljednici unistili taj rukopis poslije smrti te nesvakidasnje zene, bo-
je¢i se otvorenosti kojom je lady Mary pisala i o sebi i o drugima.'
Medutim, ¢im su njena pisma objavljena, zapala su za oko cjelokupnom
Citateljstvu engleskog jezika i na odabranom su mjestu i u ove nase
dane. Cak su i najljuéi protivnici lady Mary Wortley Montagu morali
priznati majstorstvo njenog engleskog stila, njen oStar i prodoran um,
njenu neizmjernu duhovitost. Edward Gibbon, pisac besmrtnog vise-
tomnog djela Opadanje i pad Rimskog Carstva,” najbolje je izrazio
misljenja svih onih obozavalaca pisama lady Mary sljede¢im rijeci-
ma: “Kakva vatra, kakva lakoca, kakvo poznavanje Evrope i Azije!”"
Danas djeluje Citava industrija koja proizvodi gotovo uvijek osrednja

% Anita Desai, “Introduction”, pp. Xv-xvii.

10U intelektualnom Zargonu X VIII vijeka francuski izraz philosophe nije imao znace-

nje filozofa sensu stricto, nego slobodoumnog javnog intelektualca koji je prihvatio

principe prosvjetiteljstva.

Vid. engleski prevod u: The Complete Letters of Lady Mary Wortley Montagu, 1,

pp- 454-57 (izvorni francuski tekst: op. cit., 1, pp. 377 ft).

12 Anita Desai, “Introduction”, p. Xxv.

13 Ova visetomna historija objavljena je po prvi put u Londonu u razdoblju 1776-89.
danas temeljno kriticko izdanje je Edward Gibbon, The History of the Decline and
Fall of the Roman Empire, 1-7, ed. John B. Bury (London: Methuen), 1909-14. O
Gibbonu vid.: John W. Burrow, Gibbon, Past Masters (Oxford & New York: Oxford
University Press), 1985; Roy Porter, Edward Gibbon: Making History, Historians
on Historians (London: Weidenfeld & Nicolson), 1988. Najvaznija studija o Gibbo-
novom historijskom metodu ostaje Arnaldo Momigliano, “Gibbon’s Contribution
to Historical Method”, Historia, 2, 1954, pp. 450-63.

4 Edward Gibbon zabiljezio je ovo svoje mi§ljenje 17. 11 1764. godine, otprilike dvije
godine poslije smrti lady Mary. Upor.: Robert Halsband, The Life of Lady Mary
Wortley Montagu, p. 289; Anita Desai, “Introduction”, p. Xxx.
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te dosadna djela o ovoj prepametnoj 1 preduhovitoj zeni. Glavni autori
takve dosadne, a beznacajne nauke su historicari engleske knjizevno-
sti, komparativisti te pobornici takozvanih “kulturnih studija”.!* Njeno
veoma vazno djelo postalo je plijenom radikalnog feminizma ujedinje-
nog sa neodgovornim dekonstruktivizmom a /a Derrida, a sve je to jo$
zacinjeno sa malo zargona u stilu imitacije imitatora autora kao §to su
Edward W. Said i Homi Bhabha, dakle radi se o jednoj pseudopostmo-
dernoj cCorbine Corbe Corbi. S druge strane, kada se njenim pismima
iz Osmanskog Carstva i o Osmanskom Carstvu pristupi kombinujuci
osmanisticka znanja i metodologiju sa metodima multidisciplinarne
tekstualne analize onda su rezultati visoki.'

Jer lady Mary, ¢itana putem detaljne analize odnosno tzv. potankog
opisa (thick description) 1 u filoloSkom i u geertzovskom kulturno-
-antropoloskom smislu toga izraza,'” nudi neizmjerno mnogo. Pisma lady
Mary Montagu ne privlace naSu paznju samo kao autorski tekst. 1z njih
mozemo da nau¢imo mnogo ne samo o njenim autorskim postupcima,
nego putem njih prodiremo 1 do realnosti Zivota u Osmanskom Carstvu
na pocetku XVIII vijeka. Njena pisma su ogledalo, konkavno doduse, da
upotrijebimo stilsku sliku Carla Ginzburga.'® Uprkos svemu tome, ona su
jos uvijek ogledalo zivota u Osmanskom Carstvu. Kada se to konkavnd
pazljivo kriti¢ki analizira, onda slika ljudskih Zivota i drustvenih pojava
koje ono daje postaje i pravilnija i jasnija. Nedavno je dr. Edith Giilgin-

15 Njihove knjige i ¢lanci su toliko brojni, a toliko beznacajni da ih je nepotrebno
pojedinacno navoditi. Kao uzorak takvog misljenja vid.: Billie Melman, Women s
Orient: English Women and the Middle East, 1718-1918 (Ann Arbor: University of
Michigan Press), 1992.

16 Madeleine C. Zilfi, “Muslim Women in Early Modern Era”, The Cambridge Hi-

story of Turkey, 3, The Later Ottoman Empire, 1603-1839, ed. Suraiya N. Faroq-

hi (Cambridge: Cambridge University Press), 2009, pp. 226-55, posebno na pp.

228-31, gdje je pokazana i protumacena superiornost pisama lady Mary Montagu

u odnosu na vecinu evropskih putopisaca i/ili memoarista o0 Osmanskom Carstvu

od XVI do XIX vijeka. Osnovne odlike pisama lady Mary su u njenom kulturnom

relativizmu koji prevazilazi kulturne razlike u vidu jedne prosvijecene otvorenosti,
zakljuCuje Zilfi. Tako nesto ne nalazimo u drugim poznatim tekstovima o Osman-
skom Carstvu i Bliskom istoku od Rycauta do lorda Cromera (XVII-XIX vijek).

Clifford Geertz, The Interpretation of Cultures: Selected Essays (New York: Basic

Books), 1973, pp. 3-30, 89, 412-53; idem, Negara: The Theater State in Nineteen-

th-Century Bali (Princeton: Princeton University Press), 1980.

Carlo Ginzburg, History, Rhetoric and Proof (Hannover: New England University

Press), 1999, passim. O Ginzburgu i italijanskoj Skoli mikrohistorije koja je prepo-

rodila svjetsku historiografiju u trenutku teske krize vid.: Giovanni Levi, “Micro-

history”, New Perspectives on Historical Writing, ed. Peter Burke, 2. izd. (Cam-

bridge: Cambridge University Press), 2001, pp. 97-119.

=
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-Ambros, docent-predavac Orijentalnog instituta Univerziteta u Becu
1, prema naSem miSljenju, vodec¢i strucnjak za osmansku knjizevnost i
njen kulturni kontekst, pokazala koliko je pouzdana verzija takozvanog
“jezika cvijeca; cvjetnog jezika” (lisan-1 ezhar) zabiljezena u pismima
lady Mary. “Jezik cvije¢a” je bio kodirani jezicki sistem, odnosno tzv.
tajni jezik, osmanskih “Zenolovaca” (zen-pare)."” Lady Mary Montagu

19 Edith Giilgin Ambros, “The ‘Language of Flowers’ and Ottoman Don Juans
(zenpares)”, Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes, 95, 2005, pp. 19-43,
na pp. 19, 25-26. Kodni jezik o kome govori ova rasprava mora biti razmatran u
kontekstu tajnopisa, tzv. tajnih jezika, zargona izvjesnih socijalnih grupa (lopovi,
prosjaci, prostitutke itd.), tzv. Satrovackog govora, te neverbalnog jezika gesti i
pokreta kao posebnih vidova jezika, govora te neverbalne komunikacije. Dragutin
Kosti¢, “Tajno pisanje u juznoslovenskim ¢irilovskim spomenicima”, Glas Srpske
Kraljevske Akademije, 92, 1913., pp. 1-62; Zivko D. Petkovi¢, Jezik nasih Satrova-
ca (Beograd: Stamparija Tucovi¢), 1928.; Rade Uhlik, “Ciganizmi u atrovadkom
argou 1 u sliénim govorima”, Glasnik Zemaljskog muzeja, Istorija i etnografija, n.
s., 9, 1954., pp. 5-31, poseb. na pp. 5-8 gdje su dati izvanredni podaci o mnogim
u meduvremenu izobi¢ajenim fajnim te profesionalnim jezicima u Bosni i susjed-
nim zemljama (kalajdijski iz Cipulji¢a kod Bugojna, banalacki, osati¢ansko-zidar-
ski, boskacki, kazandzijski, frenterski, logoski, kozarski, rumuzat<osm. rumiizat,
gordum<osm. kor diigtimi, itd.). O tradicionalnim obrascima neverbalne komunika-
cije 1 njihovim mogucim historijskim uzorima vid.: Sima Trojanovi¢, Psihofizicko
izrazavanje srpskog naroda poglavito bez reci, 2. izd. (Beograd: Prosveta), 1986.;
Andrea de Jorio, Gesture in Naples and Gesture in Classical Antiquity: a Translati-
on of La Mimica degli Antichi Investigata nel Gestire Napoletano: Gestural Expre-
ssion of the Ancients in the Light of Neapolitan Gesturing, intr. and notes Adam
Kendon (Bloomington: Indiana University Press), 2000. O svevremenom znacaju
toga djela napolitanskog naucnika de Jorija (1769-1851) vid.: Glen W. Bowersock,
“Sign Language. Review of A. de Jorio Gesture in Naples and Gesture in Classical
Antiquity”, The New Republic, 9 126. IV 2001, pp. 57-61. Za izuCavanja u smjeru
u nas jo$ uvijek nepostojeée drustvene historije jezika od posebne bi vaznosti bilo
familijarizovanje buducih istrazivaca sa historijskim razvojem razlicitih zZargona te
substandardnog (Umgangssprache, giinliik konugsma dili) osmanskog te ranorepu-
blikanskog jezika. O tome up.: Luigi Bonelli, “Appunti Grammaticali e Lessicali
di Turco Volgare”, Actes du Douzieme Congreés International des Orientalistes,
Rome 1899, 2 (Florence: s. imp.), 1901, pp. 285-401; “Osmanisch (Balkan-tiirkis-
ches) erotisch-skatologisches Glossar. Nach Mitteilungen des Handelmannes Had-
zi-Jusuf in Triest zusammengestellt von J. K. in G.”, Anthropophyteia, 9, 1912, pp.
95-98; Mikhail Mikhailov, Materiaux sur I’Argot et les Locutions Populaires Turc-
Ottomans, Morgenldndische Texte und Forschungen, 2.3 (Leipzig: Otto Harrasowi-
tz), 1930; Otto Spies, “Zur Stambuler Geheim-und Berufssprache”, Orientalische
Literaturzeitung, 34/12, Dezember 1931, coll. 1021-30; Franz Steinherr, “Zur
Stambuler Volks- und Gaunersprache”, Islamica, 5, 1931-32, pp. 178-97; Mehmet
Halit [Bayr1], Istanbul Argosu ve Halk Tabirleri (Istanbul: Burhanettin Matbaast),
1934; Ferit Devellioglu, Tiirk Argosu. Inceleme ve Sézliik, 7. izd. (Ankara: Aydm Kita-
bevi), 1990. (prvo izdanje objavljeno jos 1941. godine); Max L. Wagner, “Der tiirkische
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je, za razliku od vecine evropskih putnika, presla prag osmanskog mu-
slimanskog domacinstva.?

Cak i kada je optere¢ena kulturnim, politi¢kim, vjerskim te drugim

predrasudama, lady Mary Montagu je u stanju da ponudi pouzdane
podatke i oStroumne opservacije koje je moguée razdvojiti od tenden-
cioznog ideologizovanog narativa. U odlomku ¢ija je protivklerikalna
“slobodoumna” pristrasnost sasvim jasna te mjestimi¢no granic¢i sa go-
vorom mrznje, da posegnemo za jednim izrazom iz danasnjeg zargona
politicke korektnosti, lady Mary je, raspravljajuéi o vjerskim obicajima
panonskih Srba, zapisala sljedece:

...napustili smo Petrovaradin (Peterwardein) sljede¢i dan, pod prat-
njom glavnih oficira garnizona te znacajne zastitne kolone Nijemaca®'

Argot”, Buletinul Institului de Filologie Romina “Alexandru Philippide”, 10, 1943,

20

21

pp- 1-33; Henry & Renée Kahane and Andreas Tietze, The Lingua Franca in the
Levant. Turkish Nautical Terms of Italian and Greek Origin (Urbana-Champagne:
University of [llinois Press), 1958; Jens Peter Laut, “Der rotkopfige Stationsvorsteher
und das Haus der Scharia. Zum sexuellen Argot des Tiirkeitlirkischen”, Islamstudien
ohne Ende: Festschrifi fiir Werner Ende zum 65. Geburtstag, ed. Rainer Brunner et al.
(Wiirzburg: Egon-Verlag), 2002, pp. 267-80; idem, “Zur sexuellen Lexik der Tiirkei-
tirkischen”, Scholia Etymologica Cracoviensia, 10, 2005, pp. 63-122; Jocelyne Da-
khlia, Lingua Franca (Arles: Actes Sud), 2008. Kao najbolji metodoloski uvod i/ili
uzor za drustvenu historiju govora, jezika te neverbalne komunikacije, a tu disciplinu
treba razlikovati od sociolingvistike, vid.: Peter Burke, The Art of Conversation (Itha-
ca, NY: Cornell University Press), 1993; idem, Languages and Communities in Early
Modern Europe, Wiles Lectures (Cambridge & New York: Cambridge University
Press), 2004; Peter Burke and Roy Porter, The Social History of Language, ed. Peter
Burke and Roy Porter (Cambridge & New York: Cambridge University Press), 1987;
idem, Language, Self, and Society: a Social History of Language (Cambridge, UK &
Cambridge, Mass.: Polity Press), 1991; idem, Languages and Jargons: Contribution
to a Social History of Language (Cambridge, UK & Cambridge, Mass.: Polity Press),
1995; James N. Adams, Bilingualism and the Latin Language (Cambridge, UK &
New York: Cambridge University Press), 2003.

O kulturnoj neopterecenosti i otvorenosti lady Mary Montagu kao posmatraca
osmanskog drustva vid.: Robert Halsband, “Introduction”, The Complete Letters
of Lady Mary Wortley Montagu, 1, p. xiv; Madeleine C. Zilfi, “Muslim Women in
Early Modern Era” (supra n. 16).

U orig. Germans, zapravo Austrijanci s obzirom da su Habsburzi zvanicno bili
izborni vladari Svetog Rimskog Carstva Njemacke Narodnosti. Takvoj upotrebi
odgovaraju osmanski izrazi Nem¢e~Nemse. Upor. “4ssi nemce, etiam 4w nemse.
Germanus. Teutscher. Tedesco, Allemano. Allemand. Niemiec. LL.”; “ai nemse.
Germanus V. 4x«i nemce”, Franciscus a Mesgnien Meninski, Thesaurus Linguarum
Orientalium Turcicae-Arabicae-Persicae. Lexicon Turcico-Arabico-Persicum,
repr. izdanja iz 1680, uv. i index Stanistaw Stachowski, pred. Mehmet Olmez,
3 (Istanbul: Simurg), 2000, coll. 5257, 5259, s. VV. “4asi nemée”, “awss nemse”;
“aswi namcha , vulg. lamcha, prop. n. (Slavonic) A German or Austrian man; the
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i Rasana.” Car (tj. Karlo VI, op. N. F.) ima vise regimenti tih ljudi
(tj. Rasana, Raca, Srba, op. N. F.) ali pravo re¢i oni su vise pljackasi
nego vojnici, nemajuci plata i buduéi pod obavezom da sami sebi pri-
bave oruzje i bojnu opremu te konje. Oni radije izgledaju kao lutajuci
Cigani® ili izdrzljivi prosjaci nego kao redovni odredi. Ne mogu da se
uzdrzim a da ne kazem rijec o toj vrsti stvorenja koja su veoma brojna
preko citave Ugarske. Oni imaju svoga patrijarha u Velikom Kairu,**
i zapravo su od Gréke crkve,? ali njihovo (tj. Srba, op. N. F.) kraj-
nje neznanje daje njihovim svestenicima priliku da im nametnu razne
predstave. Ti prijasini (tj. srpski svestenici, op. N. F.) pustaju svoje
kose i brade da rastu neometano, pa ih to ¢ini upravo na poddbije in-
dijskih brahmina. Oni su posvemasnji nasljednik sveukupnog novca
mirjanstva pa im, zauzvrat, oni (tj. svesStenici, op. N. F.) izdaju pot-
pisane i opecacene zvanicne propusnice za Nebesa (potcrtao N.F.), a
zene i djeca nasljeduju samo kuce i stoku. U vecini ostalih tacaka oni
slijede greki obred...?

99,

German or Austrian people... 352 — The Austrian Empire. ...”; “awa namsa, vulg.

22

23

24

2

G

26

lamsa (Slavonic) prop. n. 1. As assi, g. v....”; Sir James W. Redhouse, 4 Turkish and
English Lexicon Shewing in English the Significations of the Turkish Terms, 3. izd.,
(Istanbul: Cagr1 Yayinlar), 2006, coll. 2004b-2005a, 2005b, s. vv. “4sai namcha”,
“aai namsa’.

U orig. Rascians — Rasani, Raci, Rka¢i, tj. Srbi. O imenima Raska i RaSani vid.:
Mihailo J. Dini¢, “O nazivima srednjovekovne srpske drzave — Sklavonija, Srbija,
Raska”, Iz srpske istorije srednjega veka, ed. Sima M. Cirkovi¢ i Vlastimir Poki¢
(Beograd: Equilibrium), 2003., pp. 162-71, poseb. na pp. 166-71 (objavljeno prvi
put 1966.); Jovanka Kali¢, Evropa i Srbi. Srednji vek, Studia Historica Collecta, 1
(Beograd: Istorijski institut), 2006., pp. 95, 105, 107, 109, 590 et passim.

U orig. gypsies (malim slovom). Prevedeno je izrazom Cigani, a ne izrazom Romi
jer smatramo da je u historijskom kontekstu te prilikom prevodenja tekstova jedino
opravdano koristiti termine koji su tada bili u upotrebi (Cigani, Gurbeti, Jedupci,
Mori itd.). Muhamed A. Muji¢, “Polozaj Cigana u jugoslavenskim zemljama pod
osmanskom vlaséu”, Prilozi za orijentalnu filologiju 11I-1V/1952-53 (1953.), pp.
137-93, jos uvijek najznacajniji rad u svjetskoj nauci o Ciganima u Osmanskom
Carstvu; Purdica Petrovi¢, “Jedupci”, Leksikon srpskog srednjeg veka, ed. Sima M.
Cirkovi¢ i Rade Mihalj¢ié¢ (Beograd: Knowledge), 1999., coll. 262a-264a. Mislimo
da bi upotreba izraza Romi bila znak neopravdane ahistorijske politicke hiperko-
rektnosti. Ovo naravno nema nikakve veze sa pravom Roma da se tako zovu te sa
preporukom da ih drugi danas tako zovu.

U orig. Grand Cairo. Lady Mary sasvim ocito mijeSa Srpsku pravoslavnu crkvu i
Koptsku egipatsku crkvu. S druge strane, jasno joj je da Srbi nisu vjerski podlozni
vaseljenskom patrijarhu u Carigradu.

Ovdje se misli na porijeklo autokefalnosti Srpske pravoslavne crkve i njenu pripad-
nost nikejsko-halkedonskom Vjeruju Istocne crkve uopste. Opservacija je sasvim
tacna i ukazuje na stepen ucenosti ove nesvakidaSnje Zene.

Lady Mary Wortley Montagu, Turkish Embassy Letters, intr. Anita Desai, ed. et
com. Malcolm Jack, pp. 50-51, letter Ne xxiv.
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Sijaset predrasuda se nalazi u ovom dugom navodu, 1 te predrasude
neodoljivo podsjecaju na Gibbonovo misljenje o licemjernim, vjerski
netrpeljivim, lazljivim, kvarnim i sofisticirano brutalnim Vizantincima.
Shodno tome, misliti ovako o istoénom hriS¢anstvu bilo je communis
opinio zapadnoevropskih elita u XVIII vijeku te, uistinu, 1 dugo vre-
mena kasnije. Medutim, domaci i strani izvori savremeni lady Mary ili
nastali jednu-dvije generacije poslije nje potvrduju mnoge tacke ovog
opisa srpskih svestenika sa pocetka XVIII vijeka te njihovog ponaSa-
nja.”’ Isto tako, iza slike o potpisanim i opeacenim zvani¢nim propu-
snicama za Nebesa, iako se ne moramo sloziti sa svakom tvrdnjom i sa
svakim sudom lady Mary, kriju se zapravo oprosna pisma, neka vrsta
indulgencija, koje su u vrijeme kada je lady Mary prolazila kroz habs-
burske 1 osmanske pokrajine nastanjene Srbima bile veoma raSiren 1
bitan dio srpske pogrebne kulture te kulture smrti i na habsburskoj i na
osmanskoj strani.”® Ljudi su sahranjivani sa oprosnim pismima koja su

27 Miroslav Timotijevi¢, “Individualna privatnost”, Privatni Zivot u srpskim zemljama
u osvit modernog doba, ed. Aleksandar Foti¢ (Beograd: Clio), 2005, pp. 687-758,
na p. 706, sa opisom izgleda srpskih svestenika nedavno doseljenih iz Osmanskog
Carstva u habsburske zemlje preko Save i Dunava iz pera ucenog Jovana Rajic¢a
(1726-1801). Taj opis koji neosporno potvrduje sve tvrdnje lady Mary, kada se na
stranu stave njene predrasude i/ili vrednosni sudovi, glasi: “Joste tada iz turstine
iznesena grubost o odelu svestenickom (potcrtao N. F.), radi koje su inoverni naSem
kliru rugali se i prezirali ga, pobudila je arhipastira (tj. mitropolita sremsko-karlo-
vackog, op. N. F.) da i taj porok odvrati od klira i odelo mu preustroji. 4 u tadasnje-
ga klira bio je obicaj rastiti brade i viasi toliko, koliko je priroda kome na to soka
davala, valjda kako ¢e porevnovati Nazorjem: da Zeljezo ne dode na glavu im. Te
tako mnogi su imali kosu dugu do pasa i kad bi je rasirili, pokrili bi se njom kao
plastem. A bradom i brkovima usta su im tako zarasla bila, da se jedva cuo glas,
kad su govorili. Koliko je tu moralo paziti se pri prices¢ivanju ¢ase! (potcrtao N.
F) A odelo im, ako je i bilo dugo i prili¢no svestenstvu, ali spreda otvoreno, potome
pri hodu, ili drugim slu¢ajevima kad bi se rasirilo, pokazalo bi se donje belo ode-
lo, kao kosulja i gace, a u mnogih i dimlije videle su se. Obuca im je obic¢na bila
opanci, cizme i papuce, sve po turskom obicaju. A glavu su nekoji pokrivali tako
zvanim kalpacima, te tako hodili su kao neka strasila, na podsmeh ljudima drugoga
zakona, upravo oni su tako hodili, kao Sto sad vidimo kaludere i svestenike, koji iz
Turske dolaze, cemu sad i sami diveci se smejemo se. (potcrtao N. F.)”, Jovan Raji¢,
Istorija katihizma pravoslavnih Srbalja u cesarskim drzavama, prevod iz crkve-
no-slovenskog rukopisa Porde Popovi¢ Danicar (Panéevo: Stamparija Brace Jova-
novica), s. a., pp. 22-23. O Rajicu je jos uvijek temeljna studija Nikola Radojci¢,
Srpski istoricar Jovan Raji¢, Posebna izdanja CCIV, Odeljenje drustvenih nauka,
7 (Beograd: SAN), 1952, a spis iz koga navodimo je vrednovan u toj studiji na pp.
58-59.

Upotrebljavamo izraze pogrebna kultura te kultura smrti da ukazemo na porijeklo
te prakse iz tzv. visoke kulture obrazovanih elita, te da ih tako razlu¢imo od ¢isto
folklornih fenomena poznatih kao samrtni odnosno pogrebni obicaji koji svoj

28
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izdavali pecki patrijarsi, ali 1 sa onima koja su sastavljana u ime melkit-
skog jerusalimskog patrijarha grékog nikejsko-halkedonskog vjeruju.?
Da ponovimo: pisma lady Mary, ¢ak i1 kada su preplavljena predrasuda-
ma 1/ili vrednosnim sudovima, jo§ uvijek posreduju neoborivo istinite
podatke i tacna zapazanja. I $to je jo$ vaznije, ti podaci i opazanja od-
nose se pretezno na fenomene koje vecina drugih zapadnih putopisaca
1/ili memoarista nije smatrala dovoljno vrijednim da budu opisani ili bar

korijen imaju u arhajskoj bezvremenoj tradiciji osnovne mase stanovnistva. Ovim

29

naravno ne mislimo da elite nisu upraznjavale i praksu karakteristi¢nu za tzv. po-
pularnu kulturu, niti da folklor nije bio dio i njihovog zivota. O kulturi smrti kod
Srba u XVIII i XIX vijeku vid.: Miroslav Timotijevié, “Individualna privatnost”,
pp- 730-36; Igor Borozan, “Kultura smrti u srpskoj gradanskoj kulturi 19. i prvim
decenijama 20. veka”, Privatni zivot kod Srba u devetnaestom Veku. Od kraja osa-
mnaestog veka do pocetka Prvog svetskog rata, ed. Ana Stoli¢ i Nenad Makuljevié
(Beograd: Clio), 2006, pp. 889-983.

Bodin Vuksan, “Oprosna pisma peckih patrijarha”, Balcanica, 22, 1991, pp. 259-
-69; Nenad Makuljevi¢, “Vizuelna kultura i privatni identitet pravoslavnih hris¢ana
u 18. veku”, Privatni zZivot u srpskim zemljama u osvit modernog doba, pp. 72-111,
na pp. 96-97. Makuljevi¢ (p. 97, n. 81) upozorava na sljedeci izvjestaj Mula Mu-
stafe Baseskije: “...U ¢asnom mjesecu ramazanu (1207/12. IV-11. 5. 1793., op. N.
F.) umro je jedan bogati zimija nemusliman koji bijase veoma krupan i debeo tako
da je sebi morao posebno izraditi kaluf za papuce. Njegov les u kovcegu (tabut)
nosilo je na groblje (mesatlik) nekoliko ljudi koji ga sahranise. Medutim, obno¢ su
lopovi otkopali njegov grob i opljac¢kali mu haljine u vrijednosti od 20-30 grosa.
Ovi su se nadali da ¢e uz pokojnika na¢i mnogo vrijednih stvari. Medutim, nasli
su samo jedan ¢ilim vrijedan 5-6 grosa i na prsima nekakvo platno. Dakle, nebasi
su se nadali velikoj dobiti i zato su podnijeli mnogo truda i muke. Prema kadiji-
noj muraseli spomenutog su ponovno zakopali, a za izdavanje murasele kadija je
uzeo i naplatio 30-40 grosa. Dakle, na ovom svijetu ima mnogo nebasa. (Dunyade
nebbas ¢ok.)...”, Mula Mustafa Sevki Baseskija, Ljetopis (1746-1804), prev., uv. i
kom. Mehmed Mujezinovi¢, 2. dopunjeno izd. (Sarajevo: Veselin Maslesa), 1987.,
p. 304. Makuljevi¢ tumaci sintagmu i na prsima nekakvo platno kao podatak o
pogrebnoj upotrebi oprosnih pisama. Poznato je da su ljudi zakopavani sa takvim
pismima na prsima i Makuljevi¢ navodi svjedocanstvo u tom smislu iz poznate
autobiografije Gerasima Zeli¢a. Upor.: Zitije Gerasima Zeli¢a, 1 (Beograd: Srpska
knjizevna zadruga), 1897., p. 141. Ali je isto tako poznato da su ljudi zakopavani i
sa tzv. jerusalimskim pokrovima za umrle, koji su obic¢no bili od pamuc¢nog platna
sa utisnutom Stampanom figurom leze¢eg mrtvog Hrista. Takav jedan pokrov cuvao
se u Muzeju stare srpsko-pravoslavne crkve u Sarajevu, a donio ga je sa hadziluka
u Jerusalim, kao dio svog pripremljenog smrtnog ruva, cuveni sarajevski trgovac,
posjednik i javna li¢nost hadzi-Makso Despi¢, poznat kao Hadzi Babo, koji je umro
u Sarajevu u dubokoj starosti, poc¢etkom dvadesetih godina proslog vijeka. Njegova
volja o€ito nije ispoStovana, i jerusalimski pokrov, umjesto u Hadzi Babin grob,
dospio je u Muzej Stare crkve na Varosi. Podrobne podatke o ovom pokrovu mogu-
¢e je naci u katalogu: Nenad Filipovi¢ et al., Riznica stare srpskopravoslavne crkve
u Sarajevu (Sarajevo: Muzej grada Sarajeva), 1986.
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pomenuti ili na one fenomene za koje pomenuti putopisci i/ili memoari-
sti jednostavno nisu imali ni dovoljno oStro oko niti dovoljno prodoran
um da ih primijete. Neosporno je da je lady Mary Wortley Montagu bila
jedna od nekolicine onih rijetkih Zapadnjaka koji su istinski presli prag
osmanskog muslimanskog domacinstva.

Istrazivaci su posvetili duznu paznju istanbulskim biljeskama lady
Mary. Ali, Istanbul nije bio prvi osmanski grad u kome je lady Mary
odsjela. Beograd je zapravo bio mjesto njenog prvog istinskog susreta
sa osmanskom kulturom. Prije februara 1717. godine, lady Mary, njen
muz-poslanik i njihova svita stigli su u Beograd. Tu su se zadrzali tri
sedmice, a odsjeli su u konaku izvjesnog Ahmed-bega. U pismu Cu-
venom knjizevniku, intelektualcu 1 javnom radniku Alexandru Popeu,
sastavljenom 12. februara 1717., lady Mary biljezi sljedece:

...smjesteni smo u jednoj od najboljih kuéa, koja pripada jednom ve-
oma znacajnom ¢ovjeku medu njima... Moj jedini saobracaj jeste raz-
govor sa nas§im domac¢inom Ahmed-begom,*® a ovo zadnje je titula
koja donekle podsjeca na titulu grofa u Njemackoj.’! Njegov otac je
bio veliki pasa, pa je on (tj. Ahmed-beg, op. N. F.) izobrazen u najpre-
finjenijim isto¢njackim znanjima, budu¢i savrSeno vjest u arapskom
i perzijskom jeziku, a uz to je i izuzetan pisar i kaligraf, ono §to oni
zovu effendi...*

Ni truncice “orijentalistickog”? izmastavanja nema u ovim rije¢ima.

Opisani Achmed Bey bio je zapravo izvjesni Ahmed Beg ili Ahmed-beg,
posjednik velikog vojnog imanja (za ‘7m) u Kumodrazu ukraj Beograda.
Brojni savremeni osmanski izvori svjedoce da je to bila jedna visoko-
ugledna privatna osoba u osmanskom Beogradu. Ahmed-bega su Cesto

30 U orig. Achmed Bey, odgovara osmanskom Ahmed Beg.

31U orig. Germany, ponovo se misli na Sveto Rimsko Carstvo Njemacke Narodno-
sti ¢iji su formalno-izborni vladari bili Habsburzi. Postojala je titula grof Svetog
Rimskog Carstva Njemacke Narodnosti (Graf) koja se pravno i drustveno-politicki
razlikovala od francuske titule Comte, engleske titule Count ili titule Conte koja je
bila u upotrebi na Apeninskom poluostrvu, u mletackoj Dalmaciji i Dubrovniku.
Ono $to izdvaja titulu Graf jeste da je ona dugo, barem teoretski, zadrzala vezu
sa teritorijalno-vojnim obavezama, te je sa te strane obazrivo poredenje te titule
sa titulom i/ili zvanjem Beg sasvim na mjestu. Ponovo smo svjedoci izostrenog,
prodornog i komparativno nastrojenog uma lady Mary.

32 Mary Wortley Montagu, The Complete Letters of Lady Mary Wortley Montagu, ed.

Robert Halsband, 1, p. 307.

Ovdje se pridjev “orijentalisti¢ki” ne koristi u smislu u kojem se u nas to obi¢no

¢ini te se ne odnosi na orijentalistiku kao nauénu disciplinu sensu stricto. Ovdje se

koristi u saidovskom smislu kulturno definisanih imperijalistickih te evropocen-

tricnih konstrukta i predrasuda. Vid.: Edward W. Said, Orientalism (New York:

Pantheon Books), 1978.

33
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umoljavali da arbitrira kao ekspert (ekl-i vugiif) u granicnim osmansko-
-habsburskim vaskolikim pograni¢nim incidentima te odstetnim za-
htjevima. U toj ulozi pominje ga, naprimjer, Pismovnik koji je napisao
Osman-aga iz TemiSvara (Tumisvarli ‘Osman Agd),** pisac mnogo po-
znatijih uspomena iz zarobljeniStva u Becu gdje je dospio tokom Velikog
rata Osmanskog Carstva sa Sv. Ligom (1683-1699). Podjednako,
Ahmed-bega biljeZe i spisi ¢esarskog ratnog vije¢a u Be¢u.* Kako ne-
oborivi izvori prvog reda svjedoce, vecina muslimanskog stanovnistva
u Beogradu ve¢ do sredine XVII vijeka bila je slovenskog porijekla ili
se potpuno slavizirala,*® tako da i za Ahmed-bega mozemo pretpostaviti

¥ ‘Osman Aga, Zwischen Paschas und Generdlen: Bericht des ‘Osman Aga aus Te-
meschwar tiber die Hohepunkte seines Wirkens als Diwansdolmetscher und Diplo-
mat, libers. eing. u. erkl. Richard F. Kreutel unter Mitarbeit von Friedrich Kornauth
(Graz: Styria), 1966, pp. 65, 128, 143, 157-58. Za identifikaciju i ubikaciju sela
Qumandiras, odnosno Kumodraz vidi op. cit., p. 168.

35 Max Braubach, Prinz Eugen von Savoyen: eine Biographie, 1 (Miinchen: R. Olde-
nbourg), 1963, p. 255 et passim; ‘Osman Aga, op. cit., p. 65.

3¢ Evliya Celebi je ostavio jasno svjedoganstvo o lokalnoj posebnosti slovenskog i/ili
slaviziranog muslimanskog stanovnistva i slovenskog jezika tog stanovniStva oko
polovine XVII vijeka, kako i osmanskog dijalekta kojim su govorili (poturca, vari-
janta osmanskog dijalekta poznatog kao Bosna leh¢esi): “Der-fasl-1 lehge-i mahsiis-1
istildhat: Bu kavm-i Belgrad'in yerlileri ger¢i Poturdurlar, ammd lisdn-1 Sirf ve
lisan-1 Bulgar ve lisan-1 Latin ve lisan-1 Bognak istilahi dahi bilirler...Hatunlarina
ta zim igiin ‘Sinko Kadu (recte Qado, vokativ hipokoristika kada<kaduna, op.
N. F.)’ derler...’Maho (vokativ hipokoristika Maho<li¢no ime Mahmud, karakte-
ristiénog za bosnjacki onomastikon, op. N. F.) ya kabli¢sayr (osmanski odredeni
akuzativ jednine rijeci gabligsa<slav.~bos.~srp.~hrv. kablica — drveni $kaf, bure,
kofa) getire™, Evliya Celebi b. Dervis Mehemmed Zilli, Eviiyd Celebi Seyahat-
namesi, Topkap1 Saray1 Bagdat 307 Yazmasinin Transkripsyonu-Dizini, ed. Yiicel
Dagli et al., (Istanbul: YKY), 2001, p. 199. Evliya Celebi pravi jasnu razliku iz-
medu slovenskog govora beogradskog muslimanskog stanovnistva te slovenskog
govora beogradskih Srba, tj. slovenskih hri§¢ana pravoslavnog obreda. Prvi su za
njega slovenski muslimani bosanskog porijekla (ger¢i Poturdurlar), dok je jezik
drugih blizak bosnjackom govoru, ali nije isti. Upor.: “Der-beyan-1 lisdn-1 Sirf-1
kiifrat: Cemi ‘i re‘aya vii berdayalart Surf kafirleridir kim Sirem arabacilart ciimle
anlardandir. Gergi lisanlart Bulgar 'a ve Latin’e ve Bosnak’a yakindir, ammd baska
galat giiftarlart va[r]di, lakin yine millet-i Mesthiden olup kitablar Incil’dir kim
lisanlart iizre Incil i terciime etmislerdir. Nigeleri lisan-1 Hirvad 1 ve lisan-1 Galyayt
ve lisdn-1 Islovin’i ve lisan-1 Talyan’t bilirler, zira bu Sirf keferesi millet-i kadim-
dir kim ziirriyetleri Ays’a miintehidir kim Latin ve Sirf in mu ‘teber ve mu ‘temed
tevarihleri vardir, ammd hisdblart yine Bosnak¢a gibidir..”, idem, op. cit., loc. cit.
Pored sposobnosti jasnog razlikovanja lokalnog bosansko-muslimanskog (tj. bos-
njackog) i srbijansko-pravoslavnog (tj. srpskog) identiteta, E. Celebl u ovim od-
lomcima pokazuje svoj dar za jasno fonolosko razlikovanje dijalektalnih varijanti
istog jezika i/ili suptilnih fonoloskih razlika izmedu srodnih jezika, ¢ak i onda kada
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da je bio slovenskog porijekla, odnosno da je pripadao zajednici koja
je, pored makroidentitetne samoidentifikacije kao Osmanlije odnosno
podanici Osmanskog Carstva, sebe identifikovala i kao Bosnjake.*’

Zapazanja lady Mary o Ahmed-begovom obrazovanju, poznavanju

jezika osmansko-islamske civilizacije (elsine-yi selase),*® uklapaju se

ne zna te jezike. Njegovo prefinjeno uho profesionalnog ucaca Kur’ana (hafiz) i

37

38

majstora pjevnog recitovanja vjerskih te svjetovnih tekstova (sazende) sigurno je
imalo presudnu ulogu u tome. O Celebijevim biljeskama o neturskim jezicima i nji-
hovoj vrijednosti za historijsku lingvistiku te filologiju vid.: Robert Dankoff, “The
Languages of the World according to Evliya Celebi”, in: From Mahmud Kasgari
to Evliya Celebi. Studies in Middle Turkic and Ottoman Literatures (Istanbul: The
Isis Press), 2008, pp. 277-90. O Celebijevim biljeskama o bosanskom jeziku vid.:
Hendrik Boeschoten, “Bosnische Metrik”, Beldik Bitig: Sprachstudien fiir Gerhard
Doerfer zum 75. Geburtstag, ed. Marcel Erdal & Semih Tezcan (Wiesbaden: Otto
Harrasowitz), 1995, pp. 33-49. O Evliyinim ucackim i muzicarskim sposobnostima
vid.: Dr. Mesktire Eren, Eviiya Celebi Seyahatndmesi Birinci Cildinin Kaynaklar
iizerinde bir Arastirma (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Matbaas1), 1960, p. 4.

Pored stanovnika Bosanskog ejaleta, i oni balkanski muslimani slovenskog po-
rijekla koji su govorili bosanskim/srpskim/hrvatskim jezikom identifikovali su
sebe kao Bosnjake, iako nisu morali biti ni stanovnici Bosanskog ejaleta niti su
morali biti, strogo uzevsi, bosanskog porijekla. To je posebno jasno sa muslima-
nima nekih dijelova oblasti Plava i Gusinja u danasnjoj Crnoj Gori. Prema istra-
zivanjima Dervis-efendije M. Korkuta, dr. Muhameda Hadzijahi¢a te dr. Mustafe
Memica muslimani bosanskog/srpskog/hrvatskog jezika Plava i Gusinja smatrali
su sebe Bosnjacima i jasno su se izdvajali od onih muslimana istog kraja kojima
je albanski bio maternji jezik. Na ovom razjasnjenju zahvalni smo dr. Mustafi
Memicu ¢ije nam je voluminozno djelo o muslimanima Plava i Gusinja nedostup-
no dok piSemo ove redove, ali koji nam je skrenuo paznju na ovu pojedinost jos
1990. godine, tokom veoma zapazenog simpozijuma o islamizaciji i islamskoj
kulturi u Bosanskom ejaletu, odrzanog u okviru proslave éetrdesetogodisnjice
rada Orijentalnog instituta u Sarajevu. Mutatis mutandis, isto pravilo bi vazilo
i za slovenske muslimane Beogradskog pasaluka. O tome postoje indikacije u
spisima Prote Mateje Nenadovic¢a i Vuka St. Karadzi¢a. Isto tako, osmanski do-
kumenti pisani u Beogradskom pasaluku izvan kancelarije muhafiza (muhafiz)
Beogradske tvrdave pisani su zapravo bosanskom varijantom osmanskog jezika
(Bosna lehgesi). Vid.: Dusanka Bojani¢-Lukac i Tatjana Kati¢, Osmanska doku-
menta o prodaji turskih imanja knezu Milosu Obrenovicu, Miscellanea, MeSovita
grada, n. s., XX VI (Beograd: Istorijski institut), 2005.

Gda Nuran Tezcan, profesor na Bilkent Universitesi u Ankari i jedan od vodeéih
autoriteta kako za osmansku knjizevnost, tako i za historijsku lingvistiku osman-
skog jezika, pokazala je u referatu na simpozijumu o pisanim izvorima djela Evliya
Celebija (juni 2010. godine, Y1ldiz Teknik Universitesi), kako je za osmanske stva-
raoce te za obrazovane slojeve elsine-yi seldse, u sociolingvistickom smislu, bio
jedan jezik. Dakle, za njih se tu nije radilo o nekom arhaiziranom tipu artificijelnog
Mischsprache, te njihovu percepciju jezika kojim su pisali i govorili svako kome je
do historijske istine treba uzeti u obzir.
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u sve $to znamo o obrazovanju sinova paSa u drugoj polovini XVII
vijeka. U to doba paSe viSe nisu bili provincijalni neotesani i vjerski
zatucani skorojevi¢i, nego prefinjena gospoda pomodarskih sklo-
nosti (¢elebr).* To je jo§ vise vazilo za njihove sinove, ¢ak djecu

3 Taj fenomen je uo€ljiv jos od XVI vijeka. Privatna vlastoru¢na pisma velikih ve-
zira Mehmed-pase Sokolovica (u. 1579.) te Kodza Sinan-pase (u. 1596.) ukazuju
na njihovu potanku upucenost u cjepidlacna pitanja islamskog obredoslovlja i
teologije, kao i vjestinu da se ti slozeni koncepti izraze na veoma razumljivom
osmanskom jeziku. Umijeée preformulisanja komplikovanih koncepata u mnogo
jednostavnije podrazumijeva, kao §to je opStepoznato, detaljno poznavanje tih
istih koncepata. Nicolas Vatin, “Comment on Garde un Secret. Une Note Confi-
dentielle du Grand-Vizir Sokollu Mehmed Pasa en Septembre 1566, The Otto-
man Empire: Myths, Realities and ‘Black Holes’. Contributions in Honour of
Colin Imber, ed. Eugenia Kermeli & Oktay Ozel (Istanbul: The Isis Press), 2006,
pp. 239-55. Vlastoruéna biljeska Mehmed-paSe Sokolovi¢a na osmanskom jezi-
ku ukazuje kako je dobro poznavanje islamskog obredoslovlja dalo pasi vazno
preimucéstvo u teskim danima iza smrti Sulejmana II Zakonodavca u ordiji pod
Sigetom (Szigetvar) 7. IX 1566. Za Kodza Sinan-pasina vlastoru¢na pisma i vla-
storu¢ne povjerljive izvjestaje sultanima (zelxis) kao svjedoCanstvo o njegovoj
obrazovanosti te o vjestini da sve Sto je naucio izrazi direktnim, gotovo pro-
stonarodnim jezikom vid.: Koca Sinan Pasa’nin Telhisleri, ed. Halil Sahillioglu
(Istanbul: IRCICA), 2004, p. 16, Ne 9, sa prekrasnom upotrebom jedne anegdote
iz Rimijeve Matnawi-yi Ma ‘nawr;, pp. 27-28, Ne 18, upotreba mudrih izreka; pp.
51-53, Ne 37, poucna ilustracija iz biografije mistika Bayezid-i Bistamija; pp. 97-
99, Ne 67, mudre izreke na arapskom jeziku; pp. 100-01, Ne 69, arapske fraze; p.
103, Ne 71, arapske mudre izreke; pp. 127-28, Ne 88, upotreba arapske stihovane
mudre izreke; pp. 133-34, Ne 92, arapske mudre izreke; pp. 137-38, Ne 95, i pp.
138-39, Ne 96, izuzetno poznavanje islamskog ucenja te sposobnost da se kompli-
kovani hereti¢ki kosmoloski koncepti izraze jednostavnim jezikom; pp. 197-99,
Ne 153, perzijske stihovane mudre izreke. O vlastoru¢nosti Kodza Sinan-pasinih
pisama i/ili izvjestaja te o njihovom stilu, kao i o elementima govornog jezika u
njima vid.: Halil Sahillioglu, “Telhislerin Tiirk¢esi”, in: Koca Sinan Pasa 'nin Tel-
hisleri, pp. X-XII; idem, “-Eviiz’li -Avuz’lu Fiil Cekimleri”, pp. XV-XVII, gdje
je pokazano da Kodza Sinan-pasa upotrebljava sufiks -eviiz/-avuz u tri znacenja:
opsti prezent, optativ, kondicional. Ovu semanticku varijabilnost toga nastavka u
osmanskom jeziku primijetili su jo§ Jean Deny u svojoj fundamentalnoj grama-
tici osmanskog jezika, te Nedim Filipovi¢ u svom izdanju sedam dokumenata iz
jedinstvenog kodeksa Ne 1 Orijentalnog instituta, rukopisa koji je sadrzavao izu-
zetno vrijedne prepise kanuna, kanun-nama, sultanskih zapovijesti sa zakonskom
snagom, fetvi itd. (izgorio u paljevini Orijentalnog instituta pocinjenoj 1992. go-
dine od strane tadasnje JNA te paravojnih secesionisti¢kih snaga SDS). Profe-
sor Nedim Filipovi¢ je smatrao da je taj kodeks nekada bio dio priru¢ne struéne
biblioteke defterhane Bosanskog divana. Nedim Filipovié, “Sedam dokumenata
iz kodeksa br. 1 Orijentalnog instituta u Sarajevu”, Prilozi za orijentalnu filolo-
giju 111-1V/1952-53 (1953.), pp. 437-54. O Bosanskom divanu vid.: Hazim Sa-
banovié, “Bosanski divan”, Prilozi za orijentalnu filologiju XVIII-XIX/1968-69
(1973.), pp. 9-45.
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uopste.* To §to je lady Mary pripisala Ahmed-begu dvije titule, be-
govsku 1 efendijsku (beg, efendi), jeste tacno 1 ponovo odgovara stan-
dardima razdoblja u kome su pisma nastala. Ponovimo to, brojni izvori
prvog reda potvrduju da su ve¢ od sredine X VI vijeka ne samo pase i si-
novi pasa, nego i pripadnici drugih drustvenih slojeva, bilo u Istanbulu,
bilo u pokrajinama Sirom Carstva, postali obrazovaniji te se ukljucili

0 Osmanske ucene zene iz pasinskih, ulemanskih, ali i timarlijskih te trgovacko-za-
natskih porodica, zasluzuju detaljnu monografsku obradu. Cemal Kafadar, “Miite-
reddit bir Mutasavvif: Uskiiplii Asiye Hatun’un Riiya Defteri, 1641-43”, Topkap:
Sarayr Miizesi Yillik, 5, 1992, pp. 168-222; idem, Kim Var Imis Biz Burada Yog Tken.
Dért Osmanli: Yenigeri, Tiiccar, Dervis ve Hatun (Istanbul: Metis Yayinlart), 2009,
pp-122-91, poseb. na pp. 132-34, 149-50, 186 et passim. Uscuplijka — Skopljanka
Asiye Xatiin bila je duhovna sljedbenica poznatog $ejha Muslihiiddina iz UZica.
Posjedovala je poznati arapski Ebii-s-Su‘ddov komentar Kur’ana, te ga je jed-
nom poslala svome Sejhu u Uzice (Bize Ebii s-Su’iid tefsirin irsal iden Asiye
Hatin. Sen ki beniim muhibbem ve mahbitbemsin, tdalibem ve matlibumsin).
Ebii-s-Su‘tdovo djelo je voluminozno te je, samim tim, moralo biti i skupo,
a jezik i sadrzaj zahtijevaju da Citalac bude veoma ucena i upucena osoba, Sto
ukazuje na to da je i Asiye Xatiin zasigurno bila obrazovana osoba. O znaca-
ju Ebii-s-Su‘tdovog komentara Kur’ana u osmanskoj intelektualnoj, obrazov-
noj te kulturnoj historiji viSe vid.: Shahab Ahmed and Nenad Filipovic, “The
Sultan’s Syllabus: A Curriculum for the Ottoman Imperial Medreses Prescribed
in a Ferman of Qanin1 I Siilleyman, Dated 973 (1565)”, Studia Islamica, 98-99,
2004, pp. 183-218, na pp. 193-94 (n. 28).

O osmanskim pjesnikinjama vid.: Miibeccel Kiziltan, “Divan Edebiyat1 Ozel-
liklerine Uyarak Siir Yazan Kadin Sairler”, Sombahar, 21-22, januar 1994, pp.
104-69; Kemal Silay, “Singing his Words: Ottoman Women Poets and the Power
of Patriarchy”, Women in the Ottoman Empire: Middle Eastern Women in the
Early Modern Era, ed. Madeleine C. Zilfi, (Leiden: Brill), 1997, pp. 196-213,
(mnoge autorovo tvrdnje treba uzeti cum grano salis); Atabey Kilig, “Mirza-
-zadeler Ailesinden Neyli-zade Mehmed Hamid”, Bir: Tiirk Diinyast Incelemeleri
Dergisi: Prof. Dr. Kemal Eraslan Armagan Sayisi, 9-10, 1998, pp. 409-15, na
pp. 413-14, gdje je ukazano da su Zene iz poznate porodice Mirza-zade u XVIII
vijeku bile S§kolovane i u knjizevnosti i u islamskim disciplinama, te su i sime
pisale; Hatice Aynur, “Ottoman Literature”, The Cambridge History of Turkey,
3, The Later Ottoman Empire, 1603-1839, ed. Suraiya N. Faroghi, pp. 481-520,
na pp. 514-17. Poglavlje Hatice Aynur o osmanskoj literaturi pruza izvanred-
nu drustveno-historijsku te kulturno-historijsku sliku osmanske knjizevnosti u
post-klasi¢cnom razdoblju. Uz priloge Madeleine C. Zilfi o ulemi i Zenama, to je
daleko najuspjeliji dio trece knjige ove visetomne historije. Primjer izvanredno
interesantne biografije jedne osmanske pjesnikinje u kojoj se daju podaci i o
nekim drugim osmanskim pjesnikinjima i/ili u¢enim Zenama nalazimo u pozna-
tom biografskom zborniku pisca Ramiza (1148/1735-36-1202/1787-88). Ramiz
ve Adab-1 Zurafasi. Inceleme-Tenkidli Metin-Indeks-Sozliik, ed. Dr. Sadik Er-
dem (Ankara: Atatiirk Kiltir Merkezi Yayini), 1994, p. 237, s. v. “Fa’iza Molla
Kadin”.



Lady Mary Wortley Montagu i Ahmed-beg od Kumodraza 163

u knjizevni i nau¢ni rad.*' Isti fenomen je uocljiv medu Bosnjacima

# O osobama iz spahijskog sloja koji su se ukljuéili u knjizevni i nau¢ni rad, bilo
u Istanbulu, bilo u pokrajinama Carstva, svjedoce brojni izvori prvog reda. Tako
je poznata sjeverno-albanska islamizirana aristokratska porodica Dukadin dala u
XVI1i XVII vijeku nekoliko pjesnika i u¢enjaka, pored brojnih pasa te nizih vojnih
komandanata. Latifi, Tezkiretii 's-Su’ard ve Tabsiratii n-Nuzamd, ed. Ridvan Canim
(Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig), 2000, pp. 167-69, Ne 41a; na p. 167
se veli: “Ahmed beg za‘im — rahmetiillahi ‘aleyhi — Dukadin oglanlarindan ve bu
devir su‘arasindan." Daleko najpoznatiji pjesnik iz te kuce bio je Yahya beg (u. po-
slije 1573-74). Veliki hronicar, sjajni pisac te univerzalni u¢enjak Mustafa ‘Alf pise
o njemu: "Yahya Beg: Arnavud aslindan Tukakin begleri neslindendiir." Kiinhii’l-
Ahbdr’m Tezkire Kismi, ed. Dr. Mustafa Isen, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi
Yayini), 1994, pp. 286-89; Mehmed Cavusoglu, “Yahya Bey, Dukagin-zade", Isldm
Ansiklopedisi, 13 (Istanbul: Maarif Bakanlig1), 1986, coll. 343a-347a. O Yahya be-
govom remek-djelu, tuzaljci (mersiye) za Sehzade Mustafom, najstarijim sinom
Stileymana II Zakonodavca, pogubljenim 6. X 1553. u sultanovoj ordiji vid.: Ahmet
Atilla Sentiirk, Sehzdde Mustafa Mersiyesi yahut Kanuni Hicviyesi (Istanbul: En-
derun Kitabevi), 1998, poseb. na pp. xcviii-c. Sentiirk je pokazao da se tuzaljka
moze Citati 1 kao politicka satira najostrijeg karaktera na racun sultana Zakono-
davca, $to ponovo pokazuje koliko su pausalne papagajski ponavljane konstatacije
o divanskoj knjizevnosti kao jednoj bezivotnoj i duhovno te umjetnicki okostaloj
djelatnosti bez dodira sa stvarnoscu i savremenoscéu. O tuzaljkama za Sehzade Mu-
stafom koje se ne svode na Yahya begovo remek-djelo vid.: Mehmed Cavusoglu,
“Sehzade Mustafa Mersiyeleri”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih
Enstitiisii Dergisi, 12, 1982, pp. 641-86. O ku¢i Dukadina vidi: Ivan Bozi¢, “O
Dukadinima”, u: Nemirno Pomorje XV veka (Beograd: Srpska knjizevna zadruga),
1979, pp. 332-84, poseb. na pp. 383-84 o islamiziranim Dukadinima (objavljeno po
prvi put 1964). O drugim pripadnicima vojnog sloja iz Istanbula te pokrajind koji
su se okusali i u knjizevnom i u naucnom radu vid.: Latifi, Tezkiretii's-Su’ard ve
Tabsiratii'n-Nuzamd, ed. Ridvan Canim, pp. 169-70, et passim; Kiinhii’l-Ahbadr 'in
Tezkire Kismi, pp. 208-09, s. v. “Hayret?”; pp. 212-15, s. v. “Hayali Beg”. O janica-
rima u istoj ulozi vid.: op. cit., pp. 253-54, s. v. “Ferd1”.

O poznatoj ljubavnoj historiji jani¢ara Ferdija kome su dali nadimak ‘asig-kiis
— onaj koji ubija svoga ljubavnika, u ovom slucaju ludo zaljubljenog janicarskog
agu Mustafu, vid.: Hellmut Ritter, Das Meer der Seele. Mensch, Welt und Gott in
den Geschichten des Fariduddin ‘Attar. Nachdruck mit Zusétzen und Verbesserun-
gen... (Leiden: Brill), 1978, pp. 397-99, gdje je ukazano i na realnu podlogu Citave
epizode i na njeno nuzno tasavvufsko-alegorijsko tumacenje na visoj tekstualnoj
ravni, kada epizoda iz stvarnog zivota postaje grada za knjizevno djelo misticke
inspiracije i stremljenja. Ritterova metodoloski striktna analiza spasava stare tek-
stove 1 od “orijentalistickih” predrasuda koje posvuda vide samo izopacene Istoc¢-
njake i od modernisti¢ko-islamisti¢kih te fundamentalisti¢kih apologetskih tonova
koji karakteriSu jedno misljenje $to zatvara oci i pred zZivotnim realnostima i pred
historijskom istinom. U tom smislu, Ritter je jo§ 1955. godine ukazao na nuzno
tasavvufsko-alegorijsko tumacenje, koje osporava neke kasnije tvrdnje Vanca Bos-
kova. Ove Boskovljeve trvdnje su, nazalost, izazvale jak odjek ako ne u orijentali-
stici 1 osmanistici zemalja bivse Jugoslavije, onda sigurno u svjetskoj orijentalistici,



164 Nenad Filipovié

1 drugim balkanskim muslimanima: ucenost je postala dio kultur-
nog identiteta i pasa-pitomaca boSnjackog porijekla u Saraju kao
Mostarac Dervis-pasa, sin Bajezidagin ili samo Bajezidov, pozna-
tiji u sekundarnoj literaturi kao Bajezidagic¢,* no ona je posvjedocena

osmanistici i islamistici. Van¢o Boskov, “Zum Problem des Objekts der Liebe in
der osmanischen Divan-Poesie”, p. o. iz: XVIII. Deutscher Orientalistentag vom
1. bis 5. Okt. 1972 in Liibeck, Vortrige, ed. Wolfgant Voigt, Zeitschrift der Deu-
tschen Morgenldndischen Gesellschaft, Supplementa, 11 (Wiesbaden: Steiner),
1974. Moramo istaci da je akademik Nedim Filipovi¢, na svojim predavanjima iz
islamske civilizacije koja smo pohadali u periodu 1980-84 godine, isticao kako
je osnovna metodoloska pogreska u Boskovljevim radovima to Sto nije slijedio
rezultate koje je ostvario Ritter te da mu je, kao profesor i mentor, viSe puta na to
skretao paznju, ali da je Boskov, u Zaru navodnog otkrica, ¢vrsto ostao pri svojim
stavovima. Za samo dva, od daleko veceg broja postojecih, primjera iz svjetske
osmanistike, orijentalistike te islamistike u kojima se vidi Stetan uticaj Boskovlje-
ve neodrzive hipoteze vid.: Jan Schmidt, Pure Water for Thirsty Muslims. A Study
of Mustafa ‘Al of Gallipoli’s Kiinhii I-Ahbar, (Leiden: s. imp.), s. a., passim;
Gottfried Hagen, Ein osmanischer Geograph bei der Arbeit. Entstehung und
Gedankenwelt von Katib Celebis Gihanniima, Studien zur Sprache, Geschichte
und Kultur der Tiirkvolker, 4, ed. Gyorgy Hazai (Berlin: Klaus Schwarz Verlag),
2003, passim.

O finansijskim sluzbenicima Carstva (fimend) kao pjesnicima i/ili u¢enjacima
vid.: Kiinhii'I-Ahbar in Tezkire Kismi, p. 259, s. v. “Kudsi”. O trgovcima-intelektu-
alcima i pjesnicima sa medresanskim obrazovanjem kao o pojavi koja sigurno da-
tira u vrijeme prije 1548. godine vid.: Giinay Kut, Hest Bihist. The Tezkire by Sehi
Beg, An Analysis of the First Biographical Work on Ottoman Poets with a Critical
Edition Based on Ms. Siileymaniye Library, Ayasofya, O. 3544. Sources of Orien-
tal Languages and Literatures, 5, ed. Sinasi Tekin & Goniil Alpay-Tekin, Turkic
Sources, V (Cambridge, Mass.: Harvard University), 1978, p. 273, s. v. “Mevlana
‘Ata” gdje se veli: Meviana ‘Ata rahmetii-llahi ‘aleyhi Uskiibliidiir ‘uliimi tertib
tizre gormigdiir soyradan feragat ixtiyar édiib ticarete meyl étdi.

O pjesnicima iz zanatlijskog sloja (ehl-i xiref ziimresinden) vid.: Kiinhii’l-
-Ahbar in Tezkire Kismi, p. 135, s. v. “Haff1", biografija pjesnika-zanatlije iz Je-
drena iz vremena Mehemmeda II Osvajaca. Ovo su samo odabrani primjeri, dok
je broj podataka za razlicite slojeve i zanimanja daleko vec¢i i zasluzuje detaljnu
kako kvalitativnu, tako i kvantitativno-statisticku analizu. Kao uvod u takva
buduca istrazivanja vid.: Harun Tolasa, Sehi, Latifi ve Asik Celebi Tezkireleri-
ne goére 16. Yiizyilda Edebiyat Arastirma ve Elestiris .(Ankara: Akcag), 2002,
pp. 117-20 et passim; Citava knjiga je krajnje relevantna za svako istrazivanje
divanske knjizevnosti koje uzima u obzir drustvenohistorijski te kulturnohisto-
rijski kontekst.

Adnan Kadri¢, Objekt Ljubavi u tesavufskoj knjizevnosti: Muradnama Dervis-pase
Bajezidagica, Posebna izdanja XXVIII (Sarajevo: Orijentalni institut), 2008., po-
seb. na pp. 41-51, 55-56, 142-71, 403-05, 421-38. Kadri¢ je utvrdio da je pisac
bio ne samo vrstan pjesnik sufijski inspirisane divanske knjizevnosti, nego da se
okusao i u pozitivnom Serijatskom pravu (furi ‘) jer je izdao jednu fetvu (pp. 403-05).
Sto se tiée pjesnikovog navodnog prezimena Bajezidagi¢, skloni smo da prihvatimo
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i medu pripadnicima bo$njackog spahijskog sloja od Undurovine** do

misljenje Muhameda A. Muji¢a, izuzetnog poznavaoca izvora za proslost osman-

skog Mostara, koje nam je usmeno saopstio jo§ 1982. godine: ne postoji niti jedan
jedini zapis toga prezimena prije spisa Safvet-bega BaSagi¢a-Redzepasi¢a nasta-
lih poslije 1900. godine. Upor.: Muhamed A. Muji¢ (prev.), “Vakufnama Dervis-
-age, sina Bajezida”, Vakufname iz Bosne i Hercegovine (XV i XVI Vijek), ed.
Lejla Gazi¢ (Sarajevo: Orijentalni institut), 1985., pp. 233-45. U ku¢i dr. Besim-
bega Teskeredzi¢a-Dervispasi¢a u Travniku ¢uvao se, kao nasljedstvo iza Besim-
-begovog djeda Dervis-pase Teskeredzic¢a, sve do II svjetskog rata, primjerak
Firdiistjeve Sah-name koju je divnim talik pismom (ta ‘liq) prepisao, datirao, pot-
pisao i liénim pecatom ovjerio Mostarac Dervis-pasa, sin Bajezid-agin. Hamdija
Kresevljakovi¢ i Dervi§ M. Korkut, Travnik u proslosti 1464-1878 (Travnik: Mu-
zej), 1961, p. 91. O Dervis-pasi Teskeredziéu, njegovoj prosvijecenoj li¢nosti te
njegovom travnickom konaku punom i alla turca i alla franca rijetkosti vidi: Ivan
Kukuljevi¢-Sakcinski, Putovanje po Bosni (Zagreb: Narodna Tiskarnica Dra. L.
Gaja), 1858., pp. 96-97.
Vjerovatno najznacajniji, ali ne i jedini, predstavnik u¢enih undursko-bosnjackih
spahija bio je Alaybeg-zade Ibrahim Pegevi, inace Sokolovi¢ po majci, koji je
djelovao u drugoj polovini XVI i u prvoj polovini XVII vijeka te njegova hroni-
ka obuhvata vrijeme od pocetka vladavine Sulejmana II Zakonodavca do kraja
vladavine Murada IV (1520-1640). Bekir Kiitiikoglu, “Katib Celebi ‘Fezleke’
sinin Kaynaklar1”, Vekayi ‘niivis. Makaleler, (Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti),
1994, pp. 25-84, na pp. 50-55. Ova poznata studija koja je metodoloski utemeljila
tekstualnu kritiku postklasi¢nih osmanskih hronika, tj. onih nastalih u razdoblju
1566-1839, prvi put je objavljena 1974. godine. O Peceviju takode vidi: Hazim
Sabanovié, Knjizevnost Muslimana BiH na orijentalnim jezicima (Biobibliogra-
fija) (Sarajevo: Svjetlost), 1973., gdje je dokazana apsolutna pouzdanost vlastite
porodi¢ne genealogije koju je Pecevi dao u svojoj hronici. Sabanovié je uporedio
Pegevijevu verziju sa popisnim defterima za Bosanski sandzak i utvrdio da je
Pegevijeva prica istinita. To ostaje najvaznije novo saznanje o hronicarevoj bio-
grafiji koje se pojavilo u osmanistici jo§ od XIX vijeka. Nazalost, sa izuzetkom
radova Markusa Kohbacha sa Univerziteta u Bedu, to znaajno Sabanoviéevo
otkri¢e nije izvrsilo nikakav uticaj na svjetsku osmanistiku koja jos uvijek tapka
u mjestu i sebi postavlja pitanja na koja je Hazim Sabanovié¢ u potpunosti odgo-
vorio prije skoro Cetiri decenije.

O kulturnom profilu undurskog Bosnjaka vid.: Georges Vajda, “La Bibliothéque
de Poche d’un Lettré Ottoman de Hongrie”, Acta Orientalia Hungarica, 3, 1954,
pp. 103-06; idem et al., “Une Note Autobiographique d’un Fonctionnaire Ottoman
Natif d’Hongrie”, Turcica, 11, 1979, pp. 217-18. Za predstavnike sloja janiCara te
ostalih tvrdavskih vojnih rodova te njihove obrazovanosti karakteristiCan je pri-
mjer Osman-age iz TemiSvara (supra n. 34). Prema nasem misljenju, neopravdano
je smatrati Osman-agu iz Temi§vara narodskim neobrazovanim ¢ovjekom samo
na osnovu kolokvijalnih te dijalektalnih odlika njegovog jezika, kao Sto je sasvim
ishitrena svaka tvrdnja koja njegov jezik i stil opisuje i/ili vrednuje kao monoton
i neinventivan. O Osman-aginom stilu, posebno onom iz njegovih zarobljenic¢kih
memoara, pripremamo poseban rad gdje dokazujemo kako se radi o piscu veoma
rafiniranog i krajnje individualnog autorskog glasa.
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Bosne,* a kao u€enjaci i/ili pjesnici pojavljuju se i trgovci te zanatlije*

# Za dva primjera bosanskih spahija kao pjesnika divanske knjizevnosti, a ¢ija djela
su 1 visoko vrijedan historijski izvor vid.: Nenad Filipovi¢, “Bosnjaci u Bici kod
Sente 1697. godine — Videnje pjesnika Fidai-bega”, Prilozi za orijentalnu filologiju
40/1990 (1991.), pp. 309-33, posebno na pp. 319-21, gdje je, jos tada, ukazano na
¢injenicu da knjizevni i nauéni rad nije bio ogranicen na tanku skramu vise uleme;
Kerima Filan, “Pjesma na turskom Mustafa-bega Atlagi¢a o Ibrahim-begovoj od-
brani livanjske tvrdave poéetkom 18. stolje¢a”, Prilozi za orijentalnu filologiju 52-
-53/2002-03. (2004.), pp. 51-71, posebno na pp. 51-53, 61-62 gdje je katalogizovan
te vrednovan pjesnikov cjelokupni opus. Iz istrazivackih i interpretativnih rezultata
Kerime Filan postaje jasno da se Mustafa-bega Atlagi¢a pjesma o Ibrahim-begovoj
odbrani hlivanjske tvrdave ne moze smatrati kao izuzetak koji potvrduje pravilo,
nego kao dio knjizevnog stvaralastva koje je imalo i svoje korijene, i svoje razloge,
i svoju poetiku, i svoju drustvenu te kulturnu uslovljenost.

40 toj pojavi prvorazredne vijesti donosi Ljetopis Mula Mustafe Baseskije (supra n.
29), poseb. na pp. 184-89. Tako medu ucene ljude grada Sarajeva njegovog doba
Baseskija ubraja i jednog terziju, zatim jednog abadziju (“...koji isto tako bijase
ucen i pismen...”), zatim oca pomenutog abadzije koji se bavio istim zanatsko-
-trgovackim poslom, te njihovog brata. Za sve te ljude kaze da su imali hodzinske
turbane na glavi, iako nisu obnasali nikakvo zvani¢no vjersko zvanje (op. cit., p.
189). Veoma vazna je BaSeskijina tvrdnja da je Sarajevo puno ucenih i pametnih
ljudi koje treba pomenuti, ali mu nedostaje prostora za to. Pored toga, BaSeskija ne
nalazi za opravdano da pominje u okviru svoga djela, a zbog brige da mu ekskurs
u obliku tezkire — biografskog rjecnika ne postane preopsiran te naudi formi njego-
vog djela kao cjeline, one ljude koji nisu upuéeni u arapski jezik. To izostavljanje,
dakle, nije rezultat njegovog vrednovanja takvih ljudi, vicnih samo osmanskom je-
ziku, kao neukih, jer su uc¢eni ljudi koji nisu upucéeni u arapski jezik mogli biti samo
one osobe koje su bile u stanju pisati i Citati osmanski jezik. Ovaj podatak jasno
svjedoci da izvjestaje evropskih putnika iz XIX vijeka o slabom znanju i rasirenosti
osmanskog jezika u Bosni treba uzimati sa malo vise skepse nego $to se to uobica-
jilo u radovima nekih nauc¢nih radnika. Bez pravilnog vrednovanja orijentalisti¢kih
(zapadni putnici) te orijentalisticko-ranonacionalistickih (Matija Mazuranié, Ivan
pl. Kukuljevi¢ Sakcinski itd.) stereotipa koji su odredili sliku Bosne u njihovim
spisima nemoguce je razdvojiti pouzdane podatke od tendencioznih tvrdnji i tuma-
¢enja u tim spisima. Tako je, naprimjer, insistiranje na navodnoj slaboj rasirenosti
osmanskog jezika u Bosni u XIX vijeku u spisima mnogih hrvatskih i srpskih auto-

.....

.....

Ante Starcevic¢). Medutim, postoji ogroman broj pisanih spomenika iz XIX vijeka
koje su ljudi sami pisali za sebe, Sto znaci da su bili pismeni u tolikoj mjeri da im
nije bila potrebna ruka profesionalnog pisara kao ispomo¢. U tom smislu bilo bi
veoma znacajno filoloski analizirati jezik brojnih sacuvanih esnafskih i trgovackih
deftera te korespondencije koje su biljezili odnosno vodili sami zanatlije i trgovci,
a ne neko drugi za njih. U razdoblju 1984-88. godine imali smo prilike da detaljno
pregledamo zanatlijske deftere porodice Cato, kasnije Catié, koja se preko dvije
stotine godina bavila kazaskim zanatom te trgovinom, te trgovacke deftere i ko-
respondenciju porodice Kumasin, te smo utvrdili da su te knjige i korespondenciju
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1 Zene.*°

vodili sami ti zanatlije te trgovci, a ne neki profesionalni pisari iz nizeg ulemanskog
sloja. Defteri porodice Cato, kasnije Cati¢, ¢uvaju se u Muzeju Sarajeva, dok se
velika arhiva porodice Kumasin nalazi u Historijskom arhivu Sarajeva, ranijem
Arhivu grada Sarajeva. Ostavina porodice Cato-Cati¢ spasena je zahvaljujuci da-
lekovidnosti gde Ljubice Mladenovié te gde Zorice Janji¢-Cernjavski, nekadas-
njeg direktora odnosno kustosa Etnografske zbirke Muzeja grada Sarajeva. Obje
te osobe bile su veoma prisni prijatelji Edhem-age Catica, jednog od posljednjih
sarajevskih kazaza, Sto je odigralo presudnu ulogu u spasavanju ostavine porodice
Cato, kasnije Cati¢. Velika arhiva porodice Kumasin spasena je zaslugom Hamida
Dizdara i Boze Madzara, nekadasnjih direktord Arhiva grada Sarajeva, te RasSida
Hajdarevica, orijentaliste u toj ustanovi. Treba istaci da su Arhivu grada Sarajeva
na znacaj toga porodi¢nog arhiva te mogucnost njegovog rasipanja i/ili potpunog
uniStenja blagovremeno ukazali gda Almasa HadziSabanovi¢, nekadasnji vrsni visi
administrativni sluzbenik Zemaljskog muzeja Bosne i Hercegovine te potomak ¢i-
tavog niza starih sarajevskih porodica, ukljucujuéi i izumrle kué¢e Ocaktan i Penja-
va, te akademik Hamdija Kresevljakovic.

O odnosu pismenog i usmenog u tradicionalnim drustvima vid.: Jack Goody &
Ian Watt, “The Consequences of Literacy”, Comparative Studies in History and So-
ciety, 5, 1963, pp. 304-45; Jack Goody, The Logic of Writing and the Organization
of Society (Cambridge: Cambridge University Press), 1986; idem, The Interface
between the Written and the Oral (Cambridge: Cambridge University Press), 1987,
¢ije su analize primjenjive na historijsko iskustvo Zapadne Evrope, ali nisu ni u
jednom drugom podneblju tzv. tradicionalne visoke kulture. Isto vazi i za tezu koja
vidi uzro¢no-posljedi¢nu vezu izmedu pojave Stamparske masine i omasovljenja
pismenosti. Lucien Febvre i Henri-Jean Martin, L apparition du Livre (Paris: Edi-
tions A. Michel), 1958; Elizabeth L. Eisenstein, The Printing Revolution in Early
Modern Europe (Cambridge & New York: Cambridge University Press), 2005. U
drugim tradicionalnim drustvima tzv. visoke kulture pismenost je bila mnogo rasi-
renija te paradigma Febvre-Eisenstein nije validna kada se takva drustva analizira-
ju. Nicolas Oiconomides, “Literacy in Thirteenth-Century Byzantium. An Example
from Western Asia Minor”, TO EAAHNIKON. Studies in Honor of Speros Vryonis,
Jr., Volume 1, Hellenic Antiquity and Byzantium, ed. Jelisaveta Stanojevich-Allen et
al. (New Rochelle: Aristide D. Caratzas), 1993, pp. 253-65; Dana Sajdi, “Print and
its Discontents. A Case for Pre-Print Journalism and Other Sundry Print Matters”,
The Translator, 15/1, 2009, Special Issue: Nation and Translation in the Middle
East, pp. 105-38.

Pitanje pismenosti u osmanskoj Bosni uopste, te medu muslimanskim stanovnis-
tvom posebno, ukazuje na nuznost da se na ovaj problem gleda sasvim drugacije
nego §to se to uobicajilo u dosadas$njoj sekundarnoj literaturi. Ocuvani primarni
izvori, a moramo uzeti u obzir da je gubitak izvora zaklju¢no sa agresijom na Bosnu
i Hercegovinu 1992-95. ogroman, podupiru tumacenje da su i pismenost i poznava-
nje osmanskog jezika medu svim slojevima bosanskog stanovnistva bili daleko Siri
nego Sto se to dosada tvrdilo, po inerciji i bez kriticke analize vaskolikih sacuvanih
spomenika pismenosti.

4 U Gazi Husrev-begovoj biblioteci ¢uva se primjerak Kur’ana, prepisan rukom iz-
vjesne Amine, nastao oko sredine XVIII vijeka. Prepisivanje Kur’ana podrazumi-
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Produzujuéi svoje reminiscencije o Ahmed-begovoj ucenosti te

jevalo je vise nego elementarnu pismenost. Za razliku od druge vrste tekstova, gdje
su prepisivatke greske smatrane oprostivim, Kur’an je BoZja Rije¢ i Visnje Cudo
— Mudziza te je svaki prepisiva¢ morao prvo proéi kroz obrazovanje koje bi ga upu-
tilo u ta striktna pravila. Kako za svakog drugog prepisivaca, to je moralo vaziti i za
nasu Aminu, te se moze pretpostaviti da je njeno obrazovanje bilo na visem stepenu
od puke pismenosti.

O pravilima za prepisivanje Kur’ana koja su bila strogo obavezujuca, pa cak
i osnazena, jo§ u XIX vijeku vid.: Jan Justus Witkam, “Twenty-Nine Rules for
Kur’an Copying. A Set of Rules for the Lay-Out of a Nineteenth-Century Ottoman
Qur’an Manuscript”, Journal of Turkish Studies, 26/11, 2002, Essays in Honour of
Barbara Flemming, II, pp. 339-48. Pitanje obrazovanosti i Zenskog stvaralastva
u osmanskoj Bosni ne moze se proucavati isklju¢ivom primjenom tradicionalnih
tekstualno orijentisanih metoda, nego interdisciplinarnim pristupom koji ¢e uzeti
u obzir metode oralne historije te kulturne antropologije. Tim putem se moze doéi
do veoma vaznih saznanja. Naprimjer, sarajevska kolektivna memorija je sacuvala
uspomenu na uéenu neudatu éerku muftije Sakir-efendije Muidovica koja je djelo-
vala u XIX vijeku. Specifi¢ni detalji predaje (celibat) negiraju moguénost da se radi
o0 bezvremenim literariziranim motivima. Dijelovi te predaje pojavljuju se zapisani
ve¢ u radovima Mehmed-efendije Handzi¢a i Hamdije KreSevljakovica, te kasnije
u razli¢itim publikacijama Hazima Sabanoviéa, Saliha Trake i Fehima Nametka.
Medutim, veoma vrijedan korpus tradicija o ovoj osobi zapisali smo od gde Advije
Pasi¢ rod. Muhasilovi¢ koja je odrasla u komsiluku porodica Muidovi¢, Muidovi¢-
Mufti¢, Uzunija i Sloboda, a koje su sve bile rodbinskim vezama povezane sa na-
vedenom ucenom zZenom, te su njegovale uspomenu na tu nesvakidasnju licnost.
Visekratno smo naseg izuzetnog kazivaca testirali i utvrdili da gdi Pasi¢ nije bila
poznata niti jedna od publikacija koje pisu o Muidovié¢evoj. Njena usmena predaja
je, dakle, autenti¢na i nezavisna od moderne sekundarne historiografske literature.
Dijelove predaje o Muidovicevoj zapisali smo i od gde Fahrije Fadilpasi¢ rod. Hra-
snica te ing. Nadira Kapetanovica. Izvor te predaje je Rasema-hanuma Fadilpasi¢
rod. Uzunija, svekrva gde Fadilpas$i¢ i nena gosp. Kapetanovica. Inace, i porodica
Uzunija i porodica Fadilpasi¢ bile su povezane visestrukim rodbinskim vezama sa
porodicama Muidovi¢ i Muidovi¢-Mufti¢. Ta verzija, iako nepotpuna, podudara
se bez razlike sa dijelovima predaje u verziji gde Pasi¢. U tom smislu, opravdano
je govoriti o toj predaji kao o oralnoj historiji te kao o vidu kulturnog pamcenja, a
ne kao o pukoj podvrsti usmene knjizevnosti. O odnosu historijskog i knjizevnog
u bosanskoj usmenoj predaji vid.: Vlajko Palavestra, Historijska usmena predanja
iz Bosne i Hercegovine. Studija, Zbornik i komentar (Sarajevo i Zemun: Buybook
i Most Art), 2004; Penana Buturovi¢, Morici. Smisao sjecanja i paméenja, novo,
dop. izd. (Sarajevo: Svjetlost), 2009.

O izumrlim porodicama Muidovi¢, Muidovi¢-Mufti¢ te Uzunija koje su zauzi-
male vazno mjesto u proslosti Sarajeva od polovine XVIII vijeka do pocetka XX
vijeka prikupljamo ve¢ godinama gradu za detaljnu monografiju. Nase je uvjerenje
da se tri pomenute porodice moraju obraditi kolektivno u okviru jedne monografije,
jer jedino tako njihovo mjesto u proslosti Sarajeva i Bosne postaje jasno. O zna-
&aju porodice Muidovi¢ svjedoéi i vakufnama muftije Muhammed Sakir-efendije
Muidovica sastavljena 30. XII 1847, a sacuvana u prepisima u sidzilu sarajevskog
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prefinjenom ponasanju, lady Mary je zapisala sljedece:

... To postignuée (tj. Ahmed-begova ucenost i prefinjenost, op. N. F.)
otvara put do najvisih postavljenja, ali je on (tj. Ahmed-beg, op. N. F.)
imao dobar njuh da jedan lahki, mirni te bezbjedni zivot pretpostavi
svim opasnim ¢astima na Porti...*’

Ovdje ¢itamo tacno i konkretno, a ne uopsteno, zapazanje o jednom
fenomenu postklasicnog osmanskog drustva (1600-1839), koji se za-
ista bio razmahao u vremenskom rasponu druga polovina XVII vije-
ka — 1826. godina.”® Bio je to proces koji je ameri¢ki osmanista Karl

mullaluka Ne LXXXIII, p. 26, u Gazi Husrev-begovoj biblioteci te u Kadic¢evoj
Hronici (Tarix-i Envert), XXIV, pp. 211-13. Za regest dokumenta vid.: Alma Oma-
novi¢-Veladzi¢, “Sarajevske vakufname u Kadi¢evoj Hronici (1844-1877)”, Prilozi
za orijentalnu filologiju 58/2008. (2009.), pp. 179-203, na pp. 185-86. Radi se o
uspjelom radu prvenstveno zato §to je autor prepoznao nezavisnu vrijednost Kadi-
¢eve Hronike kao izvora. lako je vec¢ina ovih vakufnama ve¢ odavno poznata pre-
ma ne uvijek tacnim tzv. rezoniranim prevodima Sejh Sejfuddin-efendije Kemure,
radenim pretezno prema sarajevskim sidzilima, Kadié¢evi prepisi su izuzetno vazni
jer ih je on popratio brojnim razjasnim biljeSkama. Osobito su vazne njegove iden-
tifikacije preko prezimena onih osoba koje su navedene bez prezimena u listama
svijedoka ¢ina (suhidii-I-hal).

Interakcija usmenog i pisanog i u osmanskoj i u balkanskoj tradicionalnoj kulturi
¢ini da se i dio usmene predaje u tim kulturama mora smatrati kulturnim pamce-
njem, za razliku od nekih drugih kultura. Isto vazi i za rano, klasi¢no te srednjovje-
kovno arabo-perzofono razdoblje islamske historije. Hadis — Poslanikova predaja
jeste vid kulturnog paméenja i kada je zapisivana te komentarisana tekstualno, ali
i kada je prenosena te tumacena usmeno. Pojam kulturnog pamcenja uveli su u
dubinsku analizu starih tekstova i njihovog kulturno-historijskog te duhovnog kon-
teksta supruznici Jan i Aleida Assmann. Jedan od najznaéajnijih trenutaka u obnovi
bosanske kulture iza 1995. godine jeste objavljivanje vrsnog prevoda temeljne stu-
dije Jana Assmanna o pojmu kulturnog paméenja. Tu izuzetno zahtjevnu, a prelije-
po pisanu knjigu preveo je sarajevski germanista i kulturni historicar te knjizevni
kriti¢ar Vahidin Preljevié, slobodno se moze reéi, kongenijalno originalu. Vid.: Jan
Assmann, Kulturno pamcéenje. Pismo, sjec¢anje i politicki identitet u ranim visokim
kulturama, prev. Vahidin Preljevi¢ (Zenica: Vrijeme), 2005.

47 Vid.: supra n. 32.

U drugoj polovini XVII vijeka, sa rastom uticaja sultanskog propovjednika Vani
Mehemmed Efendija, te njegovog zeta, sultanskog odgojitelja i Sejhul-islama
Feyziillah Efendija (masakriran u pobuni u Jedrenama 1703. godine), ucenjaci i
birokrati dobivaju presudnu politicku ulogu u Carstvu na ustrb vojskovoda, da bi
vojnozapovjednicka kasta povratila svoju prevlast u politici Carstva tek 1826. go-
dine, poslije raspustanja janicarskog reda, s kojim su ucenjaci i birokrati, posebno
oni koji su bili ili rodeni ili obrazovani u Istanbulu, odrzavali prisne veze. O njima
vise: Derin Terzioglu, Sufi and Dissident in the Ottoman Empire: Niyazi-1 Misrt
(1618-1694), rukopis doktorske disertacije, Harvard University, Cambridge, Mass.,
1999. Nazalost neobjavljena teza gde Terzioglu, profesora na Bogazici Universitesi
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Kh. Barbir opisao kao “pase prevrnule u efendije” (Pashas-turned-
-Efendis).* Primjecuje se da je velik broj ljudi $kolovan i pripreman za
vojno-administrativna zvanja presSao u vjersku nomenklaturu Carstva.
Fenomen je jo$ jace izrazen medu potomcima takvih ljudi: naime, kada
je osoba jednom presla iz vojno-administrativne u vjersku nomenklatu-
ru, opaza se da potomci te osobe ostaju u redovima vjerske nomenkla-
ture, ali se, uz rijetke izuzetke, ne opaza da potomeci pasa koji su postali
efendije nastoje da se vrate tamo odakle su njihovi preci pobjegli, tj. u
vojno-administrativni aparat Carstva.>

u Istanbulu, predstavlja najstudiozniju i najdubokoumniju analizu razlicitih tokova
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u osmanskom islamu od kraja XVI do pocetka XVIII vijeka. U toj radnji je poka-
zano da je nemoguce shvatiti osmansku politicku te drustvenu historiju ukoliko se
sasvim ozbiljno ne uzme u razmatranje intelektualna historija uopste te historija
ideja u Osmanskom Carstvu posebno. Zahvaljujemo gdi Terzioglu na dozvoli da
se koristimo njenim voluminoznim rukopisom. O Feyziillah Efendiju vidi i: Rifaat
Ali Abou-El-Haj, “The Narcissism of Mustafa II (1695-1703): a Psychohistorical
Study”, Studia Islamica, 40, 1974, pp. 115-31, na pp. 121-22, 129-30; Nenad Fili-
povié, “Bosnjaci u Bici kod Sente 1697. godine — Videnje pjesnika Fidai-bega”, p.
311in.8.

Karl Kh. Barbir, “From Pasha to Efendi: The Assimilation of Ottomans into Da-
mascene Society, 1516-1783”, International Journal of Turkish Studies, 1, 1979-
-80, pp. 68-81; idem, Ottoman Rule in Damascus 1718-1758, (Princeton: Princeton
University Press), 1980, passim. Barbirovi prilozi nastali su pod uticajem kultur-
no-historijski te namierovsko-prosopografski orijentisanih istrazivanja Normana
Itzkowitza koji je objasnio podjednako znacajan suprotan trend: “efendije prevr-
nule u pase”. Norman Itzkowitz, “Eighteenth-Century Ottoman Realities”, Studia
Islamica, 16, 1962, pp. 73-94. Za Namierov metod vid.: Lewis B. Namier, The
Structure of Politics at the Accession of George 11, 1-2 (London: Macmillan and
Co. Ltd.), 1929. Takode, kao drugo remek-djelo prosopografskog metoda, vid.: Sir
Ronald Syme, The Roman Revolution (Oxford & New York: Oxford University
Press), 1988 (prvi put objavljeno 1939. godine).

Ova konstatacija ne gubi na svojoj vrijednosti ¢ak i kada se uzme u obzir da je u
razdoblju 1699-1768. bilo ljudi kao Ram1 Mehemmed Pasa i Qoca Ragib Pasa koji
su postali pase i veliki veziri, a Skolovani su za efendije, tj. ucenjake i birokrate.
Oni jesu postali pase, ali upravo zbog svojih efendijskih kvaliteta (uc¢enost, salon-
ska duhovitost, diplomatski dar). Iako pase, oni su kulturno te mentalitetom ostali
efendije. O ucenosti i salonskoj rafiniranosti Qoca Ragib Page kao faktoru njego-
vog diplomatskog uspjeha, posebno tokom pregovora sa Nadir Sahom od Perzije
vid.: Norman Itzkowitz, Mehmed Raghib Pasha.: The Making of an Ottoman Grand
Vezir, rukopis doktorske disertacije, Princeton University, 1959, passim. Takode
vid.: Mehemmed Ragib Pasa, Safinatu r-Ragib wa Dafinatu I-Mutalib li-I-Imami
r-Ragib (Al-Qahira: Al-Matba‘atu 1-Hidiwiyya), 1282/1865-66; cuveno djelo ovog
osmanskog velikog vezira koje svjedoc€i o njegovoj zapanjujucoj erudiciji te poseb-
nom poznavanju arapsko-islamske filozofije i perzijske lijepe knjizevnosti. Vrijeme
dugog mira i prosperiteta u Osmanskom Carstvu u vremenu 1699-1768. upravo
se moze zahvaliti administraciji ovih efendija koji su postali pase. Njihova
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Zasto je dolazilo do opisanoga “preplivavanja” iz jednog sloja

preorijentacija osmanske politike obiljezila je Carstvo sve do ukinuca Hilafeta te
Mirovnog sporazuma u Lausanni 1924. godine. Najjasnija bastina politike ovih
ljudi jeste da su oni pripremili drzavu za najteza iskusenja, te Osmansko Carstvo,
i pored serije poraza i teritorijalnih gubitaka u razdoblju 1768-1912, nije moglo
postati kolonijalnim plijenom kao Mogulsko Carstvo u Indiji niti se svelo na for-
malni odnosno neformalni protektorat kao Perzija, Kina, Tajland, Abisinija. Po-
red toga, sasvim je jasno da je Osmansko Carstvo u vremenu 1600-1839. proslo
kroz period transformacije, a ne opadanja. Ove karakteristike politickog te drus-
tvenog razvoja Osmanskog Carstva treba ozbiljno uzeti u obzir kada se razmatra
historija Bosne u razdoblju 1699-1878. godine. Halil Inalcik, "Military and Fiscal
Transformation in the Ottoman Empire, 1600-1700", Archivum Ottomanicum, 6,
1980, pp. 283-337; Ariel C. Salzmann, “An Ancien Régime Revisited: “Priviti-
zation” and Political Economy in the Eighteenth Century Ottoman Empire”, Po-
litics and Society, 21/4, 1993, pp. 393-424; idem, Measures of Empire: Tax Far-
mers and the Ottoman Ancien Régime, 1695-1807, rukopis doktorske disertacije,
Columbia University, New York City, 1995; idem, Tocqueville in the Ottoman
Empire: Rival Paths to the Modern State, (Leiden: Brill), 2004. I Profesor Inalcik
i Ariel C. Salzmann istakli su koliko su znacajnu ulogu u formuliranju njihovih
novih interpretacija imali radovi akademika Avde Suceske o izvanrednim name-
tima te malikani-dozivotnom zakupu drzavnih dobara u Osmanskom Carstvu u
XVIIi XVII vijeku. Avdo Suceska, “Malikana (dozivotni zakup drzavnih dobara
u Osmanskoj drzavi)”, Prilozi za orijentalnu filologiju VIII-1X/1958-9 (1960.),
pp. 111-42; idem, “Die Entwicklung der Besteuerung durch die Avariz-i Diva-
niye und die Tekalif-i Orfiye im Osmanischen Reich wihrend des 17. und 18.
Jahrhunderts”, Siidost-Forschungen, 27, 1968, pp. 89-130. Takode vid.: Mehmet
Geng, “Osmanli Maliyesinde Malikane Sistemi”, Tiirkiye Iktisat Tarihi Semineri,
ed. Osman Okyar & Unal Nalbantoglu (Ankara: Hacettepe Universitesi), 1975,
pp. 231-96. Sasvim je drugo pitanje zasto su obrazovani Osmanlije vidjeli razvoj
Carstva iza 1566. godine kao opadanje poslije zlatnog doba. Radi se o pojavi
koja je veoma vazan fenomen intelektualne historije, a ne politicke te drustve-
no-ekonomske. Cornell H. Fleischer, “Royal Authority, Dynastic Cyclism and
‘Ibn Khaldunism’”, Journal of Asian and African Studies, 18, 1983, pp.198-220;
idem, Bureaucrat and Intellectual in the Ottoman Empire: The Historian Mustafa
‘Ali (1541-1600), (Princeton: Princeton University Press), 1986, passim; Rifaat
Ali Abou-El-Haj, “The Ottoman Nasihatname as a Discourse over ‘Morality’”,
Meélanges Robert Mantran (Revue d’Histoire Maghrebine), 47-48, Decembar
1987, pp. 17-30; idem, Formation of the Modern State: The Ottoman Empire,
Sixteenth to Eighteenth Centuries (Albany: State University of New York Press),
1991, passim; Cemal Kafadar, “Les Troubles Monétaires de la Fin du XVIe Siécle
et la Prise de Conscience Ottomane du Déclin”, Annales Economies Sociétés Ci-
vilisations, 46, 1991, pp. 381-400; idem, “The Myth of the Golden Age: Ottoman
Historical Consciousness in the Post-Siileymanic Era”, Siileyman the Second and
His Time, ed. Halil Inalcik & Cemal Kafadar (Istanbul: Isis), 1994, pp. 37-48.
Monografija Snjezane Buzov, profesora na Ohio State University i nekadaSnjeg
nauc¢nog saradnika Orijentalnog instituta, o Ebii-s-Su‘Gidu i pravnoj svijesti
uopste kao ¢iniocima u razvoju Osmanskog Carstva u XVI vijeku baci¢e veoma
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u drugi, iz jedne skupine poziva u drugu skupinu poziva? Odgovor na
to pitanje nije toliko slozen. PaSe 1 sinovi pasa te nosioci visih vojno-
-administrativnih zvanja prelazili su u ucenjacko-birokratske redove
zato $to su u tim zvanjima bili veoma rijetko podvrgnuti pogubljenji-
ma te konfiskaciji.’! Pojava nije izbjegla oku ne samo lady Mary, nego
1 nekih drugih nadarenijih zapadnih putnika po Osmanskom Carstvu,
savremenika lady Mary Montagu te pripadnika istog naroda i1 drustve-
nog sloja. Tako je uceni i duhoviti Lord Charlemont, savremenik lady
Mary, posjetio Istanbul 1749. godine, a u okviru svoje tzv. Velike ture

znacajno svjetlo na pitanje zasto opadanja Osmanskog Carstva kao opipljivog
historijskog fenomena nikada nije ni bilo, ali i zasto su ne samo svi osmanski pisci,
nego i svi osmanski obrazovani muslimani vidjeli svuda oko sebe opadanje i odstu-
panje od postulata “zlatnog doba”. Knjiga Snjezane Buzov bi trebala da se pojavi
uskoro na engleskom jeziku, a mi smo bili upoznati sa nekim od najznacajnijih
nalaza i/ili tumacéenja u tom rukopisu dobrotom pisca.

31 Uriel Heyd, Studies in Old Ottoman Criminal Law, ed. Victor Louis Ménage
(Oxford: Oxford University Press), 1973, passim. U studiji je na viSe mjesta uka-
zano da je ulema u Osmanskom Carstvu gotovo u principu bila izuzeta od smrtne
kazne te konfiskacije, kao i da je osnovni vid kaznjavanja uleme bio progonstvo
(suirgiin). Ulema je takode mogla biti ispitivana i sudena samo na “kapiji” (gapu),
odnosno u sudnici i kancelariji dvojice vrhovnih vojnih sudaca (gadi-yi ‘asker),
rumelijskog i anadolskog. Te privilegije su bile potvrdene sultanskom “poveljom
pravde” (‘adalet-name), izdatom oko 1600., koju Heyd analizira, a Inalcik kratko
spominje u svojoj klasi¢noj studiji i zbirci tekstova o adaletnamama. Halil Inalcik,
“Adaletnameler”, Tiirk Tarih Kurumu Belgeler, 2, 1965., pp. 49-145, poseb. uvodni
dio. Kada je 1828. godine poznati pjesnik i intelektualac Kegeci-zade Menla ‘izzet
(poznatiji kao ‘Izzet Molla), koji je nosio formalni ulemanski rang najvisih mula
(Menla) u osmanskoj sluzbenoj vjerskoj hijerarhiji, podnio sultanu Mahmudu II
memorandum protiv ulaska Carstva u rat sa Rusijom, sultan je odlu¢no zahtijevao
da se pjesnik pogubi. Medutim, tadasnji Sejhul-islam Yasinci-zade ‘Abdii-1-vehhab
Efend1 zatrazio je pjesnikovo oprostenje od smrtne kazne. Ocito je Sejhul-islama
veoma uznemirio moguci presedan, jer bi to zapravo bilo prvo pogubljenje tako vi-
sokog vjerskog ucenjaka jos od smutnih vremena XVII vijeka (1622-1656). Osman-
ska ulema, a ni cjelokupna osmanska kolektivna memorija, nikada nije oprostila ni
dinastiji ni pasama egzemplarna pogubljenja nekoliko visokih alima toga razdoblja.
Kegeci-zadeova smrtna kazna zamijenjena je najtezim oblikom progonstva, tzv.
vjeénim progonstvom (nefy-i ebed). Vid.: Istanbul, Basbakanlik Osmanli Arsivi
(BOA, ranije BBA = Basbakanlik Arsivi), Hatt-1 Hiimayun (HH), Ne 25057; Thsan
Sungu, “Mahmud II.’nin izzet Molla ve Asakir-i Mansure Hakkinda bir Hatt1”, Ta-
rih Vesikalart, 1/3, 1941, pp. 162-83; Ali Emre Ozyildirim, Kegezi-zdde Izzet Molla
and Mihnet-Kegsan, 1, A Study on [zzet Molla’s Life and Works, Textual Analysis,
Facsimile of the Osterreichische Nationalbibliothek 2838 and Siileymaniye, Esad
Efendi 2898, Sources of Oriental Languages and Literatures, 81, ed. Cemal Kafadar
& Goniil Alpay Tekin, Turkish Sources, LXXI (Cambridge, Mass.: Harvard Uni-
versity), 2007, p. 22.
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(the Grand Tour).>* Lord Charlemont se u Istanbulu upoznao sa izvje-
snim Mustafa Efendijem. Opisao ga je kao “razumnog TurCina” (sensible
Turk). Lord Charlemont je zapisao da je receni efendija sasvim dobro
znao latinski jezik te da je posjedovao izdanja djela pagansko-rimskog
klasika Seneke.” A kada je lord Charlemont upitao ucenog i razumnog
te latinskom vi¢nog efendiju zasto se povukao iz svake drzavne sluzbe,
Mustafa Efendi je odgovorio: “Zato $to sam imao na umu da zivim jo§!”**

Lady Mary i Ahmed-beg pripadali su razli¢itim kulturama, ali istom,
najviSem, drustvenom sloju. Zajednicko im je bilo uvjerenje da Svijet
pripada nekolicini odabranih ljudi koji se isticu visokim porijeklom te
obrazovanjem. Sudbina tih ljudi je da (pred)vode ostatak, tu neotesa-
nu svjetinu i/ili pucinu koja bi se pogubila i izgubila bez njihovog
vodstva.” Kroz prefinjeno ponasanje i salon kao osnovni locus prefinjenog

52 Velika tura je od XVIII vijeka postala obi¢aj engleske aristokratije i obogac¢enog
gradanstva, a kasnije se prosirila i na pisce te umjetnike uopste. To je bilo putova-
nje po kopnenoj Evropi na kome su neizostavne stanice bili Apeninsko poluostrvo
i bliznja ostrva (Venecija, Firenca, Rim, Napulj sa Pompejima i Herkulanumom,
Sicilija, Sardinija, Korzika), Francuska (posebno Pariz i Provansa), a Istanbul je bio
posjeéivan kao “Orijent na Zapadu”. Ovi putnici mogu se smatrati prvim turistima
u pravom smislu te rijeci.

33 Radi se o veoma znacajnom podatku. Mustafa Efendi je mogao naugiti latinski samo
od istanbulskih nemuslimana, Grka i Jermena koji se od sredine X VII vijeka sve vise
Skoluju u Italiji, lokalnih katolika Levantinaca mediteranskog porijekla (tzv. tatl su
Frenkler), lokalnih katolickih svestenika, nekog od konvertita zapadnoevropskog po-
rijekla, ¢lanova evropskih diplomatskih misija, evropskih poslovnih ljudi, rezidenata
u Istanbulu. Manje je vjerovatno da su ga tome jeziku mogli poducéavati Jevreji medi-
teranskog porijekla. Iako se za takve Jevreje zna da su bili vjesti italijanskom, $pan-
skom, a ponekad i francuskom jeziku, ne postoje pouzdani podaci da su se Jevreji
odlikovali znanjem latinskog jezika dovoljnim da bi mogli ¢itati Seneku na originalu,
niti je njihovo $kolovanje unutar zajednice podrazumijevalo poznavanje gréko-rim-
skih klasika. Slucaj Mustafa Efendija ukazuje da se ne moze kao polazni aksiom sva-
kog istrazivanja uzimati zapravo neodrziva hipoteza da izmedu muslimana i nemusli-
mana u Osmanskom Carstvu nije bilo nikakvih kontakata u sferi tzv. visoke kulture.
Heidrun Wurm, Der osmanische Historiker Hiiseyn b. Ga ‘fer, gen. Hezdrfenn, und
die Istanbuler Gesellschaft des 17. Jahrhunderts, Islamkundliche Untersuchungen,
13 (Freiburg im Breisgau: Klaus Schwarz Verlag), 1971., passim; Gottfried Hagen,
Ein osmanischer Geograph bei der Arbeit. Entstehung und Gedankenwelt von Katib
Celebis Gihanniima, pp. 277-81 et passim.

3 Lord Charlemont, The Travels of Lord Charlemont in Greece and Turkey 1749, ed.

W. B. Stanford and E. J. Finopoulos (London: A. G. Leventis Foundation), 1984,

pp- 178-79. Na ovaj nesvakidasnji izvor skrenula nam je paznju Snjezana Buzov na

¢emu smo joj neizmjerno zahvalni.

Ideja je bila opSteraSirena u Evropi sve do 1848. godine, a s vremena na vrijeme

zapazaju se i pokus$aji njenog obnavljanja. Jedan od najjasnijih izraza te ideje u

Juznih Slovena bio je poznati NjegosSev stih u kome Vladika Rade veli: “pucina je

stoka pregolema”.

5
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ponasanja izrazavali su se 1 perpetuirali goreopisani kulturni kodovi o
Svijetu povjerenom brizi odabranih rodom, zvanjem i znanjem. Ono
Sto se u avgustovskoj Engleskoj zvalo salon, imenovalo se meclis* ili
sohber’” u Osmanskom Carstvu Ahmed-begovog doba. Mecalis, arap-
ski razlomljeni plural izraza meclis, tj. saloni bila su mjesta okupljanja
1 sama okupljanja na kojima su se u€esnici ukljucivali u neograni¢enu
kulturnu razmjenu. Na takvim mjestima i okupljanjima nije bilo ograni-
¢enja §to se tice knjizevnih zanrova ili predmeta. Teme su pocinjale sa
poezijom koja je bila osnovno knjizevno i duhovno sredstvo za metafo-
ricko prevazilaZenje i krSenje druStvenih te vjerskih normi.’® Zatim se

56 0 izrazu i kulturnom konceptu meclis vid.: Halil Inalcik, Sdir ve Patron: Patri-
monyal Devlet ve Sanat iizerinde Sosyolojik bir Inceleme (Ankara: Dogu Bati
Yaynlari), 2003, pp. 23-35. Sada prevedeno i na engleski jezik kao “The Poet and
the Patron: A Sociological Treatise upon the Patrimonial State and the Arts”, Jour-
nal of Turkish Literature 2, 2005, pp. 9-70.

7 Cemal Kafadar, “Self and Others: the Diary of a Dervish in Seventeenth-century
Istanbul and First-person Narratives in Ottoman Literature”, Studia Islamica, 69,
1989, pp. 121-50, poseb. na p. 141.

3 To je o€ito u tzv. vinskoj poeziji (xamriyyat, qalandariyar) i pjesmama o peharni-
cima (sagi-name) kao i u drugim nekim zanrovima te oblicima poezije. Oni se ne
mogu tumaciti bukvalno kao svjetovna anakreontska vinska poezija niti im se moze
pripisivati iskljuc¢ivo misticko-vjerski impuls. Osnovni postulat osmansko-islamske
estetike bio je da se sve Sto se izrekne mora izre¢i na viSe nivoa znacenja, najmanje na
dva. Dvosmislenost te viSesmislenost nisu smatrane manom, nego visnjom vrlinom.
I upravo putem te viSeznacnosti, vjerske, moralne i pravne norme su prevazilazene
ili tumacene na jedan drugaciji nacin. Za neke primjere takve poezije u knjizevnoj
bastini Bosnjakd na orijentalnim jezicima vid.: Sabaheta Gacanin, “Sakinama kao
poetska forma divanske knjizevnosti: Sakinama Zekerija Sukkerije”, Prilozi za ori-
Jentalnu filologiju 52-53/2002-03. (2004.), pp. 149-63; Namir Karahalilovi¢, “Neke
formalne i stilske osobenosti jednog gazela Ahmeda Rusdija Mostarca na perzijskom
jeziku”, Prilozi za orijentalnu filologiju 58/2008. (2009.), pp. 125-37, na pp. 128-29;
Adnan Kadri¢, Objekt Ljubavi u tesavufskoj knjizevnosti: Muradnama Dervis-pase
Bajezidagica, pp. 145, 184-205, et passim. Za razumijevanje problema dvoznacnosti
odnosno viseznacnosti galandarivat poezije i njoj sli¢nih smjerova temeljna je i ne-
prevazidena analiza koju daje Hellmut Ritter, Das Meer der Seele. Mensch, Welt und
Gott in den Geschichten des Fariduddin ‘Attar, pp. 487-501 et passim.

O dihotomiji doslovno (zahir) i preneseno (batin) te o visezna¢nosti (iham) u
Hafiz-i Strazijevoj poeziji vid.: J. Christoph Biirgel, " 'Die beste Dichtung ist die
liigenreichste'. Wesen und Bedeutung eines literarischen Streites des arabischen
Mittelalters im Lichte komparatistischer Betrachtung", Oriens, 23-24, 1974, pp.
7-102, na pp. 89-98; Erika Glassen, “The Reception of Hafiz: The Textual Tran-
smission in the Historical Perspective", Intoxication: Earthly and Heavenly. Seven
Studies on the Poet Hdfiz of Shiraz, ed. Michael Gliinz & J. Christoph Biirgel,
Schweizer Asiatische Studien/Etudes Asiatiques Suisse, Studienhefte, 12 (Bern,
Berlin, Frankfurt am Main, New York, Paris & Wien: Peter Lang), 1991, pp. 41-52,
posebno na pp. 50-52, gdje je istaknuta uloga Stdija Bosnevija (u. 1010/1601) u
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moglo pre¢i na zamumuljene i cjepidlacke ucene rasprave o raznovrs-
nim disciplinama od teologije preko gramatike do konjarstva. Pa bi na

kanonizaciji kako Hafizovog teksta uopste, tako i njegove dvoznacnosti i/ili vi-
Seznacnosti u osmanskoj kulturi; idem, “Extreme Positionen der Hafiz-Deutung",
Anndherung an das Fremde: Vortrage, XXVI. Deutscher Orientalistentag, Zeitschrift
der Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft, Supplement, 11 (Stuttgart: Franz Ste-
iner Verlag), 1998, pp. 393-401.

O ulozi metafori¢nog jezika u klasi¢noj arapsko-islamskoj duhovnosti vid.: Wolf-
hart Heinrichs, “On the Genesis of the Hagiqa-Majaz Dichotomy”, Studia Islamica,
59, 1984, pp. 111-40. O trajnosti te uloge metafori¢nog jezika u osmanskom razdo-
blju vid.: idem, ““ ‘Takhyil’ and its Traditions”, Gott ist schon und Er liebt die Schon-
heit. God is Beautiful and He Loves Beauty. Festschrift fiir Annemarie Schimmel
zum 7. April 1992 dargebracht von Schiilern, Freunden und Kollegen. Festschrift in
Honour of Annemarie Schimmel Presented by Students, Friends and Colleagues on
April 7, 1992, ed. Alma Giese und J. Christoph Biirgel (Bern, Berlin, Frankfurt am
Main, New York, Paris & Wien: Peter Lang), 1992., pp. 227-47, na temelju analize ra-
sprave o pojmu tahyil Sihabu d-Dina al-Hafagija (u. 1069/1658-59) u njegovom djelu
Tirazu I-magalis, enciklopediji adab karaktera. Al-Hafagi se Skolovao u osmanskoj
Velikoj Siriji (as-Sam) te u Istanbulu gdje je, naprimjer, studirao geometriju kod iz-
vjesnog rabbi Dawida, §to ponovo svjedoci o interkonfesionalnim kontaktima u sferi
tzv. visoke kulture u Osmanskom Carstvu. Ova li¢nost se popela i do zvanja sudije
u Istanbulu $to je bio jedan od najvisih polozaja u sudskoj i vjerskoj hirerarhiji Car-
stva. Heinrichs zakljucuje da je al-Hafagijeva teorija metafori¢kog jezika zacudujuce
originalna i dubokoumna, a ujedno i nadahnuta velikim prethodnicima kao $to je bio
*Abdu 1-Qahir al-Gurgani. Ukratko, u al-Hafagijevom slu¢aju oéito se radilo o spoju
individualnog talenta i tradicije, da se okoristimo ¢uvenom maksimom T. S. Eliota. O
traktatima o arapskoyj stilistici koje su u osmansko doba pisali Bosnjaci vid.: Esad Du-
rakovié, Arapska stilistika u Bosni. Ahmed sin Hasanov Bosnjak o arapskoj stilistici,
Posebna izdanja XXIII (Sarajevo: Orijentalni institut), 2000; Munir Muji¢, Arapska
stilistika u djelu Hasana Kafije Pruscaka, (Sarajevo: Filozofski fakultet), 2007. O
‘Abdu 1-Qahir al-Gurganiju (u. 471/1078-79) i njegovom remek-djelu o metafori¢-
kom jeziku koje predstavlja vrhunac ne samo islamske misli o jeziku, nego i jedno od
najznacajnijih djela stilistike, poetike, filozofije jezika u svjetskoj bastini vid.: Asrar
al-Balagha. The Mysteries of Eloquence of ‘Abdalqahir al-Jurjant, ed. Hellmut
Ritter, istanbul Universitesi Yayinlarindan No. 601, Edebiyat Fakiiltesi, Sarkiyat En-
stitiisii Nesriyati (Istanbul: Sarkiyat Enstitiisii), 1954; Die Geheimnisse der Wortkunst
(Asrar al-Baldga) des ‘Abdalqahir al-Curcani, aus dem Arabischen iibersetzt von
Hellmut Ritter, Bibliotheca Islamica, 19, ed. Hellmut Ritter i Albert Dietrich (Wie-
sbaden: Franz Steiner Verlag GMBH), 1959. Ritterov prevod je mnogo vise od prevo-
da; to je studija, detaljni komentar ovog izvanredno zahtjevnog teksta te nije ni cudo
da je Ritter na njemu radio pune trideset 1 tri godine. Svako istrazivanje o metaforic-
kom jeziku u islamskoj civilizaciji iza XI vijeka mora poceti od klasifikacija i teorija
potencijalu metafori¢kog pjesnickog jezika na primjeru indo-perzijske te urdu poezije
u razdoblju 1200-1800 vid.: Muzaffar Alam, The Languages of Political Islam. India
1200-1800 (London: Hurst & Company), 2004, pp. 176-89. Ponovo se susre¢emo sa
¢injenicom da divanska poezija nije bila bezivotno apstraktna djelatnost.
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red dosle Sale, dosjetke, razne umotvorine, prefinjeni kalamburi, Cesto
dvojezi¢ni (miilemma*).> A nerijetko se zavrSavalo i u Cistoj pornogra-
fiji 1 u Cistoj skatologiji. Sve se to odigravalo u jednoj opustenoj i zi-
vahnoj atmosferi. Ljudi su se krijepili hranom, zalivali vinom, rakijom,
kafom i raznim vrstama Serbeta, te su uzivali u duhanu (a nerijetko 1 u

% Jedan primjer takvog meclis-kalambura dvojezi¢nog tipa zapisali smo jo§ 1989.
godine od hadzi Rabija-hanume Numanagi¢ koje je umrla 1993. godine u Sarajevu
u dubokoj starosti. Umrla je bila ¢erka hadzi Husni-efendije Numanagica, travnic-
kog muftije i Sejha naksibendijske tekije u Visokom (umro iza 1930. godine), te
se odlikovala izvanrednim pamcenjem. Kalambur je nastao u ljetovalistu Kiseljak
oko 1900. godine, a u odabranom drustvu bosanske elite (Bakir-beg Tuzli¢, Ali-beg
Firdus, Mahmud-beg Fadilpasi¢, braca Merhemici, bra¢a HadziSabanoviéi, Hasan-
-efendija Spaho, muftija Numanagi¢, braca Korkuti — muftija i muderris zvani Sidi,
od pridjeva sid~sijed — iz Travnika, Salih-aga Bicak¢i¢-Misoprez, Omer-beg Sulej-
manpasi¢-Skopljak, Sulejman-beg Sulejmanpasi¢-Sarajlija, bogati Jevrejin Salom-
Us¢uplija, poznati srpski sarajevski taslihanski trgovci i rentijeri Hadziristic¢i sa
zetovima i dr.). Sastavio ga je uceni i bogati $ejh Hafiz-beg Palos (umro oko 1928.
godine). Kalambur glasi: Bir kahve getur var ise/ Sa’¢e nam doci vari se (tekst
zapisan onako kako ga je kazivacica izgovarala). Duhovita poruka je ostvarena
putem upotrebe sintagmi na dva jezika, bosanskoj varijanti turskog jezika te bosan-
skom jeziku, koje su fonoloski identi¢ne, ali imaju, naravno, razli¢ito znacenje (var
ise prema vari se), dok je kompletan distih (beyf) uspjela misaona cjelina. (Treba
obratiti paznju na ¢injenicu da su na ovakvim sohbetima ucestvovali i pripadnici
jevrejske te srpske elite te da su i oni potpuno razumijevali duhovitu poruku koju je
nosio dvojezi¢ni kalambur). Od ovakvih meclis-kalambura do dvojezi¢nih i viseje-
u knjizevnoj bastini Bosnjaka na orijentalnim jezicima vid.: Salih Trako, “Dvije
dvojezi¢ne pjesme nastale na tlu Bosne”, Prilozi za orijentalnu filologiju 34/1984
(1985.), pp. 85-92; Amila Buturovi¢, “Macaronic Verse in Ottoman Bosnia and
the Incitement to Multivocality”, Forum Bosnae, 11, 2001, pp. 286-94; Sabaheta
Gacanin, “Formalna i leksic¢ko-stilisticka obiljezja poezije Ahmeda Taliba na per-
zijskom jeziku”, Prilozi za orijentalnu filologiju 58/2008. (2009.), pp. 7-32, na pp.
12, 20-22, gdje je dat tekst i prevod dva izvanredno uspjela dvojezicna, perzijsko-
-arapska, gazela doticnog pjesnika. Vjerovatno najuspjeliji primjer takvog stvara-
nja u bosnjackoj knjizevnoj bastini na orijentalnim jezicima jeste pjesma anoni-
mnog Sarajlije, spjevana 1647. godine, a koja govori o zulumima bosanskog na-
mjesnika Tekeli Mustafa-pase. Pjesma je sastavljena na cak cetiri jezika (arapski,
perzijski, osmanski, bosanski). Za odli¢no izdanje tog vraski teskog teksta vid.:
Omer Musi¢, “Anonimni pjesnik Sarajlija o stanju u Bosni 1057/1647. godine”,
Radovi Filozofskog fakulteta u Sarajevu, 1, 1963., pp. 349-55. O Tekeli Mustafa-
pasi u Bosni vid.: Safvet-beg Basagi¢-Redzepasi¢, Kratka uputa u proslost Bosne
i Hercegovine (Od g. 1463-1850), (Sarajevo: Vlastita naklada), 1900., pp. 72-73,
Virani,”Mulamma ‘ in Islamic Literatures”, Classical Arabic Humanities in Their
Own Terms: Festschrift for Wolfhart Heinrichs on his 65th Birthday, ed. Michael
Cooperson and Beatrice Gruendler (Leiden: Brill), 2008, pp. 291-324.
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necemu ja¢em od duhana).® Drugim rije¢ima: privatnost i uzajamno
povjerenje odredivali su meclis 1 sohbet kao oblike 1/ili mjesta drustve-
nog zivota. Bila je to jedna atmosfera u kojoj su ne samo vjerski propisi
te moralno-druStvene norme u vezi sa jelom i pi¢em bivali prevazi-
deni, nego se to deSavalo i sa Serijatsko-pravno odredenim okvirima
misljenja. Mecalis-saloni, odnosno ono §to se nekada na osmansko-
slovenskom Balkanu zvalo sijela i posijela, bili su privatni prostor
par excellence ne samo socijalno, nego i misaono. I, da ponovimo i

0 Hatice Aynur and Jan Schmidt, “A Debate between Opium, Bers, Hashish, Boza,
Wine and Coffee: the Use and Perception of Pleasurable Substances among Otto-
mans”, Journal of Turkish Studies, 31,2007, Sinasi Tekin Hatira Sayisi, pp. 51-117.
Baseskija sa negodovanjem biljezi da su sedamnaestorica pripadnika sarajevske
elite iz kadijskog te ostalih najvisih slojeva priredivali tokom 1780-81. godine, i
to dva puta sedmicno, sohbete kojima su prisustvovali jo§ neki predstavnici sa-
rajevske vrhuske. Postavljalo se po sedam sofri, na svakoj je bilo po dvadeset do
trideset sahana raznih jela, sviralo bi se uz naj, pjevale bi se sevdalinke, zametale
razne $ale. Na sve je to tro§eno po 40-50 groda. Mula Mustafa Sevki Baseskija, Lje-
topis (1746-1804), p. 189. Razumljivo je BaSeskijino ogorcenje. Ako uzmemo da
je za jedan od ovih sohbeta troSeno 40 groSa, onda bi godiSnji troSak za te sohbete
iznosio 960 grosa. U sarajevskim sidzilima toga vremena nerijetke su zanatlijske
ostavine koje su iznosile od 1000-3000 grosa. To podrazumijeva da je sarajevska
“zlatna mladez” toga doba znala trositi samo na svoja sijela godi$nje sume koje su
odgovarale ne¢ijem cjelokupnom, teko ste¢enom i jos teze sauvanom imetku! Sto
se ti¢e uzivanja supstanci ja¢ih od duhana, kao opijum (afyiin) ili mjeSavine na bazi
opijuma (bers), ostavine sarajevskih gradana svih konfesija u sidzilima iz XVIII i
XIX vijeka pune su pomena kutijica za opijum i bers koje su se zvale enfiye, a taj
se izraz uporno i pogresno prevodi kao burmutica u nasoj sekundarnoj literaturi,
dok Baseskija ostavlja nezaboravne portrete mnogih tirjakijd, osobito onih sklonih
opijumu. S druge strane, uzivanje opijuma, hasisa, bersa nikada nije postalo soci-
jalna bolest u Osmanskom Carstvu kao $to je to bio slu¢aj sa opijumom u Kini prije
1949. godine. Slucaj Osmanskog Carstva, u jednom radu objavljenom u ¢asopisu
Zeitschrift fiir Balkanologie, a koji nam trenutno nije dostupan i u kojem je pisac
razmatrao etimologiju izraza bers, Andreas Tietze je uporedio sa uzivanjem vina u
Italiji 1 Francuskoj, gdje gotovo svi redovno piju vino, ali nema alkoholizma kao
socijalne bolesti, za razliku od Rusije i Sovjetskog Saveza te Skandinavije gdje je
alkoholizam visevjekovna endemska socijalna bolest. Prema Tietzeu, kultura koja
ne zabranjuje supstance direktno, nego dopusta njihovu upotrebu u umjerenom i
socijalno-komunikacionom kontrolisanom obliku sprec¢ava da se isti obicaj izvito-
peri u socijalnu bolest. Karakteristi¢na je Tietzeova primjedba da su se narkoma-
nija u pravom smislu rijeci te narkomafija i “Pono¢ni Ekspres” praksa (The Mid-
night Express) pojavile u Turskoj tek onda kada je turska vlada, u slijepoj imitaciji
evropskih obi¢aja i zakona, policijskom silom zabranila tradicionalnu ograni¢enu
konzumaciju opojnih droga. Prema Tietzeu, najizrazitiji oblik takve konzumacije u
prekemalovskom drustvu Osmanskog Carstva bio je poseban vid serviranja neza-
Secerene kafe (sade Tiirk kahvesi) sa malo opijumove paste. Takvu kafu naj¢esce su
ispijali ¢inovnici i zanatlije predvece, pri povratku kuéi.
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naglasimo, privatni prostor bio je arena za prevazilaZenje i/ili krse-
nje oc¢ekivanih i opSteprihvacenih vjerskih, drustvenih, moralnih, pa
i pravnih normi.®!

Lady Mary zapisuje kako “Ahmed-beg vecerava sa nama svako
vece”.? U jednom drugom pismu, tj. onom poslanom njenoj sestri,
lady Mar, a datiranom 18. IV 1718, lady Mary Wortley Montagu pri-
mjecuje:

...Veoma sam dobar sudija njihove hrane, budu¢i da sam zivjela tri

sedmice u kuci jednog effendije,®® koji nam je sluzio velianstvene

ruckove i vecere koje su zgotovljavali njegovi vlastiti kuhari te koje

su mi prve nedjelje izuzetno prijale. No, moram da priznam da sam

onda pocela da se zasi¢ujem i zamaram njima i da sam pozeljela

kad bi samo na$ vlastiti kuhar mogao da doda jelo ili dva po nasem
obicaju...*

Jedan ¢in Providenja mozda je zaista bilo to Sto kuhar lady Mary
Wortley Montagu nije imao prilike da doda jelo-dva iz engleske kuhi-
nje na Ahmed-begovu sofru. Jer opStepoznato je da se nad engleskom
kuhinjom, ako takvo nesto postoji prije svega, ljudi uzasavaju s kraja
na kraj zemaljske kugle, s izuzetkom Engleske. Da su jelo-dva iz en-
gleske kuhinje ipak uspjela da stignu do Ahmed-begove sofre, mozda
bi to izazvalo nagli prekid jednog velikog prijateljstva. U ranije pomi-
njanom i komentarisanom pismu Alexanderu Popeu, veli se da Ahmed-
-beg ne samo vecerava svaku no¢ sa lordom Wortleyjem i njegovom
zenom lady Mary, nego da beogradski zaim i efendija “pije vino sasvim
slobodno”.®® U pismu opatu Contiju, sasvim bezvjernom “filozofu”
(philosophe)®® sa visokim vjerskim zvanjem, poslanom iz Jedrena 1. IV
1717., Ahmed-begov obicaj se podrobno objasnjava:

...Ahmed-beg...se nije nimalo ustru¢avao zastranjivanja od nekih di-
jelova Muhammedovog Zakona pivsi vino istom slobodom kao $to
smo to mi ¢inili. Kada sam ga pitala kako je on dosao do toga da sebi
dozvoli takvu slobodu, on je proizveo odgovor da je sve sto je Bog

O ovome detaljno u monografiji o vjeri i slobodi u Osmanskom Carstvu u XVII
vijeku koja treba da se pojavi 2010. u izdanju Harvard University Press, a autori su
joj M. Shahab Ahmed i potpisnik ovoga rada.

2 Vid.: supra n. 32.

% Lady Mary dosljedno pise izraz Efendi kao effendi, u skladu sa ustaljenim obi¢ajem
u mnogim evropskim jezicima. I u starijem bosanskom/srpskom/hrvatskom jeziku
sasvim Cesti su bili oblici effendija te njegova skracenica eff.

¢ Lady Mary Wortley Montagu, Turkish Embassy Letters, p. 87, letter No xxxiv.

% Vid.: supra n. 32.

% Vid.: supra n. 10.
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stvorio dobro i ucinjeno na Covjecju korist; medutim, zabrana vina
jeste veoma mudar propis smisljen za puk, buducéi da je ono izvor svih
nereda medu njima. Ali Prorok nikada nije namjeravao da sputa one
koji znaju kako da ga (tj. vino, op. N. F.) koriste u umjerenom vidu. S
druge strane, skandal se mora izbjeci te ga zato on (tj. Ahmed-beg, op.
N. F.) nikada ne pije u javnosti. Ovo je uobicajen nacin razmisljanja
medu njima i rijetki su oni koji se odri¢u vina, a u moguénosti su da
ga sebi priuste...*’

U drugom pismu opatu Contiju, zapravo u onom cuvenom pismu
na francuskom jeziku, objavljenom anonimno u Mlecima 1718. godi-
ne, a koje je izazvalo oluju Sirom Evrope zahvaljuju¢i svome deizmu
i slobodoumlju, Ahmed-begov stav prema vinu opisan je na sljedeci
nacin:

...u Beogradu smo odsjeli kod velikog i bogatog effendije, Covjeka od

duha i u€enosti, i od potpuno raspravi sklonog temperamenta. Bili smo

u njegovoj kué¢i oko mjesec dana i on je stalno jeo sa nama, pijuci vino

bez ikakvog ustru¢avanja. Kako sam ga pomalo ponukala na raspravu

o tome predmetu, on mi je odgovorio, osmjehujuéi se, da je sve Sto

postoji na ovom svijetu nacinjeno na ugodnost covjekovu i da Bog ne

bi dopustio vinovoj lozi da raste da je grijeh okusiti od njenog soka.

Ali i da je zakon, s druge strane, koji brani njegovu upotrebu prostome

narodu, veoma mudar jer takva vrsta svijeta nema dovoljno razuma da

ga koristi sa umjerenoscu...%®

Sta se krilo iza ovog strastvenog zagovora u korist vina? Da li je
to bila najobi¢nija prica sa tzv. Sejtanske sofre” jednog alkoholicara?
Ili je postojala neka duhovno-misaona podloga ovakvim stavovima?
Ljubitelj vina, ¢ak alkoholic¢ar, Ahmed-beg je mogao biti, ali to nije kraj
price. Niti njen pocetak. Ahmed-begovo objasnjenje bilo je zasnovano
na jednom drevnom i krajnje postovanom stavu u islamskoj misli. Bilo
je to misljenje filozofa, ovaj put u pravom smislu te rijeci, poznatih u
arapskom jeziku kao falasifa. Ovdje se u prvom redu misli na stavo-
ve al-Farabija (u. 339/950-51) i Ibn Sinaa, poznatog na Zapadu kao
Avicenna, (u. 428/1036-37) . Prema njima, Bozja Istina u svom naj¢i-

¢ The Complete Letters of Lady Mary Wortley Montagu, 1, ed. R. Halsband, pp.
317-318.

% Op. cit., 1, p. 456 (originalni francuski tekst u 1, p. 377).

% Izraz Sejtanska sofra u bosanskom jeziku oznacava devijaciju obi¢aja socijal-
nog konzumiranja meze i pi¢a poznatog kao aksamluk u nekontrolisanu alkoho-
li¢arsku raspusnost. Izrazi i kulturni koncepti iza njih su posve neistrazeni, Sto
ukazuje na Zalosno stanje kulturne historije, etnografije, te kulturne antropolo-
gije u nas.
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stijem obliku bila je Esencijalna Istina. Poimanje te Esencijalne Istine
lezalo je iznad moguénosti sviju osim nekolikih odabranih. A ti nekoliki
odabrani bili su, naravno, filozofi sami. Ogromnoj masi od svjetine, s
druge strane, jednostavno su nedostajali inteligencija, obrazovanje, vri-
jeme, materijalna sredstva da mislju dodu do Istine. A Zivjeti bez Istine
znacilo je zivjeti bez vrline. Sljedstveno tome, sve bi to predodredilo i
osudilo ogromnu masu od svjetine da vjecno zivi u kvarnosti, grubosti,
neotesanosti, nasilju, razvratu, da nema BoZje Objave preko Poslanika
1/ili Proroka (rasil). Putem Poslanstva 1/ili Prorostva, BoZja Istina, a to
znaci sredstvo za bivanje u vrlini, bivala je u¢injena pojmljivom te je
posredovana ljudskom rodu.

Ali, Bozja Istina koju su Poslanici i/ili Proroci objavljivali neu-
koj 1 plitkoumnoj svjetini bila je, nuzno, iskrivljena te niza predstava
Esencijalne Istine. A to je bilo tako sa jednostavnog razloga da ako bi
izvorna Bozja Istina bila ponudena svjetini, ona ne bi bila u stanju da
je pojmi 1 usvoji. Poslanstvo odnosno Prorostvo predstavljalo je Bozju
Istinu svjetini odnosno puku (osm. ‘avamm<ar. ‘awamm) jezikom koji
je on mogao da razumije. Sljedstveno tome, kur’anska zabrana vina, te
analogijskim putem i ve¢ine drugih alkoholnih pi¢a, bila je slika-pred-
stava Bozje Istine 1 kao takva bila je istinita, medutim, tu se nije radilo
o doslovnoj 1 faktickoj istinitosti. Ta je zabrana bila moralno istinita,
te je tim putem svjetina i/ili puk mogao da se otputi da zivi u istini i
vrlini.” Treba obratiti paznju na krajnje vaznu biljesku lady Mary o
Ahmed-begovom pijenju vina: S druge strane, skandal se mora izbjeci
te ga zato on (tj. Ahmed-beg, op. N. F.) nikada ne pije u javnosti (pot-
crtao N. F.).”! Naravno svijet ideja je jedno, a svijet drustvene stvarnosti
je nesto drugo. No, ideje, kako je to utvrdio jedan veliki filozof prava,
nisu Valkire da boj biju u oblacima nad bojiStem, nego su prije homer-
ski bogovi koji silaze na Zemlju na bojiste i tamo krvare.”” Drugim
rije€ima, one nisu odvojene od Zivota, nego utiCu na njega, kao Sto 1

7 Qva teza bi¢e detaljno elaborirana u monografiji u Stampi autord Ahmeda i Fili-
povica (supra n. 61). O intelektualno-duhovnim korijenima ove paradigme vid.:
Fazlur Rahman, Prophecy in Islam: Philosophy and Orthodoxy (London: George
Allen and Unwin), 1958, pp. 40-41, gdje je citirano al-Farabijevo djelo Sivasatu
I-madina, et passim; Patricia Crone, “Post-Colonialism in Tenth-Century Islam”,
Der Islam, 83, 2006, pp. 2-38, poseb. na pp. 3-5, 7-8, 21-28, 32-33.

" Vid.: supra n. 67.

2 Gustav Radbruh, Filozofija prava, prev. Dusica Gutesa (Beograd: Nolit), 1980. p.
20; Gustav Radbruch, Rechtsphilosophie, 8. Auflage (Stuttgart: K. F. Koehler Ver-
lag), 1973. Upozorenje na ovo izuzetno znacajno djelo, kao i na Radbruchov stav
o ovozemaljskoj relevantnosti ideja, dugujemo prijatelju, sarajevskom advokatu
Ahmedu S. Ziliéu.
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zivot utice na njih. Razliciti su ¢inioci (ekonomski, klimatski, kulturni)
koji su uticali na kontinuiranu proizvodnju drevnih alkoholnih pica,
kao vino i pivo na osmanskom Balkanu, te uvodenje novih, kao razne
vrste voénih rakija,” boza,” te danas neuobicajenih pica kao medovi-
na, hardalija, muselles~musellez, pelonija itd.” Jedan od ¢inilaca bile
su sigurno i ideje. A one su, kako smo vidjeli, nudile koherentno a
zavodljivo objasnjenje zaSto elita moze sebi da priusti alkoholna pica
za razliku od puka. Primamljivost te teorije lezala je i u tome $to je
ona jasno odredivala granicu izmedu nekolicine drustveno te duhovno
odabranih (xavdass) 1 silne mase od svjetine 1 puka (‘avamm). A puk
je, sa svoje strane, vidjevsi gospodu te vjerski obrazovane ljude kako,
nerijetko, posezu za flaSom i ¢aSom, zaklju¢ivao: kad mogu oni, zasto

7 Jelena Mrgi¢ sa Univerziteta u Beogradu skrenula nam je paznju na moguénost da
je prelaz sa vina na voéne rakije kao osnovno alkoholno pi¢e na Balkanu mogao
uslijediti oko 1600. godine kao rezultat opetovanih jakih zima. Te jake i ucestale
zime u X VI vijeku bile su dio tzv. Malog ledenog doba o kome postoji vec¢ ¢itava
biblioteka djela u evropskoj i svjetskoj historiografiji. U nekim dijelovima Bal-
kana vocke su se pokazale daleko izdrzljivijima, dok je vinova loza ili potpuno
nestala ili zakrzljala. Dovoljno je prisjetiti se sarajevske mahale Vinograd, kao i
nejestivog sitnog kiselog grozda koje raste po odrinama avlija starih sarajevskih
kuca. Bice interesantno utvrditi da li ¢e tzv. globalno otopljenje prouzrokovati da
sarajevska vinova loza postane ponovo jestiva, odnosno dovoljno kvalitetna da bi
se od nje moglo praviti vino. U ostavini rahmetli Muhameda A. Muji¢a trebalo bi
da se nalazi rukopis jednog duzeg rada o vinogradarstvu u Sarajevu u XVI vijeku.
On je bio svojevremeno nuden na objavljivanje Muzeju grada Sarajava, ali upr-
kos pozitivnim recenzijama nikada nije objavljen. Taj znacajni rad, ukoliko je
sacuvan, trebalo bi svakako objaviti, jer bi to bio izvanredan doprinos historiji
osmanske Bosne i osmanskog Sarajeva, ali i znak posStovanja prema umrlom
ucenjaku.

Boza ili buza, pi¢e nastalo potapanjem u vodu raznih vrsta Zitarica, od prosa
do kukuruza, poslije izvjesnog vremena fermentira i razvija veoma blagu stopu
alkohola. Medutim, kada se tako fermentirana boza konzumira u veéim koli¢i-
nama, ona itekako izaziva pijanstvo, poprac¢eno mnogo tezim mahmurlucima i
glavoboljama nego kada se konzumira neko jace alkoholno pi¢e. U Osmanskom
Carstvu vladalo je uvjerenje da su krimski Tatari opasni pijanice-nabodice upra-
vo zato $to se opijaju veéim koli¢inama fermentirane boze, a ne nekim ja¢im
piéem. Za ovaj podatak dugujem zahvalnost profesoru Halilu Inalciku. O bozi
vid.: Milenko S. Filipovi¢, “Kiselica i buza”, Zbornik Matice srpske za drus-
tvene nauke, 15, 1956., pp. 62-67; Olga Zirojevié, “Jelo i pi¢e”, Privatni zivot
u srpskim zemljama u osvit modernog doba, pp. 233-58, na p. 253. Tocionice
boze (boza-xane) po gradovima Osmanskog Carstva bile su davane pod kiriju i
predstavljale su znacajan izvor kako drzavnih, tako i vakufskih prihoda. Tema
zasluzuje detaljnu obradu.

5 O tim izobi¢ajenim vrstama alkoholnih pi¢a vid.: infra n. 76.
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ne bismo i mi!” [ to je bila svevremena logika zdravog razuma, filo-
zofski svakako neodrziva,”” ali drustveno itekako jaka.

Izneseni niz ideja bio je u potpunoj saglasnosti sa osmanskom po-
litickom filozofijom. Prema njoj, vladar i njegovi sluzbenici smatrali
su sebe, a 1 drugi su ih smatrali moralnim i prakti¢nim ¢uvarima i/ili
vodi¢ima nizih slojeva. Osnovni zadatak tih ¢uvara i/ili vodi¢a bio je
ocuvanje ovosvjetskog poretka (nizam-1 ‘alem)’™ u najvisoj mogucoj vr-
lini. Ta je misao bila usko povezana sa osmanskim idealom drustvenog
sklada te duhovno-psiholoske ravnoteze (huziir), onoga Sto bi Nijemci
nazvali Seelenruhe a govornici engleskog jezika peace of mind. U bo-
sanskom/srpskom/hrvatskom jeziku to bi se moglo izraziti kao dusevni
mir, smiraj duse.” Huziir je bio osnovna crta osmanskog mentaliteta
prije Tanzimata, odnosno pozapadnjenih reformi proglasenih 1839. go-
dine. No, ni Tanzimat nije uspio da izbriSe ideju huziira i praksu na-
dahnutu tom idejom. Naprimjer, Auziir je bio drustveni ideal i Katib
Celebija, polihistora iz XVII vijeka (u. 1657.), 1 briljantnog romano-
pisca, knjizevnog te kulturnog historicara Ahmed Hamdi Tanpinara (u.

6 O proizvodnji i upotrebi alkoholnih pi¢a u osmanskoj Bosni te na osmanskom Bal-
kanu vid.: Muhamed A. Mujié, “Prilog proucavanju uzivanja alkoholnih piéa u
Bosni i Hercegovini pod osmanskom vlaséu”, Prilozi za orijentalnu filologiju
V/1954-55 (1955.), pp. 287-98; Olga Zirojevi¢, Islamizacija na juznoslovenskom
prostoru. Dvoverje, Etnoloska Biblioteka, 10 (Beograd: Srpski genealoski centar),
2003., pp. 67-75. O vinogradarstvu u Bosni u XV i XVI vijeku vid.: Aladin Hu-
si¢, “Maglaj u ranom osmanskom periodu (15. i 16. stoljec¢e)”, Anali Gazi Husrev-
-begove biblioteke XXVII-XXVIII, 2008., pp. 113-34, na p. 132; Jelena Mrgi¢,
Severna Bosna, 13.-16. vek (Beograd: Istorijski institut), 2008., pp. 294-97.

7 Treba se prisjetiti Hegelove ¢uvene maksime da je “zdrav razum” daleko naj-
nezdraviji proizvod ljudskog uma. To je pisac Fenomenologije duha objasnio
na uzorcima viSemilenijumskog zdravog razuma: Zemlja je ravna i plitka ploca;
nema vise od tri kontinenta na svijetu; ropstvo je prirodno ljudsko stanje; jedino
moguée drzavno uredenje je monarhijsko itd. Ovu izvanrednu ilustraciju duguje-
mo Muhamedu Filipovicu.

8 Mehmet Ipsirli, “Hasan Kafi el-Akhisari ve Devlet Diizenine ait Eseri: Usiilii’l-
-hikem fi nizami’l-alem”, Tarih Enstitiisii Dergisi , 10-11, 1979-80, pp. 239-278. O
piscu i djelu vid.: Hazim Sabanovié¢, Knjizevnost Muslimana BiH na orijentalnim
Jezicima, pp. 171-73.

" Frika Glassen, ““Huzur’: Tragheit, Seelenruhe, Soziale Harmonie: Zur Osmanischen
Mentalitdtsgeschichte”, Tiirkische Miszellen: Robert Anhegger Festschrifi, Armagan,
Meélanges, ed. Jean-Louis Bacqué-Grammont (Istanbul: Divit), 1987, pp. 145-66.
Izuzetna, a pionirska studija. Sa navedenim konceptom usko je povezan i koncept
poznat kao asiide hal — stanje smirenosti, stanje spokoja. O konceptu dsiide hal u
osmanskoj pravnoj te politickoj misli te praksi viSe u pripremljenoj monografiji
Snjezane Buzov o Ebii-s-Su‘tidu i pravnoj svijesti uopste kao ¢iniocima u razvoju
Osmanskog Carstva u XVI vijeku (supra n. 50).
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1962.), ¢ije remek-djelo Huziir, prustovska evokacija osmanske kulture
te njenog unistenja te samounisStenja u kemalistickoj Turskoj, dozivlja-
va ovih dana svoju zakasSnjelu slavu posto je prevedeno na engleski 1
njemacki te brojne druge jezike.*

Gorespomenuti niz ideja takode je bio povezan sa osmanskim kon-
ceptom svetosti privatnog prostora. A taj je koncept naslijeden direktno
iz Serijatskog prava koje je razvilo sofisticirano misljenje o privatnosti
1 njenoj zastiti. To je miSljenje izri¢ito nalagalo drzavi da ne uhodi svo-
je gradane i ne zabada nos u njihovu privatnost.®! Iz tih koncepata, u
Osmanskom Carstvu se razvila situacija u kojoj je bilo vaznije gdje je
Sta reCeno, nego Sta je, zapravo, re¢eno. Glava bi letjela za na javnom
mjestu izreCenu izjavu, no sasvim dopustivo je bilo izre¢i istu izjavu
u privatnom prostoru. Posebno u okviru privatnih okupljanja, salona
(mecalis). I covjek bi bio savr§eno siguran za sve §to bi izgovorio i uci-
nio u takvom prostoru, ako izuzmemo krvne delikte i teSka zlo¢instva.®?

Zahvaljuju¢i tome, u djelima posvecenim etikeciji 1 bon-tonu
mecalisa ¢itamo zapanjujuce podrobne klasifikacije Sta se smatralo jav-
nim prostorom, a Sta se smatralo privatnim. Najvazniji uzorak takve
taksonomije i/ili analize nalazimo u erudita i polihistora Mustafa ‘Alija
(u. 1008/1600.).% Prema tom misliocu, ¢ak i razli¢iti odjeli jedne te
iste zgrade pripadali su javnom odnosno privatnom prostoru. Takav je

8 Tanpmarov Huziir najzad je postao ¢uven u svijetu zahvaljujuéi prostoj ¢injenici
da je nobelovac Orhan Pamuk u svojoj memoaristickoj knjizi Istanbul proglasio
Tanpinara i velikog neoklasi¢nog pjesnika Yahya Kemal Beyatlija svojim pret-
hodnicima i uzorima. I pored najbolje volje nismo u stanju da pronademo na-
vedenu paralelu u samim opusima navedenih pisaca. I dok su Beyatli i Tanpinar
zivjeli u obje kulture, kasnoosmanskoj i kemalistickoj, 1 fizicki i duhovno, dotle
je osmanska kultura u Pamukovim djelima nista viSe nego napadni orijentalisticki
parfem.

81 Eli Alshech, “‘Do Not Enter Houses Other Than Your Own’: The Evolution of the

Notion of a Private Domestic Sphere in Early Sunni Islamic Thought”, Islamic

Law and Society, 11, 2004, pp. 291-332; idem, “Out of Sight and Therefore Out

of Mind: Early Sunni Islamic Modesty Regulations and the Creation of Spheres of

Privacy”, Journal of Near Eastern Studies, 66, 2007, pp. 267-90. Za analizu kon-

cepata privatnosti u kontekstu Velike Sirije u XVIII vijeku vid.: Abraham Marcus,

“Privacy in Eighteenth-Century Aleppo: the Limits of Cultural Ideals”, Internati-

onal Journal of Middle East Studies, 18, 1986, pp. 165-183. Za osmanski Balkan,

s posebnim naglaskom na balkanske pravoslavce, vid.: Aleksandar Foti¢, “Izmedu

zakona i1 njegove primene”, Privatni Zivot u srpskim zemljama u osvit modernog

doba, pp. 27-71.

Detaljna dokumentacija i analize u vezi s ovim pitanjem nalaze se u ve¢ pomenutoj

monografiji Ahmeda i Filipovi¢a koja je u Stampi.

8 Comnell H. Fleischer, Bureaucrat and Intellectual in Ottoman Empire: The Historian
Mustafa “Ali (1541-1600).
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bio slu¢aj sa dzamijama. Biblioteke, naprimjer te $to je veoma vazno,
smatrane su privatnim prostorom. Jasno je, kada se malo duZze zadrzimo
nad ovom sofisticiranom klasifikacijom, kako su osmanski intelektualci
nastojali da §to je moguce vise povecaju vrste privatnog prostora u Zelji
da sebi osiguraju sigurna nebesa za misli i ¢ine.™

Ahmed-beg od Beograda i Kumodraza bio je osoba koja je usvojila
Weltanschauung filozofa, najvjerovatnije pomijeSan sa visim, tj. intelek-
tualnim, sufizmom-islamskim misticizmom.* Filozofija koju je Ahmed-
-beg slijedio, volio i poStovao bila je ona koju su Osmanlije najviSe pro-
ucavali 1 primjenjivali u zivotu: farabijevsko-avicenski neoplatonizam
sa izvjesnim elementima aristotelijanizma te epikurejske skole (‘ilm-i
hikmet).*® Takva filozofija bila je ne samo stvar nesluzbenih filozofskih

8 Gelibolulu Mustafa Ali, Meva 'idii n-nefd’is fi kava ‘idi’l-mecdlis, facsimile ed. M.
Cavid Baysun (Istanbul: Osman Yalgin Matbaasi), 1956., pp. 210-11; Gelibolulu
Mustafa “Ali ve Meva idii'n-nefais fi-kava idi’l-mecalis, ed. Mehmet Seker (Anka-
ra: Tirk Tarih Kurumu), 1997., p. 375 (Citavo izdanje inaée vrvi greSkama u trans-
literaciji, posebno kada su u pitanju arapske i perzijske fraze i izrazi, te se moze
koristiti samo paralelno sa Baysunovim faksimil-izdanjem). S druge strane, citi-
rano mjesto je prevedeno na engleski jezik sa tzv. “sistemskim nerazumijevanjem
sintakse i sistemskim gre§kama u vokabularu” (izraz Sakira Sikiri¢a, utemeljite-
lja orijentalistike na Filozofskom fakultetu u Sarajevu). Douglas S. Brookes, The
Ottoman Gentleman of the Sixteenth Century: Mustafa Ali’s Meva’idii’n-Nefa’is
f1 Kava’id’il-Mecalis — Tables of Delicacies Concerning the Rules of Social Ga-
therings (Cambridge: Department of Near Eastern Languages and Civilizations,
Harvard University), 2003, pp. 142-43. U ve¢ pominjanoj monografiji u Stampi
Ahmeda i Filipovi¢a, mjestu ¢e biti posvecena duzna paznja. Bi¢e pokazano kako
je ono bez presedana u intelektualnoj i kulturnoj historiji ne samo Osmanskog Car-
stva, nego takode i posvemasnjeg post-Ibn Haldiinovskog islamskog svijeta.

O susretu 1/ili spoju vjere, misticizma i filozofije u djelu Ibn ‘Arabija koji je, uz Rimija,

bio najvazniji misticki autoritet osmanske kulture vid.: Franz Rosenthal,”Ibn ‘Arabi

between “Philosophy” and “Mysticism’”, Oriens, 31, 1988, pp. 1-35. O istoj dimenziji
djela Yahyaa as-Suhrawardija (pogubljen 587/1191 te zato poznat kao al-magqtil, da bi
se razlikovao od trojice ostalih poznatih as-Suhrawardijd) vid.: Fritz Meier, “Ein wichti-

ger Handschriftenfund zur Sufik”, Oriens, 20, 1967, pp. 60-106, na p. 104.

% O mjestu filozofije poznate kod Osmanlija kao ‘ilm-i hikmet vid.: Nev’T Efendi,
Ilimlerin Ozii. Netdyic el-Fiiniin, ed. Omer Tolgay (Istanbul: Insan Yayinlari),
1995, pp. 123-27 (pregled historije filozofije, sa naglaskom na tome da u filozofiji
nema nista antiislamsko), 133-40 (sistematski pregled filozofskih disciplina i uce-
nja, sa naglaskom na tvrdnji da su spekulativno-teoloska i filozofska gnoseologija
i ontologija u saglasnosti). Nev’1 Efend (u. 1007/1598-99) je bio jedan od najzna-
¢ajnijih ucenjaka svoga doba te sultanski i princevski obrazovni tutor. Navedeno
djelo je kratki enciklopedijski pregled dvanaest osnovnih nauka osmanske kulture
(historija, filozofija, matematicka astronomija, spekulativna teologija, pravna meto-
dologija, nauka o razlikama u misljenjima imamd — predvodnika pravnih skola, ko-
mentar Kur’ana, tasavvuf — islamski misticizam, onirokritika — nauka o tumacenju

8
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interesovanja ucenih ljudi, nego je bila ugradena u sami temelj islam-
ske spekulativne teologije (kelam) kakva je predavana u medresama.
Znameniti kompendijum te spekulativne teologije al-Mawagif velikog
Safijskog ucenjaka ‘Adudu d-dina al-Igija (u. 1356.) predavan je u bal-
kanskim medresama jo$ sredinom XX vijeka. A to je kompendij u kome
samo jedno poglavlje jeste posveceno izravno teoloskim problemima
(ilahiyyat), dok ostala poglavlja tretiraju eminentno filozofske proble-
me u neoplatonisticko-aristotelovskom vidu.®” Monumentalni komentar
Kur’ana Miftahu I-gaib polihistora Fahru d-dina ar-Razija (u. 606/1210.)
koji je pripadao §afi‘Tjskoj pravnoj te a$‘arijskoj spekulativno-teoloskoj
Skoli bio je na velikoj cijeni kod Osmanlija,®® a to je komentar u kome
je doslo do potpunog uzidivanja avicenskog neoplatonizma u zgradu
spekulativne teologije. Nije ni ¢udo da je tako pametan i tako prema he-
lenistickoj filozofiji neraspolozen ¢ovjek kao Ibn Taimiyya sarkasti¢no
primijetio povodom ar-Razijevog komenatara Kur’ana: “Ar-Razijev je
komentar Kur’ana u kome ima svega, ali nema ni Kur’ana ni komen-
tara Kur’ana”.** No, mnogi zastupnici aristotelizovanog farabijevsko-
-avicenskog neoplatonizma (messa iyyin, tj. peripateticari) bili su ujedno

snova, medicina, poljodjelstvo, astrologija, nauka o vidovnjastvu), a filozofija je
jedna od njih. O problemu odnosa islama i filozofije kako su ga vidjeli ljudi podjed-
nako zainteresovani i za vjeru i za filozofiju vid.: Gerhard EndreB, “The Defence
of Reason: the Plea for Philosophy in the Religious Community”, Zeitschrift fiir

Geschichte der Arabisch-islamischen Wissenschaften, 6, 1990, pp. 1-49.

O eminentno filozofskoj dimenziji al-Igijeva djela, ¢ak i onda kada autor kritikuje filo-

zofe sensu stricto, tj. falasifa, postoji monumentalna monografija: Josef van Ess, Die

Erkenntnislehre des ‘Adudaddin al-Ict, Ubersetzung und Kommentar des 1. Buches

seiner Mawagif (Wiesbaden: Steiner), 1966, jos uvijek najvece djelo o historiji ideja u

islamskoj spekulativnoj teologiji, a i Sire u islamskoj civilizaciji. O filozofskoj dimenziji

islamske spekulativne teologije i intelektualnog sufizma vid.: idem, The Flowering of

Muslim Theology, trans. Jane Marie Todd (Cambridge, Mass.: Harvard University

Press), 2006, pp. 79-115, 153-90. O mu‘tazilitskom atomizmu kao polaznoj tacki mi-

sticke psihologije Baha’-i Walada, poznatijeg po tome Sto je bio otac Mawlana Riimija,

vid.: Fritz Meier, Baha -i Walad: Grundziige seines Lebens und seiner Mystik, Acta Ira-

nica (Leiden: Brill), 1989, pp. 436-39 et passim. OCito je da su se ideje iz ranoislamskog

te klasi¢nog perioda koristile preformulisane u srednjovjekovnom i novovjekovnom
razdoblju. Isto tako, ocito je da filozofija sensu stricto, spekulativna teologija i intelek-
tualni sufizam uticu jedni na druge, te ¢e u buducoj analizi misli jednog spekulativnog
teologa osmanskog razdoblja, naprimjer, biti nuzno uzeti u obzir ne samo spekulativno-

-teolosku tradiciju, nego i filozofsku te intelektualno-sufijsku.

88 Shahab Ahmed and Nenad Filipovic, “The Sultan’s Syllabus: A Curriculum for the
Ottoman Imperial Medreses Prescribed in a Ferman of Qantini I Siileyman, Dated
973 (1565)”, pp. 209-10.

% Na podatku zahvaljujemo prof. Husainu Mudarrisiju Tabataba’iju sa Univerziteta u
Princetonu.

8
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i sljedbenici filozofije tzv. “prosvijetljenosti s Istoka” (isragiyyin).”® Do
XV vijeka u istocnoj turko-perzijskoj kulturnoj sferi (Iran, Centralna
Azija, Krim, Osmansko Carstvo) avicenizam biva potpuno uklopljen
u nastavu teologije po medresama, a postaje i glavna filozofija obrazo-
vanih elita, uz izvjesnu dozu Suhrawardijevog iluminacionizma te Ibn
‘Arabijevog intelektualnog sufizma.’!

%0 Katib Celebi, Cihan-niima, Wien, Nationalbibliothek, Codices Mixti Ne 389, fols. 86a-b
(autor pominje messd iler i isragiler kao dvije osnovne filozofske Skole; na ovo mjesto
ukazao nam je, jos 1994. godine, paznju Andreas Tietze, emeritus Univerziteta u Becu i
¢lan Austrijske akademije nauka). O podjeli na messa ‘ivan, odnosno messa’in, s jedne
strane i na igragiyyin s druge strane, govori Nev’1 Efendi, flimlerin Ozii. Netdyic el-
Fiiniin, pp. 125-26. O iluminacionizmu, tj. filozofiji “prosvjetljenja sa Istoka”, njenom
utemeljitelju as-Suhrawardiju te recepciji te filozofije u Osmanskom Carstvu vid.: He-
llmut Ritter, “Philologika IX: Die vier Suhrawardts. Thre Werke in Stambuler Hand-
schriften”, Der Islam, 24, 1937, pp. 270-86. O filozofiji “prosvjetljenja sa Istoka” koja
se sastala sa helenisticki inspirisanom filozofijom u duhovnom svijetu i djelu Katib
Celebija vid.: Gottfried Hagen, Ein osmanischer Geograph bei der Arbeit. Entstehung
und Gedankenwelt von Katib Celebis Gihanniima, pp. 45, 144, 275, 376-77 et passim.
No, nase se tumacenje bitno razlikuje od Hagenovog uskotekstualnog pristupa koji ide-
je prepoznaje samo kada su puni navodi iz ranijih djela.

Nev’1 Efendi navodi kao temeljne filozofske tekstove u osmanskoj kulturi djela
Ibn Sinaa (Avicenna), Yahyaa as-Suhrawardija, Nastru d-din-i TasTja te njihovih
komentatora (Kiitiib-i musannefe-i Hikmet: Muhtasaratdan Hidayetii 'l-Hikme,
Esiruddin Ebheri'nin ki Mevlanazade an1 serh itmisdir. Ve Isarat-i Ebl Ali. Ve mu-
tavvelatdan Serh-i Isarat-1 Imam Fahr Razi ve Serh-i Nasir/Ttsi ve Muhakemat-1
Kutbuddin Razi ve Sifa ve Hikmetii'l-israk-1 Siihreverdi'dir...- transliteracija izda-
vadeva). Vid.: Nev’1 Efendi, [limlerin Ozii. Netdyic el-Fiinin, p. 133.

Uticaj al-Farabijeve i TasTjeve politicke filozofije je ocit u djelu osmanskog hro-
nic¢ara Tursun Bega (iza 830/1426-27 — iza 898/1492-93). Vid.: Tursun Bey, Tarih-i
Ebii’l-Feth, ed. A. Mertol Tulum (Istanbul: Baha Matbaas1), 1977, pp. 10-30, gdje
Tursun Beg daje traktat iz politicke filozofije te etike kao uvodno poglavlje svoje
hronike. Tursun Beg naziva Nasiru d-din-i TisTja "predvodnikom islamskih filozo-
fa" ("Niteki re’is-i hukema’-i Islamiyytn Hace Nasiru’ddin et-Tusi, Ahldk-1 Naswri
(potcrtao A. M. Tulum, op. N. F.) adlu kitabinda takrir itmistiir ki, nefs-i insaniniin
iic kuvveti vardur biribirine miitebayin ki, ol kuvvetler i‘tibariyle insan masdar-1
ef*al-i muhtelif ve mazhar-1 asar-u miitebayin olur, miisareket-i iradet ile...”), idem,
op. cit., p. 16. Kao $to je opStepoznato, Nasiru d-din-i Tasijeva politicka filozo-
fija te eticka misao gradile su na temeljima al-Farabijevog djela. O Tursun Begu
vid.: Halil inalcik, "Tursun Beg, Historian of Mehmed the Conqueror’s Time", The
Middle East and the Balkans under the Ottoman Empire. Essays on Economy and
Society (Bloomington, Ind.: Indiana University Press), 1993, pp. 417-31. O vazno-
sti al-Farabijeve politicke filozofije i etike za politicku filozofiju i etiku kako su bile
njegovane na dvorovima srednjovjekovnih islamizovanih turskih dinastija te medu
srednjovjekovnom islamizovanom elitom srednjeazijskog turskog porijekla vid.:
Halil inalcik, “Turkish and Iranian Political Theories and Traditions in Kutadgu
Bilig”, The Middle East and the Balkans under the Ottoman Empire. Essays on
Economy and Society, pp. 1-18, na p. 2.

9
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Iako se godinama u takozvanom “velikom Svijetu”, prostoru ma-
gi¢no te zavodljivo zvucecih “zapadnih referenci”,’” smatralo da je fi-
lozofija odumrla u islamskom svijetu do XIV vijeka te se ¢ak nije ni
spekuliralo o tome jesu li Osmanlije imali filozofiju, sarajevska orijen-
talistika je odavno ukazala da to nije ta¢no. Tu se prvenstveno misli na
istrazivanja Amira Ljubovi¢a® i Ismeta Kasumovica.** Ovi su istraziva-
¢i dokazali interdisciplinarnim filoloSko-orijentalisti¢kim, historijsko-
-filozofskim i kulturno-historijskim metodom da je filozofija bila dio du-
hovnog zivota i stvaranja i u osmanskoj Bosni i u Osmanskom Carstvu
uopste, kao 1 u cjelokupnoj islamskoj ekumeni u razdoblju 1258-1800.
To predstavlja jedno od u svjetskim razmjerama najznacajnijih dosti-
gnuca i sarajevske orijentalistike uopste 1 nau¢nog rada u Orijentalnom
institutu posebno. Tek odnedavno svjetska nauka dolazi do istih zaklju-
caka koje su Ljubovi¢ 1 Kasumovi¢ formulisali prije vise od dvadeset
godina. Naime, uoceno je da je filozofija kontinuirano prisutna i iza
1198. i1iza 1258., odnosno iza Ibn Rusdove smrti te iza pada Bagdada u
ruke Mongola, i to osobito u tursko-perzijskom dijelu islamske ekume-
ne. Prema tome, filozof Mulla Sadra-yi Sirazi (u. 1050/1640-41.) nije
bio izuzetak koji potvrduje pravilo. I ta najnovija istrazivanja (posebno
Endrel3, Wisnowsky, EI-Rouayheb), ¢iji rezultati samo potvrduju ono
Sto su Ljubovi¢ 1 Kasumovi¢ davno utvrdili, jasno pokazuju da je u
svjetskoj nauci nuzna drasti¢na promjena evaluacije uloge filozofije u
islamskoj civilizaciji iza XIII vijeka.

U tom smislu, historija osmanske filozofije je polje buducih istra-
zivanja koje neizmjerno obecava®™. Medutim, ta istrazivanja moraju

%2 Odavno se u sarajevskoj publicistici primjecuje adoracija tzv. “zapadnih referenci”.
Ako je nesto, naprimjer, objavljeno u opskurnim francuskim ili njemackim ¢asopi-
sima, toliko bitnim da ih ne mozete na¢i ni u ogromnim bibliotekama najbogatijih
svjetskih privatnih univerziteta, onda je to svake hvale vrijedna “zapadna referen-
ca”, a ako je nesto objavljeno u Glasniku Zemaljskog muzeja ili Prilozima za ori-
Jjentalnu filologiju, onda je to za lokalne publiciste i Siritelje liberalne misli jad i
bijeda iz kiki¢evske provincije u pozadini. Naravno, istina je nesto sasvim drugo. I
Glasnik Zemaljskog muzeja i Prilozi za orijentalnu filologiju nalaze se u svim svjet-
ski relevantnim, a ne samo “zapadno referentnim” bibliotekama jer su to, naprosto,
vodeci svjetski Casopisi, pa su i radovi u njima ne samo “zapadno referentni”’ nego
i odista svjetski relevantni.

% Amir Ljubovi¢, The Works in Logic by Bosniac Authors in Arabic (Leiden: Brill),
2008. Radi se o prosirenom izdanju Ljubovi¢eve monografije objavljene u Sarajevu
na bosanskom jeziku 1996. godine.

%4 Tsmet Kasumovi¢, A/i Dede Bosnjak i njegova filozofijsko sufijska misao (Sarajevo:
El-Kalem), 1994.

% Izvanrednu sliku znacaja novih saznanja daje Khaled El-Rouayheb, “The Myth of
the ‘Triumph of Fanaticism’ in the Seventeenth-Century Ottoman Empire”, Die
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biti interdisciplinarna i kulturno-historijska, na tragu metoda ocrtanog
u raspravama Ljubovica i Kasumovica. Da bi se pravilno protumacilo
mjesto filozofije u osmanskoj kulturi te njen udio u zgradi osmanskog
mentaliteta mora se i¢i dalje od pukog, ali i neizbjeZnog, pobrojavanja
citata iz klasi¢nih filozofskih djela te izlistavanja komentara i traktata
u vezi s njima, $to je, na zalost, i danas prevladavajuéi obicaj u tzv.
“svjetskoj te zapadno referentnoj” nauci, uz izuzetke kao $to je Khaled
El-Rouayheb. Potpuniju sliku o tome $ta je filozofija znacila jednom
obrazovanom osmanskom pripadniku elite moramo traziti i u enci-
klopedijskim pregledima, rje¢nicima, poeziji itd.”® Tako je, naprimjer,

Welt des Islams, 48, 2008, pp. 196-221. Takode vid.: idem, “Opening the Gate of
Verification: The Forgotten Arab-Islamic Florescence of the 17th Century”, Inter-
national Journal of Middle Eastern Studies, 38, 2006, pp. 263-81. Predstojece iz-
danje velikog rukopisnog kataloga biblioteke Bajezida II (vl. 886/1481-918/1512)
sastavljenog na arapskom jeziku oko 1500. godine za potrebe Saraja, a koji se ¢uva
kao autograf-unicum u biblioteci Madarske akademije nauka, te na kome rade Giilrii
Necipoglu-Kafadar (Harvard University), Cornell H. Fleischer (Chicago Universi-
ty) i saradnici, unije¢e dodatnu svjetlost u problematiku. Dobrotom gde Necipoglu-
Kafadar, imali smo priliku da pregledamo dijelove mikrofilma budimpestanskog
rukopisa koji se odnose na filozofiju, spekulativnu teologiju, sufizam, arapsku i
perzijsku lijepu knjizevnost i mozemo ve¢ sada reéi da taj materijal ukazuje na nuz-
nost radikalne promjene ustaljenih tvrdnji o mjestu filozofije u osmanskoj kulturi,
ali 1 uopste u islamskoj kulturi iza 1258. godine.

% Vid. tretman filozofije u Nev’1 Efendi, [limlerin Ozii. Netdyic el-Fiiniin, pp. 122-27,
133-40 (supra n. 86). O komplikovanom, ali neporecivom, odnosu poezije, filozo-
fije i intelektualnog sufizma vid.: Ali Emre Ozyildirim, “Nedim’in Meshur Beytine
Vakaniivis Esad Efendi’nin Serhi”, Ankara Universitesi Dil Tarih Cografya Fa-
kiiltesi Turkoloji Dergisi, 15/1, 2002, pp. 139-43; idem, “Sebk-i Hindi’nin Tiirk
Edebiyatindaki Seyri tizerine Notlar”, Sozde ve Anlamda Farklilasma. Sebk-i Hindl,
ed. Hatice Aynur et al., Eski Tiirk Edebiyat Caligsmalari, 1 (Istanbul: Turkuaz),
2006, pp. 142-53. Kao izuzetan primjer filozofsko-tasavvufskog tumacenja jed-
nog ¢uvenog uzorka Yinus Emreove ekstati¢ko-apsurdisticke poezije (sathiyyar)
vid. isto toliko ¢uvenu poslanicu Niyazi-yi Misrfja (u. 1105/1693-94): Istanbul,
Stileymaniyye Kiitiiphanesi, Ms. Pertev Pasa, Ne 620, fols. 18a-28a. O osmanskoj
ekstati¢ko-apsurdistickoj poeziji (sathiyyat) vid.: Abdiilbaki Golpinarli, Meldmilik
ve Melamiler, 3. izd. (Istanbul: Elif Kitabevi), 2006, pp. 125-28 et passim. Vidi
takode: Fejzulah Hadzibajri¢, “Risala Sejh-Mustafe Gaibije”, Anali Gazi Husrev-
-begove biblioteke IV, pp. 95-101, izuzetno vazan rad o sathiyyat poslanicama Sejha
Ga’ibija koji je djelovao u drugoj polovini XVII vijeka, a &ije se turbe nalazi u Sta-
roj Gradiski. Rukopisi ovih poslanica bili su prepisivani Sirom Osmanskog Carstva.
Mi smo otkrili njihove prepise i u Garret-Yahuda zbirci Univerzitetske biblioteke u
Princetonu, a Snjezana Buzov je otkrila jedan izvanredno prepisan niz u medzmui
sarajevskog pjesnika Meylija nastaloj u drugoj polovini XVIII vijeka, a koja se
¢uva u Gazi Husrev-begovoj biblioteci u Sarajevu. O kategoriji ekstaticko-apsurdi-
stickih izjava u tasavvufu vid.: Carl W. Ernst, Words of Ecstasy in Sufism (Albany:
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u osmanskoj kulturi smatrano, na temelju ne manjeg autoriteta nego
Mawlana Riimi, da su filozofi u svim pitanjima Serijatskog prava te
pravovjerja bili u skladu sa Serijatskim pravnicima (Meviana 'nin didiigi
hukemad ehl-i ser‘e cemi‘-i umiir-i ser ‘iyye-i i ‘tikddiyyede muvafakat
itmiglerdir — transliteracija izdavaceva, op. N. F.).”” Ovdje je veoma
vazno istac¢i da je filozofiji davana Serijatska legitimacija putem rije-
¢i, uz Ibn ‘Arabija, najautoritativnijeg sufijskog mislioca za osmansku
kulturu te osmansku duhovnost, te je tako pitanje (ne)pravovjernosti
filozofije bilo skinuto s dnevnog reda sve do redukcionisticke misli
kako modernista, tako i fundamentalistd u savremenom periodu.”® Tu
se jasno vidi isprepletenost filozofije, spekulativne teologije, intelektu-
alnog sufizma i lijepe knjiZevnosti te jurisprudencije na tragu poznate
sinteze u misli Abii Hamid al-Gazzalija (u. 505/1111-12.). Uzevsi to u
obzir, postaje jasno koliko je neopravdana fraza koju 1 danas sre¢emo u
sekundarnoj i tercijarnoj literaturi, kako u nas, tako i u velikom Svijetu
"zapadno referentnih” djela, da je Abii Hamid al-Gazzali zadao coup de
grace u islamskoj civilizaciji ve¢ poluumorenoj filozofiji.

Komentari al-GazzalTjevog uvenog spisa Nesuvislost filozofd, u
kojima su se osmanski ucenjaci nerijetko razilazili sa al-Gazzalijem,
nastajali su od sredine XV do sredine XVIII vijeka, ukoliko je suditi

State University of New York Press), 1985. Ne tako davno je ukazano da se u djelu
na perzijskom jeziku DZelalovsko ¢udorede, odnosno Ahlag-i Galali filozofa i spe-
kulativnog teologa Dawwanija (u. 908/1502), sastavljenom u farabijevsko-tusijev-
skom duhu, Hafiz-i Sirazi citira kao autoritet, pored Kur’ana, Platona i Aristotela.
Erika Glassen, "The Reception of Hafiz: The Textual Transmission in the Histori-
cal Perspective", pp. 48-49. Dawwanijeva misao je bila izuzetno vazna za razvoj
osmanskog duhovnog zivota ve¢ iza 1480. godine. Tema zasluzuje detaljnu obradu.
I ta ¢injenica opet govori o znacajnom mjestu filozofije u osmanskoj kulturi.

7 Idem, op. cit., p. 127.

% Jzuzetno je znacajan fenomen odnosa arapske i modernisti¢ke i fundamenta-
listicke misli u modernom i savremenom razdoblju prema klasi¢noj islamskoj
filozofiji. Inspirisani nacionalizmom te jednom redukcionisti¢ki zdravorazum-
skom 1 legalisticCkom interpretacijom duha, ti su misaoni i ideoloski tokovi u
filozofiji vidjeli pretezno metafizickog helensko-iranskog uljeza koji je zamutio
jasni arapski um. Jedina razlika je u tome $to su modernisti u mu‘tazilitima i
Ibn Rusdu vidjeli uzorke izvornog arapskog racionalizma, neiskvarenog hele-
nisticko-iranskom metafizikom i teozofijom, za razliku od veéine ostalih pri-
padnika Skole falasifa i intelektualnog sufizma. Taj bi navodni izvorni arapski
racionalizam mu‘tazilita te Ibn Rusda, da mu je bilo dopusteno da se nastavi,
stvorio renesansu prije renesanse, a Sto je stara tema arapskog nacionalizma i
islamskog modernizma, posudena od Renana i Le Bona. S druge strane, funda-
mentalisti ne¢e ni Ibn STnaa ni Ibn Rusda, ni mu‘tazilite ni Ibn ‘ArabTija, pa ¢ak
ni Abli Hantfu niti Maturidija.
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samo prema sa¢uvanim rukopisima.”” Pored toga, neki osmanski inte-
lektualci, formirani u duhu gazalijevske sinteze spekulativne teologi-
je, filozofije i intelektualnog sufizma, jurisprudencije i studija lijepih
knjizevnosti, izlagali su krajnje originalne filozofske postavke. One su
se razilazile 1 sa tradicijom klasi¢nog aristotelizovanog neoplatonizma
islamske filozofije sensu stricto. Dakle, ljudi nisu samo ponavljali i/ili
prepisivali stare ideje, nego su stvarali i nove. Tako su polihistor Ibn-i
Kemal (u. 940/1534.)'® i mnogoznani arapsko-osmanski mistik-inte-
lektualac ‘Abdu 1-Gani an-Nabuliist (1050/1641-1143/1731)"" iznijeli
nesvakida$nja stanoviSta u vezi sa jednim drevnim filozofskim proble-
mom: pitanjem odnosa izmedu nedjeljivog te nepromjenljivog ega i
djeljivog te promjenljivog tijela. Ibn-i Kemal odbija ideju da je ego
jedna apstraktna realnost iznad tijela. Grade¢i na Ibn-i Kemalovoj mi-
sli koju je neizmjerno postovao i komentariSuéi je, an-NabuliisT sma-
tra da sebstvo nije iskljucivi vlasnik svijesti. Samosvijest se odnosi na
one trenutke tokom kojih je svijest zabavljena sebstvom samim. Dalje,
ego se ne moze svoditi na razum. Nedavno je primijeceno da ove ide-
je uveliko podsjec¢aju na Heideggerovu 1 Gadamerovu fenomenoloSku

®ibn-i Kemal, Tehafiit Hasiyesi. Tiir. gev. Ahmet Arslan (Ankara: Kiiltiir ve Tu-
rizm Bakanlig1 Yayinlar1), 1987; Ahmet Arslan, Hdsiyve ‘ala’t-Tehafiit Tahlili
(Istanbul: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlar1), 1987; Abdurrahim Giizel,
Karabagi ve Tehdfiitii (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari1), 1991, posebno na
pp. 1-14.

100 tom najveéem osmanskom hroni¢aru i eruditi koji je, pored svoje monumentalne
desetotomne hronike osmanske dinastije Tevarix-i Al-i ‘Osman, napisao oko dvije
stotine i pedeset rasprava na razne teme vid.: Dusanka Bojani¢, “Dve godine istori-
je Bosanskog krajista (1479. i 1480.) — prema Ibn Kemalu”, Prilozi za orijentalnu
filologiju XIV-XV/1964-65 (1969.), pp. 33-50, posebno na pp. 33-35. Za najpouz-
daniji bibliografski pregled spisa ovog polihistora vid.: Nihal Atsiz [Cift¢ioglu],
“Kemalpasa-oglu’nun Eserleri”, Sarkiydt Mecmuasi, 6, 1966, pp. 71-112,17, 1972,
pp. 83-135.

01 Barbara Rosenow von Schlegell, Sufism in the Ottoman Arab World: Shaykh ‘Abd
al-Ghani al-Nabulusi (d. 1143/1731), rukopis doktorske disertacije, University
of California, Berkeley, 1997. Posebna vrijednost ove, nazalost neobjavljene, te-
meljne studije je u tome da je gda Rosenow von Schlegell pokazala da je ‘Abdu
1-Gani an-NabulisT §irio svoje ucenje kao musannif — pisac, a ne kao standardni
Sejh — usmeni ucitelj, odnosno odgojitelj primjerom (Saihu t-tarbiyya). Time je
*Abdu 1-Gani an-NabuliisT oznaéio povratak na izvornu ranoislamsku sufijsku po-
ziciju koja je $ejha vidjela kao predavaca i/ili pisca (Saihu t-ta ‘lim). Ta se pozicija
izgubila do IV/X vijeka, i to posebno zaslugom horosanskih mistika. Fritz Meier,
“Hurasan und das Ende der klassischen Suifik”, Bausteine. Ausgewdhlte Aufsdt-
ze zur Islamwissenschaft, 1-2:1, ed. Erika Glassen & Gudrun Schubert, Beiruter
Texte und Studien, 53 a-c (Stuttgart: In Kommission bei Franz Steiner Verlag),
1992, pp. 131-56.
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kritiku kartezijanstva.'” Mozemo zakljuditi, dakle, da je islamska filo-
zofija razlicitih pravaca bila Ziva intelektualna djelatnost u Osmanskom
Carstvu, te da je predstavljala dio kulturnih ideala te zgrade mentaliteta
osmanskih elita u razdoblju od sredine XV vijeka pa do 1839. godine.
Ona je bila dio njihovog intelektualnog zivota i privatne komunikacije,
i kao takva bila je smatrana djelatno$¢u za odabrane, primjerena istima,
ali koruptivna po puk koji nema dovoljno ni znanja ni zvanja ni uma da
izade na kraj sa njom.

Da se vratimo beogradskom heretiku Ahmed-begu od Kumodraza,
on je bio dovoljno pametan da svoje heterodoksne poglede ogranici na
privatni prostor. Ali, ipak, bio je to jedan “slobodoumnik” (ili, mozda,
istinski slobodoumnik'® u smislu njemackog izraza Freidenker $to ga
je joS Goldziher koristio za neke islamske mislioce, a koji je preve-
den na engleski jezik kao freethinker). Detaljno proucavajuci sudenja
dvojici osmanskih heretika (1601., 1665.),'* Shahab Ahmed i potpisnik
ovoga rada analiziraju sudbine ljudi u Osmanskom Carstvu XVII vi-
jeka koji su imali heterodoksne poglede filozofskog porijekla. Njihov
osnovni grijeh nisu bili sami pogledi, nego €injenica da su prekrSili
kulturnu normu, preSavsi iz privatnog prostora u javni. Oni su svoje
poglede javno propovijedali i u¢enom i neukom. Onog trena kada su ti
ljudi izgubili sakrosanktnu zastitu zidova mecalisa kao privatnog pro-

12Samer Akkach, ‘Abd al-Ghani al-Nabulusi. Islam and the Enlightenment, Makers
of the Muslim World, ed. Patricia Crone (Oxford: Oneworld), 2007, pp. 97-103, sa
referencama o svim relevantnim rukopisima kako Ibn-i Kemalovog djela, tako i
an-Nabuliisijevog komentara tog djela. Vidi i: Nev’1 Efendi, /limlerin Ozii. Netdyic
el-Fiintin, pp. 137-38 (mes ele fi nefsi-I-insan), nepoznato Akkachu, gdje su kratko
izneseni razli¢iti stavovi Abéi Hamid al-Gazzalfja, Fahru d-din ar-Razija, al-IgTja,
i Ibn-i Kemala o tom pitanju. I Nev’T Efendt zakljuéuje, s postovanjem, da je Ibn-
i Kemalovo misljenje drugacije od vecine autoritetd. Ono Sto je veoma vazno u
kulturnohistorijskom smislu jeste ¢injenica da su svi navedeni autori bili zapravo
spekulativni teolozi. To jasno pokazuje koliko su filozofija i spekulativna teologija
prozele jedna drugu u islamskom srednjovjekovlju i novovjekovlju.

1830 konceptu islamskog slobodoumlja, odnosno slobodne misli vid.: Sarah Stroumsa,
Freethinkers of Medieval Islam. Ibn al-Rawandi, Abii Bakr al-Razi and Their Impact
on Islamic Thought (Leiden: Brill), 1999. Up.: Josef van Ess, “Skepticism in Islamic
Religious Thought”, p. o. iz al-Abhath, 21, Beirut, 1968, gdje je temeljna teza koju
zastupa Sarah Stroumsa oborena i prije nego se pojavila. U pomenutoj monografiji
u Stampi, Ahmed i Filipovi¢ razmatraju (ne)primjenljivost koncepta slobodoumlja,
odnosno slobodne misli u islamskoj intelektualnoj i kulturnoj historiji.

14To je ucinjeno u referatima koje su autori podnijeli na dva nau¢na skupa 2008.
godine (Institute for Advanced Study, Princeton; Orijentalni institut, Sarajevo), a
koji predstavljaju osnovu knjige koja treba uskoro da se pojavi u izdanju Harvard
University Press.
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stora, postali su opasnost za javni red te za ovosvjetski poredak. Zato
su 1 bili pogubljeni. S druge strane, nasa istraZivanja su pokazala da se
od Avicene do Tanzimata (1839.) protezala neprekinuta nit filozofskog
"slobodoumlja" (Freidenkerei).

Ali kako je Ahmed-begovo farabijevsko-avicensko “slobodou-
mlje” moglo zvucati lady Mary Wortley Montagu? Da li joj se do-
padalo? I ako joj se dopadalo, zaSto joj se dopadalo? Lady Mary je
bila ¢erka liberalne whigovske porodice. Ta je Zena bila i gorljivi pri-
stalica deizma,'® jednog vjerskog i filozofskog koncepta koji je bio
veoma popularan medu whigovcima njenog doba, ali ne samo medu
njima, nego i $ire, bilo u Engleskoj, bilo u Evropi.!% Deisti su smatrali
da je Bog u Casu stvaranja podario Svijetu samoodrZavajuéu i samo-
djelujucu silu. Ucinivsi to, Bog je prepustio Svijet djelanju tih sila
kao sekundarnog uzroka i/ili pokretaca. Deisti su odbacivali svaku
pretpostavljenu imanentnu vrednotu vjerskih obreda i bili su ljuti ne-
prijatelji organizovane religije. Oni su u njoj vidjeli niSta drugo nego
orude ovozemaljske vlasti u rukama vjerske hijerarhije. Organizovana
religija je, prema deistima, sluzila vjerskim hijerarhijama da izazivaju
ratove da bi se okoristili istim.!”” Sve u svemu, lady Mary Wortley
Montagu 1 Ahmed-beg od Kumodraza razmisljali su u skladu sa sa-
svim sliénim misaonim matricama.

U pismu opatu Contiju, sastavljenom 1. IV 1717. godine, lady Mary
je obznanila svoj deizam: “...Znam da Vi podjednako osudujete Sarla-
tanstvo svih crkava isto onoliko koliko poStujete svete istine, u Cemu se
oboje slazemo...”'” U istom pismu, Ahmed-begov odnos prema religiji
opisala je na sljedec¢i nacin:

...Ali preovladavajuce misljenje ukoliko tragate za tajnom efendija je

Cisti deizam, ali to se ¢uva od puka koji je zabavljen hiljadom razlici-

tih predstava, prema raznolikim interesima njihovih propovjednika...

buduci da su oni (tj. efendije, op. N. F.) deisti Cije se bezvjerje sastoji u

zbijanju Sala sa njihovim prorokom:...!%

15Robert Halsband, The Life of Lady Mary Wortley Montagu, p. 5; Anita Desai, “In-
troduction”, pp. viii, XXii, XXVi.

106 Jonathan I. Israel, Enlightenment Contested: Philosophy, Modernity and the Eman-
cipation of Man 1670-1752 (Oxford: Oxford University Press), 2006, posebno na
p. 25, gdje se raspravlja o gorucoj raspri oko deizma u Engleskoj u godinama 1713-
17. O deizmu uvopste vidi dubokouman i prekrasno pisan uvodni esej u: Peter Gay,
Deism: An Anthology (Princeton: D. Van Nostrand), 1968.

107Up. Patricia Crone, ‘“Post-Colonialism in Tenth-Century Islam”, pp. 22-28, 32.

18T ady Mary Wortley Montagu, Turkish Embassy Letters, p. 64, letter Ne xxviii.

19 The Complete Letters of Lady Mary Wortley Montagu, ed. Robert Halsband, 1, pp.
317-18.
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U ovom navodu je stav islamskih filozofa opisan misaonim sredstvi-
ma novovjekovnog evropskog deizma. Medutim, opis doktrine islam-
skih filozofa je tacan, a specifi¢na tvrdnja o blasfemiji prema Poslaniku
Muhammedu kao o temeljnoj herezi sa osmanskog gledista je u skladu
1 sa osmanskim izvorima i sa razvojem ucenja o blasfemiji Poslanika
(osm. sebb-i resiil<ar. sabbu r-rasiil) u islamskom svijetu iza 1258. go-
dine pa sve do afere Rushdie.!'® Za Osmanlije, poricatelj Bozjeg posto-
janja bio je jednostavno ludak, posto je Istina Bozjeg postojanja bila
tako ocita 1 iznad svake sumnje. Zahvaljujuci njegovom zdravstvenom
stanju, ludak je, joS na temelju jednog ¢uvenog hadisa, osloboden prav-
ne uracunljivosti, a smatralo se da kao takav nije ni u kom slucaju opa-
san po drustvo.'!! Ali je zato onaj ko se usudio da dovede u pitanje lik i
djelo Poslanika Muhammeda bio uzorak hereze. Ovakav razvoj islam-
ske ortodoksije i$ao je ruku pod ruku sa sve ve¢im akcentom na sakro-
sanktnost li¢nosti i djela Poslanika Muhammeda te na razvoj ucenja o
nepogresivosti poslanikd odnosno proroka ( ‘ismatu [-anbiya’) u islamu
uopste te u hanefijsko-maturidijskom svijetu posebno.!!?

100 sebb-i resil vid.: Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miil-
hidler yahut Dairenin Disina Cikanlar (15.-17. Yiizyillar), 3. bask. (Istanbul: Tarih
Vakfi Yurt Yayinlart), 2003, pp. 218-20 et passim. No, Ocakovo vulgarno-durkhe-
imovsko ¢itanje uloge religije u osmanskom drustvu ne ostavlja mjesta za ideje.
Ideje su za Ocaka samo sredstva putem kojih disidenti zele provesti svoje drustve-
no-politicke namjere. Jo§ o blasfemiji Poslanika u srednjovjekovnom islamu vid.:
Patricia Crone, Gods Rule. Government and Islam, Six Centuries of Medieval Po-
litical Thought (New York: Columbia University Press), 2004, pp. 296-97, 303-04
et passim; Lutz Wiederhold, “Blasphemy against the Prophet Muhammad and his
Companions (Sabb Al-Rastl, Sabb al-Sahabah): The Introduction of the Topic into
Shafi‘T Legal Literature and its Relevance for Legal Practice under Mamluk Rule",
Journal of Semitic Studies, 42/1, 1997, pp. 39-70.

""Na ovom upozorenju zahvalni smo dr. Aronu Zysowu i njegovom zapanjujuéem
poznavanju islamskog prava i teologije, a posebno problema moralne ekonomije
Serijata. Aron Zysow, The Economy of Certainty: An Introduction to the Typology
of Islamic Legal Theory, rukopis doktorske teze, Harvard University, 1984.

2 Tor Andrae, Die Person Muhammeds in Lehre und Glauben seiner Gemeinde, 16 (Stoc-
kholm: Archives d’Etudes Orientales), 1918; Fritz Meier, “Sufik und Kulturzerfall”,
Bausteine. Ausgewdhlte Aufsdtze zur Islamwissenschaft, 1-2:1, pp. 94-130, na p. 130;
idem, “Ein briefwechsel zwischen Saraf ud-din-i Balhi und Magd ud-din-i Bagdadi”,
op. cit., pp. 324-69, na pp.334-35, 336-37, 343-46; idem, “Eine auferstchung Moham-
meds bei Suylti”, Bausteine. Ausgewdhlite Aufsditze zur Islamwissenschafi, 1-2:2, pp.
797-836, (paginacija kontinuirana kroz oba toma); idem, “Die segenssprechung tiber
Mohammed im bittgebet und in der bitte”, op. cit., 1-2:2, pp. 837-75; idem, “Zum
Vorrang des Glaubens und des guten Denkens vor dem Wahrheitseifer bei den Musli-
men”, op. cit., 1-2:2, pp. 876-925, poseb. na pp. 884-889, 925; Shahab Ahmed, “Ibn
Taymiyya and the Satanic Verses”, Studia Islamica, 87, 1998, pp. 67-124.



194 Nenad Filipovié

Medutim, naSa prica se ne zavrSava sa opisom strukturalnih podudar-
nosti i/ili slicnosti izmedu osmanskih filozofa i evropskih novovjekov-
nih deista. Zahvaljuju¢i lady Mary Wortley Montagu, mozemo viSe nego
opravdano pretpostaviti da su postojali direktni kontakti te intelektualna
razmjena izmedu osmanskih filozofa i evropskih novovjekovnih deista.
U cesto navodenom cuvenom francuskom pismu opatu Contiju, objavlje-
nom 1718. godine, lady Mary je napisala o Ahmed-begu od Kumodraza:

...Pokazalo se da ovome efendiji nisu strani pravci koji su rasireni u nas. |
ne samo to, nego izgleda da on posjeduje izvjesno znanje o nasim vjerskim
rasprama, pa ¢ak i o nasim piscima. Ja sam bila iznenadena kada sam ga
¢ula kako pita, medu drugim stvarima, kako je gospodin Toland...!3

Moramo priznati da nismo vjerovali ni jednoj-jedinoj rije¢i ove izjave
kada smo je prvi put procitali prije dobrih petnaest godina. Tada nam se
¢inilo da se tu radi o izvanredno uspjelom spisateljskom triku. Ovakva
vrsta narativa neodoljivo je podsjecala na neku vrstu Montesquieuovih

Perzijskih pisama''* ili Pisama turskog uhode,"> ¢uvenih pseudoaskrip-

cija odnosno apokrifa u kojima su govorom Istocnjaka izricane stvari
koje su Zapadnjaci Zeljeli sami da iskazu, ali su mislili da je mudrije
ako ih preruSe na ovakav nacin. No, istina je sasvim drugacija.

Dr. Toland'® je bio ¢uveni anglo-irski radikalni deist i protivklerikal-
ni mislilac Cija je knjiga Nemisteriozno hris¢anstvo (Christianity Not
Mpysterious, 1696) razbuktala u Engleskoj poznatu “Deisti¢ku Raspru”
koja je potrajala do dvadesetih godina X VIII vijeka. Ovaj radikalni deist
objavio je, izmedu 1718-20., knjigu naslovljenu Nazarenus"’ u kojoj je

13 The Complete Letters of Lady Mary Wortley Montagu, 1, ed. Robert Halsband, p.
456 (originalni francuski tekst na p. 377).

14 Charles de Secondat, Baron de Montesquieu, Lettres Persanes, ed. Jean Ehrard
and Catherine Volpilhac-Auger (Oxford & Napoli: Voltaire Foundation & Istituto
Italiano per gli Studi Filosofici), 2004. Prvi put objavljeno 1721.

115 Giovanni Paolo Marana, The Eight Volumes of Letters Writ by a Turkish Spy (Lon-
don: H. Rhodes), 1694. O djelu i piscu vid.: William H. McBurney, “The Aut-
horship of the Turkish Spy”, Papers of the Modern Languages Association, 72/5,
Decembar 1957, pp. 915-35.

116 Justin Champion, Republican Learning: John Toland and the Crisis of Christian
Culture, 1696-1722 (Manchester: Manchester University Press), 2003.

7 John Toland, Nazarenus: or, Jewish, Gentile, and Mahometan Christianity. Con-
taining the history of the antient Gospel of Barnabas, and the modern Gospel of
the Mahometans, attributed to the same apostle: this last Gospel being now first
made known among Christians, Also the original plan of Christianity occasionally
explain’d in the history of the Nazarens, wherby diverse controversies about this
divine (but highly perverted) institution may be happily terminated ..., 2nd rev. ed.
(London: J. Brotherton, J. Roberts and A. Dodd), 1718.
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kritikovao organizovano hri§¢anstvo, tj. razne hri§¢anske crkve, okori-
stivsi se jevrejskom 1 islamskom protivhris¢anskom polemic¢kom litera-
turom te pseudoaskribiranim apokrifnim Evandeljem po Varnavi''®, sa-
stavljenim najvjerovatnije medu Morisco izbjeglicama u Osmanskom
Carstvu u XVI vijeku.

Medutim, tek kada smo procitali odlicnu monografiju koju je o po-
menutom anglo-irskom radikalnom deistu napisao engleski intelektualni
historicar Justin Champion saznali smo za ¢injenicu da je princ Eugen
Savojski bio pokrovitelj dr. Tolanda. U kamarili Eugena Savojskog
dr. Toland je nasao utociste. Tu je nastala francuska rukopisna verzija
Nazarenusa koju je zatim posjedovao princ Eugen, pa je kruzila kao sa-
mizdat medu njegovim pouzdanicima.'® Uopste uzevsi, najradikalnije
ideje u tom razdoblju evropske historije (XVII-XVIII vijek) jos uvijek su
se Sirile putem anonimnih te poluanonimnih rukopisa, neke vrste samiz-
data toga doba. Pored toga, princ Eugen Savojski je posjedovao temeljni
italijanski rukopis Evandelja po Varnavi, sastavljen krajem XVI vijeka u
Istanbulu medu Morisco izbjeglicama iz Spanije i Portugalije. Rukopis
se danas ¢uva u Nacionalnoj biblioteci (Nationalbibliothek) u Becu, kao
dio ostavine Eugena Savojskog.'?® Cuveni habsburski vojskovoda, knez
Svetog Rimskog Carstva Njemacke Narodnosti, i potomak najstarije
neprekidno vladajuce evropske knezevske kuce (Savoja) koja je bila u
dvostrukom vazalskom odnosu sa dvije vodece evropske katolicke di-
nastije, Habsburzima kao carevima Svetog Rimskog Carstva Njemacke
Narodnosti i Burbonima kao “najhris¢anskijim”'?' kraljevima Francuske
i Navarre, bio je zapravo salonski deist i vjerski skeptik.!?

18 Evangile de Barnabé, (2™ edition), ed. Luigi Cirillo and Michel Frémaux (Paris:
Beauschesne), 1999. Jedan od vodecih autoriteta za jevrejsko-hris¢ansko-islamske
uzajamne vjerske i kulturne veze i dodire mogao je jo§ 1978. godine napisati slje-
dece: “...jedna tako sumnjiva li¢nost kao Sto je bio John Toland...”. To svjedo¢i o
otpornosti izvjesnih protivrepublikanskih i protivslobodarskih pristrasnih pogleda
te vrednosnih sudova u naucnoj javnosti gotovo tri stotine godina posto je Nazare-
nus objavljen. Vid.: John Wansbrough, “Review of Evangile de Barnabé by Luigi
Cirillo and Michel Frémaux”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies,
41/3, 1978, pp. 591-92.

19 Justin Champion, Republican Learning: John Toland and the Crisis of Christian
Culture, 1696-1722, pp. 169-70, 237.

120 Evangile de Barnabé, poseb. na p. 13 (n. 9).

2 Pridjev “najhri$c¢anskiji” bio je zvani¢ni dio titulature kraljeva Francuske i Navarre
ve¢ vijekovima.

2Prema svjedocenju grofa de Bonnevala, ¢lana Eugenove kamarile koji je, poslije
smrti svoga pokrovitelja, bjeze¢i od moc¢nih neprijatelja, presao na osmansku stra-
nu i primio islam, njegov prvobitni gospodar i/ili pokrovitelj, tj. princ Eugen Savoj-
ski, bio je “indiferentan prema bilo kojoj religiji i ucinio bi isto Sto i de Bonneval
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Ljudi koji su pregovarali sa Ahmed-begom od KumodraZa u razdo-
blju 1708-12. godine bili su visoki oficiri 1 sluZbenici na habsburskoj
Vojnoj Granici i mnogi od njih su zapravo bili miljenici (mignons) prin-
ca Eugena Savojskog. To postaje jasno kada susretnete ista imena u
Pismovniku Trmgvarli ‘Osman Age i u kriti€kom aparatu monumental-
ne petotomne biografije Eugena Savojskog iz pera Maxa Braubacha.!?
Princ Eugen je, takode, CeS¢e posjecivao ove krajeve buduci da je u
novoosvojenim krajevima (Srem, istocna Slavonija) u blizini Beograda
stekao veleposjede, kao $to je bila latifundija u Belju koja je kasnije bila
jedno od omiljenih lovackih revira i Habsburzima'* i kasnijoj jugoslo-
venskoj kraljevskoj ku¢i Karadordevica i, last but not least, marSalu
Titu. Dr. Toland, kao ¢lan kamarile Savojskog, mogao je putovati sa
svojim pokroviteljem 1 do Srema i isto¢ne Slavonije, te je tako mogao
sresti 1 Ahmed-bega. Dokumentovano je kako je dr. Toland tragao za
stru¢njacima o islamu od Nizozemske do Beca, medu kojima su bili i
neki marokanski trgovcei. Na isti nacin je mogao do¢i u kontakt sa uce-
nim Ahmed-begom.

Nedostaje nam prostora da analiziramo druge aspekte susreta
lady Mary Wortley Montagu sa u¢enim Ahmed-begom od Beograda
1 Kumodraza. Opis Ahmed-begove biblioteke te opis njegove strasti
za arapsku te perzijsku poeziju svakako zasluzuju posebnu analizu.
Podjednako, njegove krajnje cinicne i autoironi¢ne opaske o braku i
drustvenom polozaju Zena u Osmanskom Carstvu morale bi biti po-
tanko analizirane. U najkra¢em: prema Ahmed-begu, osnovna svrha
pokrivanja Zena bila je da pruZi izvjesnu zastitu imena osmanskim!'?

da je bio u takvoj situaciji...”. Max Braubach, Prinz Eugen von Savoyen: eine Bio-
graphie, 5, pp. 340-41. De Bonnevala su Osmanlije uskoro po njegovom dolasku
preko Bosne u Istanbul zaduzili da reorganizuje artiljeriju Carstva, pa je postao
poznat kao Qumbaract Ahmed Pasa Bonneval. Niyazi Berkes, The Development
of Secularism in Turkey, 2. ed. (New York: Routledge), 1998, pp. 47-48. Grof de
Bonneval je glavni junak jedne manje poznate pripovijetke Ive Andri¢a koja se po
prvi put pojavila u pis¢evoj posmrtno objavljenoj knjizi Kuca na osami.

12Max Braubach, Prinz Eugen von Savoyen: eine Biographie, 1, p. 255 et passim;
‘Osman Aga, Zwischen Paschas und Generdilen: Bericht des ‘Osman Aga aus Te-
meschwar tiber die Hohepunkte seines Wirkens als Diwansdolmetscher und Diplo-
mat, p. 65.

124K ako je Eugen Savojski umro bez direktnih potomaka, njegova ogromna nepokret-
na i pokretna ostavina pripala je, gotovo bez izuzetka, Dvorskoj komori u Becu, pa
je tako i latifundija u Belju postala posjedom Dvorske komore.

12Pod osmanskim ovdje se ne misli nuzno na muslimane, jer su se i nemuslimanke,
osobito po gradovima, pokrivale. U Bosni su se katolkinje pokrivale jo§ u prvoj
polovini XIX vijeka (poznata /H/ana Pe/h/livana iz sevdalinke o Firdus-kapetanu,
zapravo historijska li¢nost, ¢erka jednog poznatog hlivanjskog trgovca katolika),
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muskarcima jer kada ih njihove Zene varaju niko ne zna za to! Ahmed-
-beg 1 lady Mary dijelili su izvjesne protivkatolicke te protivpravoslav-
ne poglede, jer su u obredima i obicajima dviju hris¢anskih crkava neri-
jetko vidjeli idolopoklonstvo te praznovjerje. Takva misljenja, njihovo
porijeklo, te njihovu drustvenu 1 kulturnu uslovljenost treba isto tako
odvojeno i1 potanko prouciti, Sto ¢e i biti u¢injeno drugdje.

Biljeske lady Mary o beogradskim janicarima kao o vrsti politizova-
nog “prostog puka” odnosno Sirokih masa, pobunjenih mnogo ¢esce s
razlogom nego bez razloga, priziva sve ono §to znamo o dnevnoj poli-
tici i pobunama istanbulskih janicara,'?® ali isto tako i detaljne analize
o janiCarskoj dnevnoj politici u gradovima osmanske Srbije u XVIII
vijeku u brojnim studijama Radmile Tri¢kovi¢.!?” I rezultati istrazivanja
janicarskog udjela u bunama i dnevnoj politici u Bosni u XVIII vije-
ku'?® su u saglasnosti sa slikom o beogradskim jani¢arima u pismima
lady Mary Wortley Montagu.

Jevrejke u Sarajevu sve do 1914. godine, a pravoslavke u Prizrenu sve do 1912.
godine. Na podacima zahvaljujem Ljiljani Beljkasi¢-Hadzidedi¢, muzejskom sa-
vjetniku Zemaljskog muzeja Bosne i Hercegovine u penziji i vode¢em stru¢njaku
za tradicionalne balkanske gradske nosnje.

126 Cemal Kafadar, “Janissaries and Other Riffraff of Ottoman Istanbul: Rebels wit-
hout a Cause?”, International Journal of Turkish Studies, 13/1-2, 2007, Festschrift
Norman Itzkowitz, ed. Karl Kh. Barbir i Baki Tezcan, pp. 113-34.

127Radmila Tri¢kovi¢, Beogradski pasaluk 1687-1739. godine, 1-2, rukopis doktor-
ske teze, Univerzitet u Beogradu, 1977. Za vaznost ovog, nazalost, neobjavljenog
voluminoznog djela vid.: Radovan Samardzi¢, “Srbi u Turskom Carstvu 1699-
-1716”, Istorija srpskog naroda, 4/1, ed. Slavko Gavrilovi¢, 1. izd. (Beograd:
SKZ), 1986, p. 7 (n. 1), gdje su citirani drugi vazni prilozi Radmile Trickovi¢ i
gdje je napomenuto da su njena istrazivanja pretvorila historiju osmanske Srbije
od Karlovackog do Pozarevackog mira (1699-1716) iz pustare u ziv i napredan
krajolik. Vid.: Radmila Tri¢kovié, “Sabac i njegova nahija od 1740. do 1804.
godine”, Sabac u proslosti, 1, (Sabac: Grad), 1970, pp. 347-404, na pp. 349, 365-
-66, 368-69, 371, 373, 385-88, 390-94, gdje su posebno istaknute politicke veze
janicara na viSeuglu Sarajevo — Bosanska Krajina — Tuzla — Semberija —Beograd
— Sabac — Soko — Uzice — Ni§; eadem, “Beogradska tvrdava i varo$ 1739-1789”,
Godisnjak grada Beograda, 20, 1973, pp. 49-88; eadem, “Buna uzi¢kog Sejha
Mehmeda 1747-1750. godine”, Oslobodilacki pokreti jugoslovenskih naroda od
XVI veka do pocetka Prvog svetskog rata (Beograd: Istorijski institut), 1976, pp.
101-14.

128 Avdo Suceska, “Bune seljaka muslimana u Bosni u XVII i XVIII stolje¢u”, Simpo-
zijum Oslobodilacki pokreti jugoslovenskih naroda od XVI veka do pocetka Prvog
svetskog rata, Zbornik radova, 1 (Beograd: Istorijski institut), 1976, pp. 69-100;
DPenana Buturovi¢, Morici. Smisao sjecanja i pamcenja, posebno na pp. 17-34, 55-
-123. Osnovni rezultat detaljnog mikrohistorijskog i kulturno-antropolosko-folklo-
ristiCkog istrazivanja Buturoviceve jeste jedna Ziva i produbljena slika janic¢arske
politike u Sarajevu u XVIII vijeku koja je bila daleko od nasilja nasilja radi, te je
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Prijateljstvo 1 intelektualna razmjena izmedu lady Mary Wortley
Montagu i Ahmed-bega od Beograda i Kumodraza mogu se upore-
diti sa prijateljstvom te intelektualnom razmjenom koje je osman-
ski erudit Hezar-fenn ili, kako bi to von Hammer-Purgstall rekao
Tausendkiinstler,' uspostavio sa grupom evropskih diplomata i/ili
ucenjaka u Istanbulu u drugoj polovini XVII vijeka. Medu njima su bili
conte Marsili, bailo Donado ili Dona, Petis Le Croix Stariji, Antoine
Galland. Za razliku od lady Mary i Ahmed-bega, to nisu bili ni deisti
ni heretici, nego pobozni, ali i u¢eni muslimani i katolici.'** Ovaj slucaj
nam govori da nije bilo nuzno da se bude deista ili farabijevski filozof da
bi se sprijateljilo sa “Drugim”, da upotrijebimo jednu od klju¢nih rijeci
danasnjeg postmodernog i pseudopostmodernog zargona. Jo$ i ranije,
oko 1665. godine, pobozni kalvinisti¢ki erudita Levinus Warner, drago-
man i kasnije rezident Ujedinjenih Provincija Nizozemske pri Visokoj
Porti, sprijateljio se sa ekscentricnim heretikom Lari Mehemmed
Efendijem koji je izgubio svoju glavu 1665. godine zahvaljujuéi tome
Sto je sam javno Sirio svoje ideje. Svaki put kada bi bogati 1 u€eni Lar1
Mehemmed Efendi susretao nizozemskog diplomatu-ucenjaka, on
bi Nizozemca pozdravljao rije¢ima: "Nema!" (Yoq!), a to je znacilo:
“Nema Boga!”. Na to bi mu Warner odmah odgovarao na osmanskom
jeziku: “Ima!” (Var!), a to je znacilo: “Svakako da ima Boga!”"' Ono

pokazano da su bra¢a Mori¢i bili nesto mnogo vise nego lole, rasipnici i silnici.
Druga vrijednost ove studije jeste kritika orijentalistickog pseudocCitanja poznate
balade o Mori¢ima, optere¢enog vjerskim, kulturnim i klasnim predrasudama, a
takva Citanja se protezu u kulturama zemalja bivse Jugoslavije od Ive Andri¢a pa
sve do Hatidze Krnjevic.

12Von Hammer-Purgstallov prevod perzijskog izraza Hezar-fenn — ¢ovjek od hiljadu
znanja, tj. od svakog znanja (nepejorativno) izrazom Tausendkiinstler, karakteri-
sti¢nim za stariji austrijski njemacki jezik, jedan je od onih rijetkih slucajeva gdje
je prevod apsolutno kongenijalan originalu. Austrijsko-njemacki izraz Tausendkiin-
stler usao je kao germanizam u bosanski/srpski/hrvatski jezik jos u drugoj polovini
XVIII vijeka. Up. “Tauzenkinstler Milisav najpre je bio sadzija u Beogradu, i radio
je lepo i s kori$¢u svoj zanat”, Milan D. Mili¢evi¢, Pomenik znamentih ljudi u srp-
skog naroda, ed. Milorad Pani¢-Surep (Beograd: Srpska knjizevna zadruga), 1959.,
p. 345, gdje je data biografija jednog svemu vicnog Srbina sahacije (¢asovnicara) u
predustanickom osmanskom Beogradu (kraj XVIII vijeka).

130Heidrun Wurm, Der osmanische Historiker Hiiseyn b. Ga fer, genannt Hezarfenn,
und die Istanbuler Gesellschaft in der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts (Frei-
burg im Breisgau: Klaus Schwarz), 1971, passim.

B!'Thomas Smith, Remarks Upon the Manners, Religion and Government of the Turks.
Together with a Survey of the Seven Churches of Asia, as they Now Lye in their
Ruines, and a Brief Description of Constantinople (London: Moses Pitt), 1678, (ci-
tirano sa mikrofilma na kome je originalna paginacija nevidljiva). O Smithu postoji
odli¢na, ali neobjavljena studija: Andrei M. Pippidi, Knowledge of the Ottoman
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Sto je najvrednije u ovom izvjestaju jeste to Sto nam on otkriva da su
jedan pobozni hri$¢anin i jedan ateista porijeklom iz muslimanske sre-
dine mogli biti najblizi prijatelji. Jasno je da obrasci transkomunalnih
prijateljstava nisu ovisili o zajedni¢kim pogledima, nego o zajednickoj
ucenosti i druStvenom polozaju.'3?

Ono §to je jedinstveno u pismima lady Mary Wortley Montagu jeste
da nam ona otvaraju pogled na intelektualni 1 vjerski Zivot u osman-
skom Beogradu, kako komunalni, tako i transkomunalni. Za razliku od
Istanbula, gubitak grade za osmanski Beograd je neizmjeran, 1 mi mo-
zemo dobiti predstavu Sta sve ne znamo ako paZzljivo ¢itamo pisma lady
Mary Wortley Montagu. UopSteno uzevsi, i ignoriSuéi svjedocanstvo
lady Mary, moglo bi se zakljuciti, na temelju nedostatka grade, da suu
osmanskom Beogradu medukomunalni te medukonfesionalni intelek-
tualni te kulturni kontakti, kao i kontakti istog tipa sa evropskim diplo-
matima, poslovnim ljudima, Wanderjahre- und Wanderlust-potukacima
bili gotovo nepostojeci.'** Jedan od najveéih americkih i svjetskih

Empire in Late Seventeenth-century England: Thomas Smith and Some of His Fri-
ends, rukopis doktorske teze, Oxford University, 1983. Kratak, ali pouzdan pregled
afere nalazi se u Heidrun Wurm, op. cit., p. 68, biljeska 3, gdje je identifikovano
nekoliko vaznih izvora. U predstojecoj knjizi Ahmeda i Filipovi¢a o vjeri i slobodi
u Osmanskom Carstvu, afera oko LarT Mehemmed Efendija bice detaljno prikazana
i analizirana sa razli¢itih aspekata.

132 Zapravo, LarT Mehemmed EfendT nije bio jedini interesantan uc¢eni Osmanlija u
Warnerovom drustvu: medu onima koji su Warnera u Istanbulu snabdijevali knji-
gama bio je muftija Haleba (Aleppo) Muhammad al-Urdt (u. 1660) koji je, poput
LarTt Mehemmed Efendija, bio ‘@/im nimalo nesklon ¢asi dobrog vina. Jan Just Wit-
kam, “Precious Books and Moments of Friendship in 17%-Century Istanbul”, Es-
says in Honour of Ekmeleddin fhsanoglu. Volume 1, Societies, Cultures, Sciences:
a Collection of Articles, ed. Mustafa Kagar & Zeynep Durukal (Istanbul: IRCICA),
2006, pp. 466-74.

3 Tvrdnja da nije bilo razmjene u sferi tzv. visoke kulture medu ljudima razli¢itih
vjeroispovijesti i u Osmanskom Carstvu i na osmanskom Balkanu gotovo se uvijek
uzima kao polazni aksiom. Vid.: Ekrem Caugevi¢ i Marta Andri¢, “Novootkriveni
rukopisi bosanskih franjevaca na turskome jeziku”, Prilozi za orijentalnu filologiju
58/2008. (2009.), pp. 167-78, na pp. 169-70, gdje se, na p. 170, pri elaboriranju teze
0 navodnom nepostojanju kulturne razmjene u sferi tzv. visoke kulture izmedu bo-
sanskih franjevaca i bosanskih muslimanskih ucenjaka, tvrdi sljedece: “...povijesni
dogadaji, jednako kao i aksioloske atribucije i stereotipi o tzv. bosanskim Turcima,
pruzaju iznimno sumornu sliku onovremenoga stanja. Jedino $to ih je spajalo (tj.
franjevce i lokalne muslimanske ucenjake, op. a.) bio je zajednicki materinski jezik
s velikim brojem turcizama i nekih uvrijezZenih izraza kojih, dakako, nije manjkalo
ni u jeziku nemuslimanskih Zzitelja...”. Smatramo da ovakav stav, iznesen kao pola-
zni aksiom za svako buduce istrazivanje, jeste samo jedna od radnih hipoteza koju
tek treba dokazati. Grada koju smo skupljali vise od dvadeset godina o istoj pro-
blematici daje sasvim drugaciju sliku. Rezultati toga istrazivanja bi¢e saopsteni na
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histori¢ara XX vijeka te struénjak za srednjovjekovnu Francusku imao
je obicaj da, tokom pedesetih godina proslog vijeka, upozorava mlade i
ambiciozne doktorske studente na Univerzitetu u Princetonu sljede¢im
rijeima: “Nepostojanje grade o nekim fenomenima ne znaci automatski
nepostojanje istih tih fenomena!”'** Osoba kojoj je posvecen ovaj rad,
gda Radmila Trickovi¢, predlozila je u jednom od svojih najskorijih, ali
1 najboljih radova kako je arapska hriS¢anska pismenost bila dostupna
monasima i svestenicima Srpske pravoslavne crkve u XVII vijeku, a po-
sebno u jednom velikom kulturnom sredistu kakvo je bilo Sarajevo.!*

drugom mjestu. Ve¢ sada mozemo reci da raspolazemo gradom razli¢itog karaktera
i porijekla koja potvrduje posrednicku ulogu zarobljenika u prenosu tehnologija
i znanja u Bosni: posjedovanje i ¢itanje Stampanih knjiga na evropskim jezicima
prije 1800. godine od strane bosanske muslimanske elite; viSestruki i viSesmjerni
intelektualni kontakti izmedu ucenih ljudi sve Eetiri glavne konfesije u Bosni; pri-
sustvo muslimanskih elita u publici na pozori$nim predstvama u Dubrovniku prije
1806. godine; poznavanje italijanskog te ladino (jevrejsko-Spanskog) jezika kao
sredstava poslovne pisane komunikacije medu sarajevskim muslimanskim trgovci-
ma prije 1878. godine itd.

34Bio je to Joseph Strayer. Ovaj podatak dugujemo Normanu Itzkowitzu, profeso-
ru emeritusu Univerziteta u Princetonu, koji je bio Strayerov student. Nedavno je
Strayer opisan kao “jedan od posljednjih velikih modernih historicara”. Tomaz Ma-
stnak, “Put u Evropu i odricanje od slovenacke drzave”, Evropa: Istorija politickog
pojma, prev. Milan Dordevi¢ i Dusan Pordevi¢ Mileusni¢ (Beograd: Beogradski
krug i Centar za medije i komunikacije), 2007, pp. 111-15, na p. 112. Strayerovo
malo remek-djelo, jednako Pirennovoj knjizi o Muhammedu i Karlu Velikom ili
kovnim temeljima moderne drzave. Joseph R. Strayer, On the Medieval Origins of
the Modern State (Princeton: Princeton University Press), 1970.

135Radmila Tri¢kovi¢, “Patrijarh Arsenije III Crnojevi¢: Prva iskuSenja (1675)”, Isto-
rijski casopis, 45-46, 1998-99, pp. 49-70, na p. 55, gdje je pretpostavljeno s oprav-
danos¢u da je jeromonah Filotije Banjac, svestenik koji je djelovao u Sarajevu u
razdoblju 1673-79., znao arapski ili, u najgorem slucaju, posjedovao uzorke arap-
ske hris¢anske pismenosti. Rad je inace krajnje relevantan za poznavanje bosanske
historije u drugoj polovini XVII vijeka. U njemu je baena nova svjetlost na lihvar-
ske operacije svebalkanskog opsega sarajevskih katoli¢kih trgovaca Brnjakovica te
ulogu tih operacija u za¢injanju zle krvi izmedu balkanskih pravoslavaca i katolika,
kasnijih Srba i Hrvata. Ukazano je i na nesamjerljiv znacaj srpsko-pravoslavne sa-
rajevske crkvene opstine kao izvora materijalne pomo¢i prezaduzenoj Peckoj patri-
jarsiji u drugoj polovini XVII i prvoj polovini XVIII vijeka. Osim toga, u radu je na
prekrasan nacin, bez premca u svjetskoj osmanistici, osvijetljen i metod i duhovni
svijet osmanskih divanskih pisara, njihova upuc¢enost u veoma slozena pitanja ju-
dejsko-hris¢anske egzegetike (igra rije¢i s imenom Avakum i njegovim slovenskim
prevodom Cvjetko), njihova sklonost za uc¢ene astronomsko-astroloske aluzije te
ironi¢ne Sarade proistekle iz te ucenosti. To sve ukazuje da se osmanski dokumenti
moraju analizirati i kao tekstovi pisara, uzevsi u obzir duhovni svijet njihovih sa-
stavljaca, a ne samo kao piki majdani podataka. Vid.: op. cit., pp. 52-54, 64-69.
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ZAKLJUCAK

Poslije ove detaljne analize mozemo predloziti sljedece zakljucke:

1) Pisma lady Mary Wortley Montagu nastala tokom njenog bo-
ravka u Osmanskom Carstvu su prvorazredan i krajnje pouz-
dan izvor. Ona svojom dubinom prodora u osmanski zivot pre-
vazilaze vecinu evropske putopisne literature o Osmanskom
Carstvu.

2) Izvorom je potvrdeno da su i u velikom provincijskom centru kao
Sto je bio osmanski Beograd postojali ljudi heretickih filozofsko-
-intelektualno-sufijskih pogleda, a ne samo u Istanbulu. To je pot-
puno u skladu sa novim saznanjima o kontinuiranoj prisutnosti i
rasirenosti islamske filozofije u osmanskoj kulturi sve do vreme-
na Reformi.

3) Pisma lady Mary Wortley Montagu potvrduju da ljudi osman-
skog Balkana u predreformskom periodu nisu u sferi tzv. vi-
soke kulture Zivjeli u nekoj vrsti kulturnog apartheida. To ¢ce
re¢i da nije opravdano aksiomatski odbacivati svaku moguc-
nost medukomunalne te medukonfesionalne razmjene takvog
karaktera. Ve¢ jedno ozbiljnije ¢itanje BaSeskijinog Ljetopisa,
naprimjer, potvrduje da su u Sarajevu u XVIII vijeku postojali
medukomunalni te medukonfesionalni kontakti u sferi tzv. vi-
soke kulture.

LADY MARY WORTLEY MONTAGU
I AHMED-BEG OD KUMODRAZA

Rezime

U ovome radu analizirani su podaci u pismima lady Mary Wortley
Montagu (u. 1762.) o njenom boravku u Beogradu 1717. godine u
ku¢i lokalnog aristokrate i intelektualca Ahmed-bega od Kumodraza.
Utvrden je Ahmed-begov identitet, poredenjem podataka koje daju pi-
sma lady Mary sa izvjeStajima u Pismovniku Osman-age iz TemiSvara
te u dokumentima Dvorskog ratnog vije¢a u Becu. Dat je prikaz
Ahmed-begovih uvjerenja te su ona identifikovana kao karakteristic-
na i za osmansku salonsku kulturu (mecalis) i za tradiciju islamske fi-
lozofije u Osmanskom Carstvu. Ukazano je na enormnu vaznost kate-
gorija privatnosti i prava na privatnost u islamu kao na osnove na ko-
jima se intelektualni zivot mogao slobodnije razvijati. Zakljuceno je
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da su meduvjerski 1 medukomunalni intelektualno-kulturni kontakti,
odnosno intelektualno-kulturni kontakti izmedu domacih muslimana 1
domacih nemuslimana, kao i izmedu osmanskih podanika te stranaca,
bili daleko Ces¢i nego Sto se to tvrdi u sekundarnoj literaturi, ¢esto bez
pozivanja na primarne izvore.

LADY MARY WORTLEY MONTAGU
AND AHMED BEG OF KUMODRAZ

Summary

In this paper were analyzed the data in the letters of Lady Mary Wortley
Montagu (d. 1762) describing her stay in Belgrade in 1717 in the
house of the local notable and intellectual, Ahmed Beg of Kumodraz.
Ahmed Beg was identified via comparison of the data in Lady Mary’s
letters with those in the Epistolary Collection of Timigvarli ‘Osman
Aga and in the documents of the Court War Council in Vienna. It was
given the overview of Ahmed Beg’s ideas and they were identified as
characteristical for the Ottoman salon culture (mecalis) and as an ex-
pression of the continuous presence of the Islamic philosophy proper
in the Ottoman culture. It was brought to attention the enormous im-
portance of the Islamic categories of privacy and of the Islamic legal
and moral norms protecting one’s right to privacy. Conclusion is that
these categories and norms were the basis of both the intellectual and
cultural development and freedom in the Islamic world in general and
in the Ottoman Empire in particular. The contacts of Ahmed Beg of
Kumodraz and the Anglo-Irish radical deist Dr Toland were brought
to light, also. The main thesis of paper for which evidence has been
produced can be summarized as following: the interconfessional and
intercommunal intellectual-cultural contacts, i. e. contacts in the so-
called sphere of the high culture, in the Ottoman Empire indeed exist-
ed. This applies both to the contacts between local Muslims and non-
Muslims as well as to the contacts between subjects of the Ottoman
Empire and foreigners visiting the Ottoman Empire. Besides, the pa-
per, as a case-study, proved the high evidentiary value of the collec-
tion known as The Turkish Embassy Letters whose author was Lady
Mary Wortley Montagu.

Key words: Lady Mary Wortley Montagu, Ahmed Beg of Kumodraz, Belgrade, 18
century, epistolography, Ottoman philosophy, meclis, intercommunal and interconfes-
sional cultural contacts.



