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AMINA SILJAK-JESENKOVIC

(Sarajevo)

POSLANICI I VIEROVJESNICI KAO SIMBOLI U
STIHOVIMA BOSNJACKIH DIVANSKIH PJESNIK A
(Prilog razumijevanju simbola)

Kljucne rijeci: divanska poezija, bo$njacki autori, Boziji poslanici i vjerovjesnici, tur-
ski jezik, simboli.

Znano je da su izvori iz kojih divanska knjizevnost crpi svoju simbo-
liku najprije Kur’an, potom tradicija vjerovjesnika Muhammeda a.s.,
tesavvuf, kazivanja o vjerovjesnicima i bogougodnicima, Firdusijeva
Sahnama, te elementi lokalne tradicije.

Generalno divanski pjesnici u svojim stihovima referiraju na po-
jedine fenomene iz spomenutih izvora. U ovom radu mi se bavimo
stihovima u kojim bosnjacki divanski pjesnici, poput Hasana Zijaije
Mostarca, Sabita Alauddina Uzicanina, Zekerijjaa Sukkerije, Sulejma-
na Mezakije, Hasana Kaimije, Salahuddina UsSakije Salahije, Osmana
Sehdije i Abdurrahmana Sirrije referiraju na vjerovjesnike i poslanike
prije Muhammeda a.s., odnosno na fenomene koji su postali ustaljenice
— simboli u divanskoj poeziji, a prema kur’anskom tekstu ili predajama
naslonjenim na ranije BozZije objave se vezuju za Bozije poslanike.

Opcenito moZemo izdvojiti viSe fenomena — od poslanickoga svjetla
koje se od prvog ¢ovjeka i poslanika Adema a.s. preko lanca poslanika i
vjerovjesnika prenosi do posljednjeg vjerovjesnika Muhammeda (neri-
jetko zastupljeno u natovima, ¢es¢e u uvodnom dijelu mevluda, primjer
Ussakije),! preko pojedina¢nih nadnaravnih obdarenosti vjerovjesnika
—mu’dziza (Isaova obdarenost da ozivljava mrtve 1 lijeci teSko bolesne,
Musaov $tap, Ibrahimova neosjetljivost na lomacu), ljudskih osobenosti

' Mehmet Akkus, Abdulldh Saldhaddin-i Ussaki (Salahi) 'nin Hayati ve Eserleri, Ankara
1998, 194-196 (dalje: Akkus, Ussaki).
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poslanika (Jusufova ljepota, Ejjubovo strpljenje u patnji, Davudov glas),
dogadaja, kusnji i stanja kroz koja prolaze, odnosa sa drugima (Musa —
Faraon, Jusuf — Jakub — ljubomora Jusufove bra¢e — Zulejhina zudnja;
Ibrahim — Nemrud; Ibrahim — Ismail), lokaliteta na kojima su se odigra-
nje, zorno objelodanjenje Istine; Jusuf — Ken’an i Misir; Ibrahim — Kaba).

Mi svojim radom imamo namjeru ukazati na dio korpusa u kojem
bosnjacki divanski pjesnici referiraju na kazivanja o poslanicima i vje-
rovjesnicima, registrirati fenomene koje uo¢avamo, jer bi ozbiljna ana-
liza ovih simbola zahtijevala puno vise prostora negoli to jedan rad, pa
cak 1 jedna monografska studija dopusta.

NAD KAIMIJINIM KONTINUITETOM,
SIRRIJINOM SKALOM SVETOSTI I ZIJAIJINIM
OSOBNIM ISKUSTVOM DUHOVNOG USPINJAN]JA
NA TRAGU POSLANICKIH ISKUSTAVA

Ovdje najprije zelimo izdvojiti primjere u kojima se u jednoj pjesmi
spominje viSe poslanika i vjerovjesnika.

Kaimija u svojim stihovima podsje¢a na kontinuitet poslanstva, spomi-
nje poslanike i vjerovjesnike koji su bili poslani u odredenim vremeni-
ma 1 odredenim narodima, 1 isti¢e kako je Prvi (Muhammed) istovremeno
i posljednji vjerovjesnik:

Sit ile Idris i Nith ii Lit 1i Salih hem Su’ayb
Geldi Ibréhim ii Ism il ii Ishdk tutma reyb
Yiisuf u Ya kit i Miisa Meryem “Isi ehl-i gayb
Evvel dhirdiir Muhammed aline gel tutma ‘ayb
Seyh ‘Abdii’l-Kadir ogli geldi Muhyi’d-din’imiiz
Dii cihanda ayagi tozidurur tezyinimiiz

(Kaimi, Miseddes 64, strofa 8)°

Dosli su Sit, Idris, Nuh, Lut, Salih iS’uajb,

te i Ibrahim i Ismail i Ishak, ne sumnjaj u to,

1 Jusuf, i Jakub, i Musa, i Isa Merjemin, ljudi su Tajanstvenoga,
Prvi je posljednji, nemoj sramotiti rod Muhammedov,

dosao je sin Sejh Abdulkadira, nas Muhjuddin,

prasina s njegovih stopala nama je ukras na oba svijeta.?

2 Mehmet Ugur Aydin, Kaimi Divani, Transkripsiyonlu Metni ve Tahlili, Bursa 2007,
162. U daljem tekstu u izvorima se pored imena autora navode skracenice: K = kasida,
M = mesnevija, D = Divan, G = broj gazela, b = broj bejta).

> Sve stihove zastupljene u tekstu na bosanski je prevela autorica rada.
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Nekada su, kao u ovom $ejh Sirrijinom Munadzatu koji donosimo u
latini¢noj transliteraciji i bosanskom prijevodu, ovi spomeni poslanic¢kih
iskustava veoma prozirni.

Miinacat-i seyh Sirrt

Ya llahi Zat-1 pak ve-sm-i a’zam hakk i¢iin
Akl-i evvel ruh-i pak, fahr-i alem hakk iciin
Ab-i ruy u nevha-i Nuh miikerrem hakk iciin
Nari giilzar eyleyen Ibrahim Ekrem hakk i¢iin
Zebha boyun viren Ismail efham hakk i¢iin
Yunus 'un nun igre tesbih itdigi dem hakk igtin
Hazret Ya’kub 'un ayninden akan dem hakk igiin
Yusuf ahval acisindan ¢ekdigi dem hakk iciin
Merdler ahya iden Isa da ki dem hakk iciin
Hem Siilejman nebiniin miihr-i hatem hakk i¢iin
Hazret-i Musa Kelim-i Rabb-i Erham hakk iciin
Hem Haliliin yaptigi beyt-i muazzam hakk i¢iin
Sayy-i ussak u Safa ve Merve, Zemzem hakk iciin
Hem Ebu Bekr ve Omer ve Osman ve Alr hakk i¢iin
Kerbela igre sehidan dokdigi dem hakk i¢iin
Kiitb-i alem ruh-i Ibrahim Edhem hakk iciin
Gabi’niin merkadin kiiffar elinden kil halas
Camilerde okuyan Kur’an-i a’zam hakk i¢iin
Calmasun nakus ve ¢canlar iistiinde anun

Ol Muhammed iimmetin gozleri nem hakk igiin
Fethini ide miiyesser ehl-i islama anun

Sidk ile nisyanun ve sibyanun duasi Hakk i¢iin
Seyh Sirri ruz u seb dergahuna eyler niyaz
Feth ola Cedid hisart kilina anda namaz*

Prijevod:

Boze, rad Tvog Cistog Bica, Najveceg Imena
Prvog uma, ciste duse, i Svjetlosti Svijeta

Zarad suza casnog Nuha, glasnog placa njegova
Radi ¢asnog Ibrahima kojem vatra vrt posta
Rad’ mudra Ismaila koj’ se zamal’ Zrtvova

Rad’ trena u kom Junus u ribi Te slavio

Radi suza iz ociju hazreti Jakuba

Rad’ uzdaha Jusufova od bolnog usuda

Rad’ daha Isaova sto mrtve ozivljava

4 Tekst s arebice transliteriran na latini¢no pismo prema Saéir Sikiri¢: “Pobozne pje-
sme (ilahije) Sejh Abdurrahmana Sirrije”, Glasnik Islamske vjerske zajednice, god.
IX, br. 11, 337.
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Tako Ti cuvana pecata Sulejmanova

Radi Musaa, sabesjednika Gospodara Milosnoga
1 kuce Uzvisenog, djela Ibrahimova

Rad’sajja zaljubljenih, Safe, Merve, Zemzema
Tako Ti Ebu Bekra, Omer, Osman, Alija

Rad’ na Kerbeli prolivene krvi sehida

1 duse Ibrahim Edhema, stozera svijeta

Ti Gaibijin mezar spas’ iz ruku nevjernika

Rad’ ¢asna Kur’ana ucena u dzamijama

Nek nad njim ne zvone klepke i zvona crkvena
Tako ti suza tog Muhammedova ummeta
Omogudi da dode pobjeda tim vjernima

Tako ti iskrenih molitvi djece i Zena

Sejh Sirrija danju, noéu pred Tvojim pragom klanja
Da se osvoji Gradiska, u njoj namaz obavlja.

Kako vidimo, Sirrija u ovom svojom pjesmom upucuje vapaj, usrd-
nu molitvu svome Gospodaru, i njome iznosi skalu svetosti: on Boga
najprije zaklinje Njegovim Cistim Bi¢em i Najve¢im Imenom, a potom
Prvim umom kao prvom manifestacijom Bozijeg stvaralatkog umijeca,’
potom Cistom Dugom i posljednjim vjerovjesnikom Muhammedom koji
se veoma Cesto naziva Svjetlos¢u Svijeta, da bi se u skali svetosti dotakao
prijelomnih, najkriti¢nijih tacaka u iskustvima pojedinih vjerovjesnika:
Od Nuhova placa (u o€aju $to ljudi ne prihvataju njegov poziv na vjeru u
Jedinoga Boga),® Ibrahima kojem je BozZije providenje lomacu pretvorilo
u ruzi¢njak,’ Ismaila koji je bio spreman podnijeti zrtvu kako bi njegov
otac Ibrahim ispunio ono §to mu je Gospodar naredio,® preko Junusa ko-
jega spasava to Sto slavi Boga u utrobi “velike ribe”,” suza koje je Jakub

5 Fehim Nametak: Pojmovnik divanske i tesavvufske knjizevnosti, Sarajevo 2007, 27
(dalje: Nametak, Pojmovnik).

¢ Isto, 196.

7 Levend prenosi i sljede¢u predaju: “Kad je lomaca zapaljena i Ibrahim bacen na
lomacu, po Allahovu naredenju Dzibril pridrza Ibrahima u zraku i pitao ga Sta mu
treba. Ibrahim odgovori: Ja sam Boziji rob, i svoju molbu i potrebu upucujem Nje-
mu, ne Tebi. Neka Allah ucini ono §to On hoce.” Kad je Ibrahim pao nasred za-
paljene lomace, Allahovom voljom se usred vatre stvori Sirok otvoren prostor, iz
kojeg provre divno vrelo, a oko vrela zelena tratina. Ibrahim sjede kraj vrela, a
Allahovom odredbom se razvezasSe i okovi s njegovih udova. Agah Sirri Levend:
Divan Edebiyati, Kelimeler ve Remizler, Mazmunlar ve Mefhumlar, Istanbul 1980,
110-111.

8 Vidi: Levend, Nav. djelo, 112, Nametak, Pojmovnik, 139.

® Kur’an XXXVI1/143-148 Vidi i: Levend, Nav. djelo, 123-124; Nametak, Pojmov-
nik, 259.
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prolio za svojim sinom Jusufom, muke koje je Jusuf pretrpio u svojim
stradanjima,'® Dahom Isaovim koji mrtve oZivljava,!! dobro ¢uvanim
prstenom Sulejmanovim,'? Musaa kao Bozijeg sabesjednika sa Sinaja,'?
da bi se Sirrija ovdje vratio na Ibrahima, Allahovog prijatelja i poslani-
ka kojemu je bila povjerena gradnja Kabe i svetostima koje od Ibrahi-
ma 1 njegove Zene HadZere jesu vezane za obred hadzdza: sajj (tr€anje
izmedu brezuljaka Safe 1 Merve), Zemzema koji je Bozijom milos¢u
provreo kako bi se napojio sin Ismail, a potom svoju molitvu nastavio
spominjanjem vrijednosti Cetverice halifa, krvi Sehida Kerbele, bogo-
ugodnika i stozera svijeta Ibrahim Edhema, ¢asnog Kur’ana u¢enog u
dZamijama.

Iako u ovim Sirrijinim stthovima nema neprozirnih refleksija na po-
jedine poslanike, ono §to nam privla¢i paznju jeste upravo ta “skala
svetosti”, naime, ako svoju molitvu poéinje Prvim (Bozanskim Cistim

10 Uporiste: Kur’an, XII. Vidi i: Levend, Nav. djelo, 114-115; Nametak, Pojmovnik,
255.
" Levend, Nav. djelo, 125; Nametak, Pojmovnik, 137.
12 Prsten na kojemu je bilo urezano da nema Bozanstva osim Allaha i da je Muhammed
Njegov poslanik (upor. Hadis koji se prenosi od Dzabira. Vidi: Ahmed Ziyatiddin
Gumiishanevi, Rumuz El-Ehadis, Miitercim Abdiilaziz Bekkine, C. II, s. 337/10.
U predajama koje na osnovu Al-Birunijeve Historije prenosi Islam Ansiklopedisi,
navodi se kako su nadnaravne moc¢i Sulejmanove poticale od prstena — amuleta na
kojem je bilo ispisano najvec¢e Bozije ime (Ism-i A’zam), te da je njegov prsten mo-
gao koristiti i njegov vezir Asaf b. Barahya. Neke predaje navode da bi Sulejman,
kada bi odlazio obaviti prirodne potrebe, svoj prsten ostavio kod Amine, jedne od
svojih zena. Jedan od dzina nevjernika Sahr bijase se prerusio kao Sulejman i tako
na prevaru uzeo prsten, pomocu kojeg je na tronu ostao 40 dana, a Sulejman u tom
periodu bijase lutao kao izgnanik. Medutim, dzin izgubi prsten u moru, a Sulejman
ga pronade u utrobi ribe i vrati svoje prijestolje. Prema drugoj predaji, to je bila
kazna koju je morao podnijeti zbog njegove supruge Dzarade, idolopoklonice koja
je bila kéer kralja Sajde. Islam Ansiklopedisi preko Frazera prenosi i starozavjetnu
predaju kako je Sulejman mo¢ nad vjetrom, vodom, dzinskim i zivotinjskim svije-
tom dobio od cetverice meleka zastitnika, nedugo nakon $to je stupio na tron, dok
se nalazio u jednoj dolini izmedu Hebrona i Jerusalema. Svaki mu je melek dao po
jedan dragi kamen, koje je Sulejman stavio na prsten od mjedi i zeljeza. Ista pre-
daja dalje navodi da je naredbe dobrim dzinima pecatio prstenom od mjedi, a zlim
prstenom od zeljeza. Vidi: Islam Ansiklopedisi, C. 11, Istanbul 1993, 173.
“I kad Nam Musa dode u odredeno vrijeme, i kada mu Gospodar njegov progovori,
on rece: “Gospodaru moj, ukazi mi se da Te vidim!” “Ne moze§ Me vidjeti”; rece,
“ali pogledaj u ono brdo, pa ako ono ostane na svom mjestu, vidjec¢e$ Me!” I kad se
Gospodar njegov onome brdu otkri, On ga sa zemljom sravni, a Musa se onesvije-
$¢en strovali. Cim se osvijesti, re¢e: “Hvaljen neka si! Kajem Ti se, ja sam vjernik
prvi!” “O Musa,” re¢e On, “Ja sam tebe odlikovao nad ostalim svijetom poslan-
stvom svojim i govorom Svojim. Ono $to ti dajem uzmi i zahvalan budi!” Kur an,
VII/143-144 (u radu koristen prijevod Besima Korkuta).
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Bi¢em i Njegovim Imenom), Prvim Umom kao prvom manifestacijom
Njegove stvaralacke moci, poslanikom Muhammedom kao stvorenom
koji je bio u tolikoj ljubavi Stvoritelja, da Ga je potakao na stvaranje
svijeta, prosjecan Citalac bi mogao ocekivati da Sirrija svoju molitvu
izri¢e u kronoloskome nizu u kojem su kroz povijest dolazili poslanici.
Medutim, Sirrijin poredak je ovdje drugaciji: on prema intenzitetu emo-
cije 1 svom znanju formira svoju skalu svetosti: od Nuhova placa, do
Hadzerinog tr¢anja izmedu Safe 1 Merve, 1 posljedici njene brige i mo-
litve: svjezeg vrela koje je provrelo u pustinji.

I Hasan Kaimija u jednoj svojoj pjesmi u jednog za drugim nabraja
poslanike Adema, Nuha, Idrisa kojemu su se poklonile stvari (nezivi
svijet), Musaa €iji je Stap pretvoren u neman, Isaa kojega su Israeli¢ani
vidjeli mrtvim, dok ga je Bog podigao na Cetvrto Nebo, Ahmeda koje-
mu je dato Uznesenje i kruna i na kraju, ¢etvericu halifa — isticu¢i da je
ostvarenje njihovog uspjeha potaknuto stalnim spominjanjem Allaha.'
on referira na niz kur’anskih kazivanja vezanih za pojedine poslanike, i
poput Attarova salika Fikreta'® prolazi postaje osobnog duhovnog isku-
stva koja u uspinjanju prate poslanicka iskustva:

Bir giizel ¢iibani gordiim Hazret-i Miisa hak
Ibn-i Meryem dinidiir din-i dem-i ‘Isa hak
Kislasam kityurida didiim ten bulurd: taze can
Razi olmam didi ‘Isa itdiigi ihya hak

Hile kurdum koynina girmek tedarik eylediim
Duydi atasi anas1 Adem ii Havva haki

Can virtirdiim ger beni kog¢ gibi kurban eylese
Eylemez zulm ile katl itmek diler Yahya haki
Ey Ziya 7 ol siyeh-piisuii sag1 sevdasina
Karalar geysem gerekdiir Ka ‘be-i ‘ulyd haki

(Ziyai, D, G 452) ¢

Prijevod:

Jednu lijepu pastiricu ugledah, ozbiljenje hazreti Musaa

Vjere sina Merjemina, ozbiljenja vjere u dah Isaa

Rekoh da prezimim u tvome selu, novi bi se Zivot u t jelu rodio

4 Mehmet Ugur Aydin, Kaimi Divani, Transkripsiyonlu Metni ve Tahlili, Bursa 2007,
246-247.

15 Vidi: Mubina Moker, Duhovne postaje poslanika u svjetonazoru Sejha ‘Attara, Sa-
rajevo 2007.

16 Miiberra Giirgendereli: Hasan Ziyai Hayati — Eserleri — Sanati ve Divini (Inceleme
— Metin), Ankara 2002, 320.
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Odgovori: Ne pristajem, ozbiljenje ozivljavanja mrtvih bilo je kod Isaa
Zamku smislio, u narucje da joj padnem ostvario

Roditelji njeni culi, ozbiljenje Havino i Ademovo.

Kad bi mene kurbanom ucinila, ja bih Zivot rado dao

No, nasiljem ne ubija, zeli ozbiljenje Jahjaovo.

Zijaijo, iz ljubavi prema kosi one u crno odjevene

Trebao bih i ja crno odjenuti, ozbiljenje Kabe goleme.

vanja —u kojem referira na kur’anska kazivanja: od pokajanja Musaovog,
nakon $to je poc¢inio ubojstvo i pobjegao, potom kraj vode medjenske za-
tekao ljude kako napajaju stoku, i medu njima dvije Zenske, kéeri vjero-
viesnika Suajba, od kojih ée jedna — nakon osam godina Musaove sluZbe
kod Suajba — postati Musaova supruga.'” U prihvatanju dogovora izmedu
Suajba i Musaa, u kojem se Musa obavezuje na sluZenje i pokornost kako
bi imao utociste mozemo vidjeti model inicijacije na duhovnom putu u
kojem ucenik (Musa) u odredenom periodu obavezno ili dodatno po do-
broj volji treba sluziti starca-u¢itelja (Suajba) — i u tom periodu “dobiti
hranu koja mu je zaista potrebna” — ovladati znanjima, dokazati strplje-
nje, istrajnost i odanost. U¢enikova ljubav je na ovom stupnju ljubav pre-
ma stvorenom koja vodi ka Ljubavi prema Stvoritelju. Pastirica je vjere
sina Merjemina, ozbiljenje vjere da u dah Isaov, dakle, stvoreni kome je
usmjerena ljubav uc¢enika i sam je sljedbenik sina Merjemina kojeg obi-
ljezava asketizam — potpuna duhovnost i otrgnutost od materijalnog svi-
jeta, on je uvjeren da dah Bogom odabranoga i nadnaravno obdarenoga
ozivljava mrtvoga. Naravno, ova nadnaravna mo¢ ozivljavanja mrtvih u
materijalnom svijetu data je Isau, dok je onima koji ga na putu asketizma
slijede darovana mo¢ ozivljavanja mrtvih srca. Zijaija — prepoznajuci u
Ljubljenoj sljedbenika sina Merjemina, odabirajuéi je za svog vodica na
putu ka Istinskoj, BoZanskoj Ljubavi — trazi dopustenje “da prezimi u nje-
zinom selu, nov zivot tad bi se u tijelu rodio”, medutim, biva odbijen jer
Zaljubljeni mora uloziti vise truda, mora dokazati svoju ljubav i odanost,
njegov prepoznati vodi¢ govori kako je samo Isa obdaren za ozivljavanje
mrtvih.'® Zijaija dalje smislja zamku, i uspijeva pasti u naru¢je Ljubljene,
za $to doznaju njeni roditelji, a saznanje — odnosno — znanje i poducenost
imenima svih stvari — jeste ozbiljenje Ademovo i Havino. On na svom
putu izjavljuje kako je spreman podnijeti zrtvu — identificirati se sa Ismai-
lom, 1 identificirati Ljubljenu sa Ibrahimom; medutim — Voljena koja

17 Upor. Kur’an, XXVII/15-28.
18 Upor. Kur’an, 111/48-50.
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Zijaija treba povesti do kapije Istinske Ljubavi odbija njegovu molbu za
zrtvovanjem; Voljena u njihovom odnosu ne prepoznaje odnos Ibrahima
i Ismaila, ve¢ se poziva na iskustvo Jahjaa, u Casnoj Knjizi spomenutog
po mudrosti, njeznosti, ¢ednosti, Cestitosti, dobroti prema roditeljima, po
tome $to nije bio drzak i nepristojan,'” predaja kaze da je pogubljen za
vrijeme molitve, jer nije htio proglasiti dopustenim incestni brak palestin-
skog vladara Heroda i1 njegove razbludne i pohlepne necakinje, kojoj je
kao vjencani dar donesena glava poslanika Jahjaa.?* Crna boja u tasavvu-
fu oznacuje Bozansko Bice, 1 kako je u potpunoj tami nemoguce razluciti
i razdvojiti razlicite realije, tako je i u Bozanskome Bi¢u nemoguce razlu-
¢iti inost.?! Tako i Zijaija zakljuCuje da bi iz ljubavi prema manifestaciji
Onoga ¢ija su svojstva nerazluciva i nepojmljiva ljudskome umu, ima
obavezu da se odjene u crno, odnosno, pribliziti jastvo Bozanskome Bi¢u
1 ozrcaliti Ga u sebi, po uzoru na Kabu zaogrnutu crnim pokrovom.

OTAC LJUDSKOGA RODA I PRVI POSLANIK ADEM

Ovdje, po historijskome slijedu, prvo mjesto pripada prvom ¢ovjeku i
prvom Bozijem odabraniku, Ademu, kojeg divanski pjesnici — naslanja-
judi se na Sveti Tekst — ¢esto spominju kao oca ljudskoga roda. Naime,
za pretpostaviti je da je osobno ime prvog ¢ovjeka i1 poslanika motivi-
ralo i stvaranje lekseme adam/adem u znacenju Covjek, ljudsko bice,
no mi ¢emo se ovdje zadrzati samo na stihovima u kojim se izravno re-
ferira na osobu prvog covjeka i poslanika. Sabit ¢e u svojoj pohvalnici
veziru Hasan-pasi ljudski rod nazvati vrstom Ademovom:

Hosa ‘atiyye-i efrad-i cins-i Ademde
Nesim-i lutfuna amadediir gani vii fakir

(Sabit, K 11, b. 53)2

Kako je lijep dar za pojedince iz vrste Ademove
Za povjetarac tvog dobrocinstva spreman je bogatas i siromah

Znano kur’ansko kazivanje o vragu koji je u dZzennetu obmanuo
Adema nagovorivsi ga da se prikuéi zabranjenom drvetu® bit ¢e

19 Upor. Kur’an, XIX/12-14, 111/39.

2 Upor. Nametak, Pojmovnik, 254; Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Edebiyati
Sozliigii 1-11, Ankara 1990, 519.

21 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Ankara 1995, 475.

22 Turgut Karacan, Bosnali Alaeddin Sabit, Divan, Sivas 1991.

2 Kur’an, VI1/19-22.
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preuzeto i1 kod divanskih pjesnika, izmedu ostalih i kod Sabita 1 US-
Sakije. U jednom Sabitovom stihu ¢e se pojavnost Voljenog ogledati
na Njegovom licu, te ¢e to biti predstavljeno rajem (dzennetom) na
kojem je neizbjezan madez (zrno, biljeg) koji obmanjuje ljudsko bice,
11izgoni ga u zemni svijet, liSava ga strpljivosti i stabilnosti. Upotreba
ovog pojma ¢e nas dalje voditi do pretpostavke da ovo zrno/sjeme/
plod (zabranjenog drveta — ili zrno pSenice — koje ¢e prouzrociti otkri-
vanje stidnih mjesta ovjekovih i probuditi seksualnost) predstavlja
srediSte kojemu se okrece nefs — prizemna dusa koju odlikuju najnizi
porivi. Zanimljivo je Sto Sabit isti stih daje i u svojoj bajramskoj ka-
sidi 1 u jednom gazelu:

Cennet-i ruhsarda ol dane-i Adem-firtb
Hirmen-i sabr ii karar-1 ‘asiki berbad ider

(Sabit, K 32, b. 16; G 116, b. 3)

Na rajskom licu taj plod sto Adema obmanjuje
Gumno strpljenja i stabilnosti zaljubljenog upropascuje

I Ussakija ¢e se dota¢i ovog ploda/zrna, koje ¢e prouzrociti ljudsko
izgnanstvo iz dZenneta:

Adem’in cennetde ekl-i daneyi
Ihtiyédr-1 lane fani haneyi®

Plod sto ga je u dzennetu Adem pojeo
Odabir je doma u kuci prolaznoj.

Zekerijja Sukkerija takoder spominje Ademovo izgnanstvo iz dZen-
neta, i njegov voljni dolazak u prolazni svijet.

Ctkup ma’ 'miire-i cennetden almuis hisse-i ‘oOmrin
Harabdt-1 cihdna gelmis Adem kalmamis gitmis

(Siikkeri, G 67, b. 2)%

1z dzennetske kuce izisao i uzeo svoj udio Zivota
Adem je dospio u bascu ovog svijeta, i zauvijek nestao

U jednom gazelu Sabit ¢e podsjetiti 1 na nezasitnost, nezadovoljstvo
datim kroz $to se prizemna duSa manifestira, odnosno, na moment u

24 Akkus, Ussaki, 194.
% Erdogan Erol, Siikkeri — Hayati, Edebi Kisiligi ve Divani, Ankara 1994, 193.
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kojem Sejtan iz zavisti obrazlaZze kako je drvo zabranjeno kako ¢ovjek
ne bi postao melekom, ili kako ne bi postao besmrtnim:

Yutdurdi tama’ oltasini Ademe seytan
Avize idiip daneyi tar-1 hasedinden

(Sabit, G 272, b. 3)

Sejtan je nagovorio Adema da proguta udicu nezasitosti
1z mraka svoje zavisti ucinio je da plod postane svjetiljka

Zijaija ¢e ime Adema u svojim stihovima vezivati za pocetak Zivota
na zemlji iniciram ¢ovjekovim osvjeS¢enjem sjemena (zrna, u konkret-
nom slucaju zrna madeza):

Behisti terk idem kendiim goriirsem dane-i hdlin
Bu hiiri gelmemisdiir Hazret-i Adem zamdnindan

(Ziyai, D, G 310, b. 4)

Raj éu napustiti ako ugledam zrno njenog madeza
Ova se rajska ljepotica nije pojavila od doba hazreti Adema.

Spomenimo 1 to da se u mevludima, pa tako i u Mevludu Salahuddina
UsSakije Salahije, poslanik Adem spominje kao inicijalna osoba kojoj je data
poslanicka svjetlost, koja ¢e preko njegove druzice Havve, a potom njego-
va sina i poslanika Sita, potom poslanika Idrisa, Nuha, Ibrahima, Ismaila
pa preko Abd-i Menafa biti prenesena na potomke HaSimove, od kojih je 1
Hasemit Mutalib, sa kojeg ¢e se svjetlost prenijeti na Abdullaha 1 njegovu
druZicu Aminu, i tako sti¢i do posljednjeg vjerovjesnika Muhammeda.?

Iz kur’anskoga teksta po dugovjecnosti, gradenju lade 1 izbavljenju iz
potopa poznati primjer poslanika Nuha takoder je Cesto preuziman motiv
u divanskoj poeziji, kod Mezakije u samo jednom stihu gdje nalazimo
sintagmu 0mr-1 Nuh (Nuhov zZivot, Nuhov vijek, Nuhova dugovje¢nost):

Yek-dem-i bezm-i sabith md-hasal-1 ‘Omr-i Nith
Gerdis-i cam-1 sarab devr-i zamdndur bania
(Mezaki, G 3, b. 5)7

Postignucée vijeka Nuha — tek tren gdje se zorom pije
Kad ¢asa sa vinom kruzi, sre¢a mi se s neba smije

26 Akkus, Ussakt, 194, bejt 1-18.
27 Ahmet Mermer, Mezaki, Hayati, Edebi Kisiligi ve Divani 'min Tenkidli Metni, Ankara
1991, 282.
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Kod istog pjesnika nalazimo i spomen na Davudov glas:

Sevk-i ‘avvad nediir zemzeme-i “ld nediir
Béyle dilde eser-i nagme-i Daviid nediir

(Mezaki, G 66, b. 1)

Sta je uzitak u sviracici na udu, $ta je melodija s uda,
Sta je na ovom srcu trag pjesme (glasnika) Davuda.

VLADAR DZINA I LJUD], VLASNIK PRSTENA I POSLANIK
KOJI JE RAZUMIO GOVOR ZIVOTINJA: SULEJMAN

Mezakija ¢e, moguce i zbog svog imena, na vise mjesta u divanu referirati na
poslanika Sulejmana, koji je vladar ljudskog 1 dZinskog roda, obdaren nad-
naravnim darom da razumije govor zivotinja, te Sulejmanov prsten i njegova
mudrost jesu veoma produktivni motivi prisutni kod divanskih pjesnika.

SULEJMAN I MRAV

Pjesnici Cesto referiraju na vrlo upecatljivo kur’ansko kazivanje o Sulejma-
nu i mravu.”?’ Dok Mezakiju to $to sluzi na putu Ljubavi i razgovora (me-
habbeta), iako se osjeca sicusnim kao mrav, dize do razine Sulejmanove:

Sluzenjem ljubavi i razgovoru cudesnu cast postizem
lako sam mrav, slavu snage Sulejmanove postizem.

(Mezaki, G 340, b. 5)

kontrast koji se postize u odnosu si¢usnog mrava i golemog vladara Su-
lejmana Sukkerija ¢e istaci kroz odnos Ljubljenog (kao Sulejmana svog
vremena) 1 zaljubljenog (mrava §to lezi u niskoj prasini):

Sen miilk-i meldhatde Stileymdn-1 zamdnsun
Biz hik-i mezelletde yatur miir-1 siristiiz

(Siikkeri, G 50, b. 6)*"

U zemlji Ljepote ti si Sulejman svoga vremena
A ja, tek mrav siroti Sto lezi u niskoj prasini.

28 Jsto, 321.

2 Upor. Kur’an, XXVII/18-19.
30 Mermer, Mezaki, 493.

31 Erol, Stikkeri, 183.
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Mrava dostojnim postovanja €ini ¢injenica da je vjerovjesnik 1 go-
lemi, mo¢ni vladar Sulejman obratio paznju na njegove rijeci i uzeo
pouku, tako da Zijaija kaze:

Baria zilletde bakma kim ey sah
Miir olur hem-demi Siileymanurn

(Ziyai, D, G 246, b. 6)

Nemoj me gledati s omalovazavanjem, Vladaru,
Mrav je drug i saputnik Sulejmanu.

SULEJMANOVO BOGATSTVO

Sulejmanovo bogatstvo je takoder motiv prisutan u divanskoj poeziji.
U pjesmi koja govori o ¢ovjeku koji je upotpunio svoju vjeru, Sulejma-
novo bogatstvo ¢e spomenuti i Kaimija:

Bu ana viriirlerse biliiii miilk-i Siileyman 1
Bir pul kadar olmaz ol kim bulsa bu imana.

(Kaimi, pjesma 173, b. 4)

Ako bi ovome dali, znajte, bogatstvo Sulejmana,
to ne bi ni pare vrijedilo za onog ko ovu (¢vrstu) vjeru pronade.

I u jednoj ilahiji Kaimija** ¢e ista¢i da za imetkom Sulejmanovim
ne hlepe oni Sto se srde na svoje niske strasti, sto kap dozivljavaju kao
more i ponose se svojim siromastvom.

_ SULEJMANOVA MOC
NAD DZINSKIM SVIJETOM I PRIRODOM

Sulejmanu je dato da upravlja dzinskim svijetom, zivotinjama, ljudima,
¢ak 1 priroda mu je bila pokorna. No, pokreta¢ svega toga jeste Ljubav,
kako to Kaimija kaZze:

Bu ‘ask Belkis’i ram eylemiy iken
Yile kaldurtduran taht-1 Siileyman

(Kaimi, pjesma 211, b. 21)*

32 Giirgendereli, Ziydt, 232.
3 Aydin, Kaimi, pjesma 304, bejt 4, 526.
3% Aydm, Kaimi, 395.
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Dok je ova ljubav pokorila Belkisu,
natjerala je vjetar da podigne prijestolje Sulejmanovo.

Mo¢ nad nadnaravnim bi¢ima Zijaija pripisuje Ljubljenoj, i po tome
je usporediva sa Sulejmanom:

Degiilsin bir zaman da ey pert agydrdan miinfek
Stileymansin ki karsuiida iderler divier divan

(Ziyai, D, G 322, b. 6)

Ti vilo jos jedno vrijeme nisi od drugih (inih, rivala) neodvojiva,
Ti si Sulejman, da pred tobom pokorno stoje divovi.

Baslad: halk-1 cihdni yine mecniin itmege
Ol peri habs-1 Siileymdandan bugiin buldi emdn

(Ziyai, D, G 341, b. 2)

Ponovo je pocela izludivati narod na ovom svijetu,
ta vila je danas dobila pomilovanje iz zatocenistva kod Sulejmana.

SULEJMANOYV PRSTEN

Sulejmanov prsten je, kako smo ve¢ ranije spomenuli, jedno od
nadnaravnih ¢uda koje mu je dato kako bi ovladao svjetovima koji
su mu bili pokorni. I dok je prsten kao sredstvo moc¢i Sulejmanove
veoma cest motiv, uocili smo kako Kaimija referira i na predaju
prema kojoj Zena nije uocila razliku izmedu Sulejmana i Iblisa koji
se pojavio u njegovom obli¢ju, te na pod tronom zakopane knjige u
kojima je pored Sulejmanove istine Iblisova vojska dopisala i svoje
obmane:

Anladun kadr-i gavs-i Geyldn’t
Oak kabiil eylesiin o kurbdn:
Merd olan merdiim aldi meydan
Bezl iden dsitanda can

Akidan ya’'ni bir avug kani

‘Abd iken dehriin oldi sultant
Fark idiib div ile Siileymdn 1
Itdi berbad taht-1 eyvéni

Virdi cani vii ictirdi candna

(Kaimi, pjesma 320, b. 2)
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Shvatio si snagu stozera Gejlanija,

neka Istiniti prihvati tu Zrtvu,

bojno polje je osvojio moj hrabri covjek,

koji u hramu ne Zali zivot dati;

Onaj koji je prolio malo krvi,

iako rob, postade sultanom svijeta (i viemena),
uocio je razliku izmedu Iblisa i Sulejmana,

i unistio tron u palaci,

dao je dusu i napojio Voljenu.

Prsten se spominje kao sredstvo kojim Sulejman ¢ini pokornim sve
nad kojima ima vlast, preko kojeg svoju volju sprovodi nad potcinjeni-
ma, bas kao Sto Ljubljeni sprovodi volju nad zaljubljenim. Prsten je taj
koji daje nadnaravnu mo¢, ¢ak i nad savrSenim, nepogrjesivim, ¢istim
melekima; Zijaija ¢e Sulejmanov prsten kao takav izvor moc¢i spome-
nuti u svome stihu:

Felek iistinde melek emrine ram olmus idi
Olsa engtist-i Siileymdnda eger hdatem-i ‘ask

(Ziyai, D, G 221, b. 2)

Na nebu se melek njegovoj naredbi pokorio
ako je prsten ljubavi na prstu Sulejmanovom bio.

Sliénu poredbu nalazimo i kod Sukkerije:

Gonliimii bazige-i engtist-i dest-i ndz ider
Hatemin destinde giiya kim Siileyman dondiiriir

(Stikkeri,G 23, b. 5)

Od moga srca pravi marionetu na prstu ruke koketnosti
Kao da sam Sulejman u ruci okrece Hatem (svoj prsten).

Mezakija referira i na Bozije Ime na Sulejmanovom pecatu:

Srce je vlasnik Sulejmanovog prstena ljubavi
Kloni se, Ime je BoZije najvece, od biljega moga pecata kloni se

(Mezaki, G 340, b. 5)

Ako uzmemo da srce predstavlja srediSte u kojem je smjesSten
Bog, onda je sasvim logi¢no da se u tom srediStu nalazi apsolutna
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mo¢ Ljubavi, koja pokrece i pokorava; i zato — onoga ko ne Zeli biti
zigosan upozorava da se valja kloniti (i povredivanja srca i pribliza-
vanja srcu).

Zijaija u inteligenciji Ljubljenoga prepoznaje bunar u koji je bacen
Jusuf, a usta Ljubljenoga poredi sa Sulejmanovim prstenom.

Cah-1 Yasufdur ey sanem zekanuri
Hem Siileymdn miihridiir deheniini

(Ziyai, D, G 245, b.1)

Idole, tvoja je inteligencija bunar Jusufov,
tvoja su usta prsten Sulejmanov.

Um Ljubljenog/Obozavanog je svijet u kojem pocetnik ne uspijeva
razaznati boje 1 oblike, tama u koju duboko ponire, Usta (Izvor iz kojeg
dolazi Bozija Rijec) jesu prsten Sulejmanov (koji u potpunosti pot¢inja-
va roba i upravlja njegovim bi¢em).*

I Sulejmanov prsten, kao i neke pojave koje se vezuju za druge po-
slanike predstavlja fenomen koji opstaje do kraja svijeta; tragajuci za
odgovorom na pitanje ko moze doc¢i u posjed Sulejmanova prstena,
Zijaija odgovara:

Malik-i miihr-i Stileyman olur ol ‘dstk kim
Fwrsat el virse aria bir gice tirnaguni oper

(Ziyai, D, G 89, b. 4)

Posjednik Sulejmanova prstena postace onaj zaljubljeni koji,
ako mu se pruzi prilika, jedne noc¢i bude ljubio Njegove (Njene) nokte.

Mezakija hvali svoj pjesnicki dar toliko da ¢e uporediti ovog ve-
likog 1 mudrog vladara i poslanika i sebe:

Mezakijo, ovim prstenom nove izrade naravi
Prodi na svoje prijestolje i u poeziji budi Sulejman svog vremena.

(Mezaki, G 294, b.9)

% Ovaj fenomen pada ili bacanja u bunar na pocetku Putovanja susre¢emo u
kur’anskom kazivanju o Jusufu i svim predajama i mesnevijama o poslaniku Ju-
sufu, a kada se ova slika javlja u Sejh Galibovoj mesneviji Ljepota i Ljubav,
sasvim je jasno da ovo “padanje u bunar” znacenje pomjera u poniranje u svijet
vlastite tame.
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EJJUB - POSLANIK KOJI JE BIO
STRPLJIV U TESKQOJ PATN]JI

Kod Mezakije takoder nailazimo na spomen poslanika Ejjuba, ¢ije je
ime metonimija za golemo strpljenje u teSkoj patnji:

Spas za onog ko je pod bremenom rastanka jeste planina trpnje
Sto bi zarobljenik patnje razdvojenosti, ako ne bi imao Ejjubovo strpljenje.

(Mezaki, G 347, b. 3)
U Sabitovom Divanu poslanik Ejjub simbolizira bolnoga:

Kalbinde maraz kurdr zuhur eyledi seyhiin
Eylerse n’ola da’vi-i Eyyub-1 mahabbet

(Sabit, G 33, b. 4)

U tvom se srcu pojavio crv bolesti,
Sta Ce biti ako tvoj Sejh bude lijecnik Ejjubu od ljubavi.

Gam-1 yiilal-i lebi kurd olup deruninda
Mahabbet eyledi Eyyubi bi-mecal ii ‘alil

(Sabit, K 3, b. 35)

Patnja za rubinskim usnama njenim crv je u tvojoj nutrini
Ljubav je ucinila Ejjuba nemocnim i bolnim.

JAKUB, SLIJEPAC U KUCI TUGE 1 JUSUF,
ROB, ZATOCENIK I VLADAR MISIRSKI

Poslanici Jakub i Jusuf, kako kroz njihov uzajamni odnos tako i kroz poje-
dinacna stanja i stupnjeve ovih poslanika dozivljavamo vrlo kompleksnim
i vrlo slojevitim simbolima u divanskoj poeziji. I samo najljepse kur’ansko
kazivanje o Jusufu i njegovom ocu svaki put nam otvara nove svjetove od-
nosa medu ljudima, i veze ovih odnosa i odnosa prema njihovom Tvorcu.

Jusuf je simbol beskrajne ljepote u kojoj se zrcali Ljepota Gospoda-
ra, a njegov san kao navjes¢enje njegove sudbine i njegova puta veoma
¢est motiv; potom on postaje i namjesnik Misira; Jakub je simbol tuge,
od momenta Jusufova nestanka njegov dom je kuca tuge, on od placa
gubi vid koji ¢e mu se vratiti tek kada osjeti miris Jusufove kosulje. No
najprije ¢emo se osvrnuti na odnos Jakuba i Jusufa:

Zijaija u svojoj mesneviji o Sejhu San’anu kaze:
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Rif*atin seyr idiini ol mahbiibun
Kurretii’l- ‘ayni idi Ya ‘kiuburni
(Ziyai, M, b. 88)*¢

Pogledajte velicinu tog miljenika
Bio je ocna zjenica Jakubova.

Jakuba kao stanovnika kuce tuge spominje Sukkerija:

O Yasuf-hiisn ile hem-sohbet olmak kanda ben kanda
‘Aziz-i Misr kanda sdkin-i Beytii’l-Hazen kanda
(Stikkeri, G 120, b.1)

Kamo biti sugovornik Jusufovoj ljepoti, a kamo sam ja
Kamo je namjesnik Misira, a kamo naseljenik u kuci tuge.

Digil sine firak-1 Yasuf-1 maksud i¢iin zara
Kira-y1 esk ile Ya 'kib-i dil Beytii’l-Hazen tutdi
(Siikkeri, G 130, b. 3)

Nije plac u grudima zbog rastanka sa Jusufom
Jakub je najamninu za Kucéu Tuge platio suzama.

Sukkerija u sljede¢em stihu na ovaj nacin referira na Jakubovo oko
(sljepilo):

Ates-i nazrasi eser eyler

Cesm-i Ya’kiib gibi ola meger

Vatra njenog pogleda ce (tako snazno) djelovati
da ¢e mozda poput Jakubova oka postati.

(Siikkeri, liigaz 1, b.5)

Osman Sehdija Bjelopoljak, bosnjacki pjesnik iz 18. stoljeéa referira
na Jakubovu radost kad je osjetio miris Jusufove kosulje:

Ne miijde eyledi Ya’kib dehrin didesin rigen
Getirdi Yusyf-1 giimgestesinden biiy-1 Ken’dani
(Sehdi, K 19, b. 4)*7

Koja radost, ucinio je da se razbistri oko Jakuba ovog vremena,
donio je miris Ken’ana od Jusufa izgubljena.

36 Mostarli Ziyai, Seyh- i San’'an Mesnevisi, Haz. Miiberra Giirgendereli, Istanbul 2007, 91.
37 Seyda Bayindir, Sehdi Divani, Ankara 2008, 112.
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JUSUFOV PUT

Jusufov put Bog je ve¢ ranije bio odredio:

Eyledi Yasufa riichan-1 ‘ayan
Varsun ol Misrda olsun sultan

(Ziyai, M, b. 89)

Dao je Jusufu nadmo¢ nad prvacima
Da u Misir ode, i tamo sultan postane

BUNAR U KOJI JE JUSUF BACEN

Bunar u koji su Jusufa bacila braéa, a koji smo ve¢ spomenuli, takoder
je Cest motiv:

Didi kim Yiisuf-1 tevfik ‘ayan
Cah-1 endiseye diisdi bu zaman

(Ziyai, M, b. 406)

Rece da je Jusuf, Bogom darovani medu prvacima
U bunar straha (brige) upao sada.

Gorse Yusuf ger o ¢ah-1 zekani
Kendiisi dirdi saluii ¢caha beni

(Ziyai, M, b. 480)

Kad bi Jusuf vidio taj bunar njegove inteligencije
Sam bi kazao mene u taj bunar bacite.

JUSUF I NJEGOVA BRACA

Jusufova braca u kojima se budi zavist zbog beskrajne paznje 1 ljubavi
koju Jusufu pokazuje otac, odnosno zavist koja motivira zlo¢in takoder
se spominje u divanskoj poeziji:

Hased itse n’ola ebnd-yi1 zaman cayizdiir

Neyledi Yiisuf-1 hiinin-cigere thvani
(Mezaki, K 9, b. 72)

Sta ako su braca naseg vremena zavidna, to je dozvoljeno
Sta su braca ucinila Jusufu cije su nutrine krvarile.
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Kar-1 ihvan-1 zamdn n’eydiigini ister iseni
Kissa-i Hazret-i Yisuf haber-i ¢ah yeter

(Mezaki, G 150, b. 5)

Ako zelis saznati sta je to djelo brace nasega vremena
Dovoljno je da znas o bunaru iz Kazivanja o hazreti Jusufu.

LJEPOTA JUSUFOVA

Za Sukkeriju je Jusuf simbol nadnaravne ljepote:

Dil virme degme hiiba sakin eyle kendiini
Yisuf olursa sahid-i bazardan ciida

(Stikkeri, G 2, b. 7)

Ne daji srce ljepotici, ne dotici je, kloni se, budi
Daleko od one Sto je carsija ljubi, sve da je Jusuf (lijepa ko Jusuf)

Tar-1 §ti’a’ sanma kim riste-i zerrin ile
Eyledi bedr i dii¢a Yuisuf-1 Ken’dn-1 subh
Danis-i Isna ‘aser riitbe-i ses-mahesi
Serh-i Metali’dediirtifl-i debistan-i siilh

(Siikkeri, G 13, b. 3-4)

Ne misli da je sunceva zraka zlatnom niti

Jusufa kenanskog jutra ucinila punim mjesecom u tmastoj noci

Stupanj Sest mjeseci znanja o Dvanaestorici (Dvanaest zvijezda, jedanaest
zvijezda i sunce)

U tumacenju svitanja je dijete u skoli jutarnjoj.

Mezakija kaze:

Gorniil gayra sakin meyl itme ol Yiisuf-cemali gor
Cihanda bende-i sultdn-1 meshur olmamuz yegdiir

(Mezaki, G 70, b. 7)

Srce, niposto ne tezi za drugim, pogledaj tu ljepotu Jusufovu,
Bolje je da na ovom svijetu budem suzanj slavnog Vladara.

KOSULJA JUSUFOVA

Na sliku kosulje Jusufove — i one koju su poderala i krvlju namazala
braca kad su ga bacila u bunar kako bi uvjerila oca da je Jusufa pojeo
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vuk, 1 one koju je poderala Zulejha, podsjetit ¢e mnogi autori. Jedan od
njih je i Mezakija:

Ne miimkin seyr-i bag ey Yusuf-1 giil-pirehen senstiz
Olur ‘isret-serd-y1 giil-sitan beytii’l-hazen sensiiz

(Mezaki, G 181, b.1)

Jusufe s koSuljom (poderanom) poput latica ruze, bez tebe nije moguce
uzivati u basci,

Kad ti nisi tu, dvorac isreta (okupljanja uz pice i zabavu) u dulistanu cée
biti Kuca Tuge!

JUSUF I ZULEJHA

Kako se pitanjem odnosa Jusufa i Zulejhe bavimo u jednoj drugoj studiji,
ovdje ¢emo samo ilustracije radi navesti nekoliko primjera:

Amed-sod-i haydl-i rhin dide berizediir
Serv-kadd-i Yisufa ki Ziileyha geliir gider

(Siikkeri, G 31, b. 6)

Oko ovisi od pojaviljivanja slike Tvojega lica
Pred cempres-stasom Jusufovim kad se pojavi Zulejha

ISA, SIN MERJEMIN I DAH KOJI OZIVL]A\{A
CAK MILENIJUMIMA NAKON PODIGNUCA

Isa se, kao §to smo ve¢ spominjali, spominje po svojoj mudzizi — nad-
naravnim bozanskim darom da ozivljava mrtve i lije¢i tesko bolesne.
Kako islamska predaja govori da Isa nije ubijen, ve¢ podignut na Ce-
tvrto nebo, tako Isa — kroz svakog ko prenosi Rije¢ Boziju, ko poziva
na vjeru, lije¢i umrle ljudske duse, budi usnule, lijeci one koji su izgu-
bili nadu u lijek. Navest ¢emo samo nekoliko primjera iz Sukkerijina
Divana:

Can virmede nazma Siikkeridiir
Isi-nefes-i diydr-i tecrid

(Siikkeri, G 13, b. 6)

U davanju duse poeziji Sukkerija je
Isaov dah iz zemlje izolacije.
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Feyz-i §i’riim rith-bas-1 sevk-i dildiir Siikker?
‘Isi-i mu’ciz-dem-i nazmum ki i’cdzum budur

(Stikkeri, G 26, b. 6)

Blagodet moje poezije daje dusu Zudnji srca, Sukkerijo,
Isa cudotvornog daha moga stiha, to je moja jezgrovitost.

Dest-i saki her kacan cam-1 dirahsan dondiiriir
San Mesiha tabla-i hursidde can dondiiriir

(Siikkeri, G 23, b. 1)

Ruka sakijina vraéa svaku uteklu casu bljestavila
Mislis Mesih da vraca dusu na povrsini sunca.

Itmez mi niis-1 daru-y1 la’l ile bir ildg
Bi-mdr-1 ‘iska ¢iin Mesihd geliir gider

(Siikkeri, G 31, b. 4)

Zar ne moze naciniti lijek sa gorkom solju rubinskom
Za bolesnika od ljubavi, jer Mesih se pojavijuje.

Hizir u Mesthd mey var iken minnet eylemem
Rith-1 revan-i zindegi-i kalebiim budur

(Stikkeri, G 41, b. 2)

Dok ima vina, Hidru i Mesihu necu pokazivati zahvalnost
To je moja forma Zive, lutajuce duse

MUSA I SINAJ - RAZGOVOR S BOGOM, EGIPAT - KAD
DAR BOZIJI NADVLADA VRADZBINU, NASILJE I NEPRAVDU

I Musaove mudzize su Cest motiv u divanskoj poeziji, naravno, i kod
bosnjackih autora. Ovdje ¢emo ukazati na nekoliko Sukkerijinih stiho-
va u kojim on aludira na Musaove mudzize:

‘Acebdiir mar iken pdyuna her riiz
Yed-i Beyzd-i Miisdayla stirer yiiz

(Stikkerti, Liigaz 12, b. 3)

Zar je ¢udo Sto svakoga dana zmija pred tvojim nogama
Bijelom rukom Musaovom nicice pada.



166 Amina Siljak-Jesenkovié

Olunca mazhar-1 niir-1 mahabbet Tiir-1 dil boyle
Bizim mahv-1 viicid-i sevk-i didar olmamuz vardur

(Siikkeri, G 35, b. 3)

Cim se ovako ukaze svjetlost ljubavi na Sinaju srca
Nase je da unistimo tijelo u Zudnji za videnjem (s Ljubljenim).

Mahv olsa Tir-1 dil n’ola diddr-1 yarden
Berk-i cemale karsu turur har u has degiil

(Stikkeri, G 88, b. 2)

Sta bi bilo ako bi Sinaj srca nestao kad bi Dragog ugledao
Ne ponizen i dalek, pred Bljeskom Ljepote bi stajao.

ZAKLJUCAK

I kroz ovaj kratki pregled uspjeli smo pokazati kako su 1 bosnjacki di-
vanski pjesnici poput Hasana Kaimije iz Sarajeva, Zekerijjaa Sukkerije
iz Sarajeva, Sulejmana Mezakije iz Cajni¢a, Alauddina Sabita iz UZica,
Hasana Zijaije iz Mostara, Osmana Sehdije Bjelopoljaka, Salahuddina
Ussakije Salahije i Sejha Abdurrahmana Sirrije sa Oglavka veoma do-
bro poznavali najprije kur’anska kazivanja o poslanicima i vjerovjesni-
cima, a potom i predaje koje su se na osnovu Svetoga Teksta posljednje
1 prethodnih objava razvile, 1 ukupan konotativno-asocijativni potenci-
jal ovih kazivanja reduciranih na samo jedan pojam ili sintagmu, koju
ukljucuju u svoj tekst, kazivanja na koja se poziva potvrdujuci vlastito
duhovno iskustvo s jedne, i besmrtnost neprekinute upute koju Tvo-
rac po svojim odabranicima, uz zacudnosti, kusnje i propitivanja, Salje
stvorenima. Od prvo-stvorenog i posljednjeg poslanog, od Muhammeda
u svijetu stvaranja, preko Adema i svih njegovih poslanih sinova, do
Muhammeda u stvorenom svijetu.
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POSLANICI I VJEROVJESNICI KAO SIMBOLI
U STIHOVIMA BOSNJACKIH DIVANSKIH PJESNIKA
(Prilog razumijevanju simbola)

Sazetak

Islamska tradicija, naslonjena na Sveti Tekst i njegova tumacenja, iz
¢ega su se razvile i brojne predaje cuva spomen na neprekinuti niz do-
nositelja Bozije rije¢i ¢ovjeku kao najsavrSenijem stvorenom. lako su
poslanici i vjerovjesnici o kojima Kur’an svjedoc¢i sa svoju misiju nosili
u svom vremenu i na prostoru u kojem su zivjeli, kazivanja o njima
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svjedoce o kontinuitetu BoZijeg poslanja, i poruka, pa tako i simbolika
ovih kazivanja ostaje zivom sve dok iz nje nadahnuce i nauk mogu cr-
piti sljedbenici Muhammeda, prvog stvorenog i posljednjeg poslanog
donositelja Objave, s ¢ijom osobom pocinje 1 u ¢ijoj se osobi — preko
lanca njegovih prethodnika u zemaljskoj poslanickoj misiji — zavrSava
biljeg poslanickoga, ili Muhammedova svjetla.

U ovom radu smo registrirali i u latini¢noj transliteraciji i bosan-
skom prijevodu donijeli izbor stihova iz gazela, kasida, ilahija, terci-i
bendova, terkib-i bendova 1 lugaza bosnjackih divanskih pjesnika od
16. do 19. stoljeca u kojima se spominju Boziji poslanici i vjerovjesni-
ci, ukazujuci na prijelomne trenutke njihovih zivota i njihova temeljna
obiljezja koja su zadrzala aktualnost bozanskog oprimjerenja u odabra-
nom ¢ovjeku, kao iskonski i neprolazni biljezi, putokazi koji ¢e vrijediti
sve dok bude onih koji ih umiju ¢itati, 1 u¢itavati u se.

Ovdje navodimo u divanskoj poeziji najfrekventnija imena posla-
nika, tako da smo prenijeli po nekoliko stihova u kojima se upucuje
na pojedine sekvence iz zivota prvog na zemlju prognanog i ljudskom
rodu poslanog covjeka Adema, Sulejmana, pravednog i mudrog vlada-
ra i posjednika prstena, koji je vladao nad rodom ljudskim, dzinskim,
izgubljenim sinom koji mu je bio najdrazi od svega datog na zemlji,
prelijepoga Jusufa koji je na samom pocetku svoga puta morao biti po-
rinut u tmicu bunara kako bi potom postao rob, onda zarobljenik i na
kraju vladar, Isaa sina Merjemina koji je kao Rije¢ Bozija podignut, da
bi “drugacije” ozivljavao zamrle i bolne ljudske duSe, Musaa koji je na
Sinaju govorio s Bogom. Podsjecanja na spomenute poslanicke osobe,
kao 1 na Ibrahima i njegove sinove Ismaila i Ishaka, Nuha, na patnju
1 strpljivost Ejjubovu, za u€enog divanskog pjesnika su alkemija ko-
jom svog pazljivog Citaoca otvorenoga uma i srca pruza duhovni odgoj
(edeb) kroz knjizevnost (edebiyat).

PROPHETS AND MESSENGERS AS SYMBOLS IN THE
VERSES OF THE BOSNIAK DIWAN POETS
(A contribution to the understanding of symbols)

Summary

Islamic tradition, relying on the Holy Text and Its interpretations, from
which many traditions developed, keeps a memory of the uninterrupted
line of those who brought God’s word to mankind as the most perfect
creation. Although the prophets and the messengers about whom the
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Qur’an testifies carried their mission in their own time and place, the
traditions about them testify to the continuity of God’s messages, and
thus the symbolism of these traditions stays alive; from it the inspira-
tion and the doctrine can be drawn by the followers of Muhammad, the
first created and the last sent Messenger, with whom the mark of the
prophetic, or Muhammad’s light, begins and ends — through a line of his
predecessors in the earthly prophetic mission.

In this work we registered and brought in the Latin transliteration
and Bosnian translation of a selection of verses from ghazals, qasidas,
ilahis, terci-1 bends, terkib-i bends and lugazs of Bosniak diwan poets
from 16" to 19" centuries where God’s prophets and messengers were
mentioned, indicating the breaking moments of their lives and their ba-
sic traits which kept the actuality of God’s exemplification in the cho-
sen man, as an original and imperishable marks, sign-posts that will last
as long as those who can read them and read them in themselves last.

Here we mention the most frequent names of the prophets in Diwan
poetry, and we give several verses to each mentioned prophet, and in
them some of the sequences from their lives are pointed out. These se-
quences point to the lives of the first expelled prophet sent to mankind —
Adam, to Suleiman, a fair and wise ruler and the owner of the ring, who
ruled over humans, jinns, birds and who controlled the wind; Ya’kub
who mourned his lost son who was dearer to him than anything given
in the world; beautiful Yusuf who had to be thrown into the darkness of
the well in the very beginning of his journey to become a slave, a cap-
tive and finally a ruler; Isa, son of Maryam, who was risen as a Word of
God, to enliven the dead and painful human souls “differently”’; Musa
who spoke with God on Sinai. The remembrances of the mentioned
prophetic persons, as well as of Ibrahim and his sons Ismail and Ishak,
of Nuh, of Eyyub’s suffering and patience, for the learned Diwan poet
were an alchemy that gives to the attentive reader with an open mind
and heart a spiritual education (edeb) through literature (edebiyat).

Key words: Diwan poetry, Bosniak authors, prophets, Turkish language, symbols.



