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1. KUR’AN, TEMELJNI TEKST I ESENCIJALNA ODREDNICA
MUSLIMANSKOG DUHOVNOG I FIZICKOG BICA

Zapanjujuca je privrzenost muslimana kur’anskom tekstu. Jo§ od samih
pocetaka Objave vjernici muslimani su ulagali velike napore kako bi
upamtili i u svoje duhovno bic¢e primili, i od bilo kakvog, pa i najma-
njeg iskrivljavanja, sacuvali kur’anske ajete. Ovako, do u tanCine pre-
cizno, 1 nadasve temeljito pam¢enje i usmeno prenosenje jednog teksta
fenomen je koji je karakteristi¢an samo za Kur 'an. Ovaj sveti tekst se
pamti doslovce, bez prepriavanja, rije€ po rijec i to po veoma precizno
utvrdenim pravilima. Muslimani na razne nacine iskazuju svoju duhov-
nu odredenost i uslovljenost Kur’anom, i to gdje god ljudski duh ima
da se izrazi, bilo da se radi o na¢inu ponaSanja, djelovanja i opcenja
u drustvu, bilo da se radi o arhitekturi, knjizevnosti ili nekoj drugoj
kulturalnoj kategoriji. Upravo zbog ovoga moZemo govoriti o svepri-
sutnosti Kur’ana u zivotu muslimana, a to podrazumijeva snaznu utka-
nost Kur ’ana u duhovno bice, svijest 1 podsvijest muslimana. Ova;j fe-
nomen uslovno bismo mogli nazvati kur ’anizacijom memorije. Pojam
kur’anizacija memorije Pére Nwyia upotrebljava da njime oznaci
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snaznu inspiriranost sufijskih pjesnika kur’anskim tekstom. Analizira-
ju¢i sufijsku poeziju, Nwyia naglaSava kako je Kur’an “sveprisutan”
u umu pjesnika-mistika do te mjere da oni Cesto u svoje stihove unose
kur’anski sadrzaj ili aludiraju na njega a da toga ponekad nisu ni
svjesni.! lako je navedeni pojam pogodan da oznaci sufijsku inspiri-
ranost kur’anskim tekstom, smatramo da ga je moguce razumijevati i
kao fenomen “sveprisutnosti” Kur ‘ana u zivotu njegovih sljedbenika.?
U tom slucaju kur’anizacija memorije predstavlja jednu od temeljnih
odrednica kolektivnog 1 kulturnog pamcenja u muslimanskom drustvu.
Prema Assmanovoj definiciji, koncept kulturnog pamcenja obuhvaca
osnovu viSe puta upotrebljivih tekstova, slika i rituala specificnih za
neko drustvo u odredenoj epohi, ¢ija “kultivacija” sluzi da stabilizira i
prenese samopredodzbu tog druStva. Na osnovu takvog znanja, ve¢inom
o proslosti, svaka grupa zasniva svoju svijest o zajedniStvu i posebnosti.’
Islamsko drustvo svoju svijest o zajedniStvu 1 posebnosti zasniva na
Kur’anu te iz njega izvodi formativne 1 normativne impulse koji dru-
Stvu omogucavaju da producira i kroz stolje¢a potvrduje svoj identitet.
U ovom sluc¢aju podrazumijevaju se tri dimenzije prisutnosti Svetog
Teksta 1 to: dimenzija kultivacije teksta, odnosno prenoSenje Teksta ri-
je€ po rijec (hifz, eksplicitno paméenje kur’anskog teksta), dimenzija
kultivacije znacenja, $to podrazumijeva kulturu eksplikacije, egzege-
ze, hermeneutike 1 komentara (tefsir 1 te 'vil kao oblici hermeneutike
Kur’ana), te dimenzija meditacije, odnosno uvodenje kur’anskog tek-
sta u zivot muslimana kroz institucije odgoja i obrazovanja, ceremoniju
(dnevna molitva — namaz, obred hadzdza, melodi¢no ucenje Kur’ana
itd.) 1 specijalizaciju nositelja kulturnog pamcenja, a to su u manjoj ili
vecoj mjeri svi muslimani koji u memoriji ¢uvaju dio kur’anskog tek-
sta (takvih je ogroman broj). Pravi primjer specijalista u ovom smislu
su hafizi Kur’ana koji u svojoj memoriji ¢uvaju cjelokupan kur’anski
tekst. Memorizacija Kur’ana je takoder svojevrstan fenomen, a pred-
stavlja vjerovatno najjacu vrstu cuvalacke citatnosti jednog teksta uopce.
Ona, izmedu ostalog, doprinosi kur anizaciji memorije, ali u isto vri-
jeme predstavlja eksplicitno pamcenje i implicitno Cuvanje islamske
religije 1 kulture.

' Vidi: Annemarie Schimmel, Pain and Grace: A study of Two Mystical Writers of

Eighteenth Century Muslim India, E. J. Brill, Leiden, 1976., str. 246.

Ovaj fenomen jeste, ustvari, socio-psiholoski fenomen koji zahtjeva mnogo Siru

elaboraciju nego li je to uvodna biljeska u ovom radu. Tema ne dozvoljava da se

Sire elaborira ovaj fenomen, pa se u ovom radu samo osvréemo na njega.

3 Jan Assman, “Kolektivno pamcenje i kulturni identitet. Problem i program”, Sophos,
broj 2, Znanstveno-istrazivacki inkubator, Filozofski fakultet u Sarajevu, Sarajevo,
2009., preveo sa engleskog jezika Bojan Cahtarevi¢, str. 172.



Poznavanje sadrzaja Kur ‘ana kao preduvjet razumijevanja sufijske poezije... 95

2. TAHMIS ABDULLAHA SALAHUDDINA USSAKIJA
BOSNJAKA NA AL-BUSIRIJEVU POEMU QASIDA AL-BURDA

Predmet ovog rada jeste Tahmis Abdullaha Salahuddina Ussakija Bo-
Snjaka* na al-Busirijevu poemu Qasida al-Burda. Prilikom analize ko-
ristili smo rukopis ovog djela koji se nalazi u biblioteci Sulejmaniji
u rukopisnoj zbirci “Fatih”, pod rednim brojem 003714 i naslovom
Tahmis-i Terceme-i Kaside-i Burde. Rukopis ima 52 stranice i sadrzi
785 stihova na arapskom i turskom (osmanskom) jeziku. Uocljiva oso-
benost poeme Abdullaha Salahuddina USSakija Bosnjaka jeste da ona
nastaje kao metapjesma, i to u poetskoj formi tahmisa. Tahmis je pje-
snicka vrsta u kojoj se strofe sastoje od pet stihova, a nastaje tako Sto
pjesnik uvodi u strofu dva stiha nekog pjesnika s kojim Zeli da poeticki
komunicira, a onda im dodaje tri svoja stiha. Za ovu formu je nuzno da
svi stihovi budu ispjevani u istome metru i istoj rimi. Durakovi¢ kaze
kako je filotehnicka poetika ovdje trijumfirala; igra formom uistinu je
brilijantna i dovedena je do krajnjih granica tehnicizma.’ U tahmisu
metapjesma ima formu zadatu u protopjesmi; u njoj je ve¢ zadana tema
1 zadana joj je forma. Cilj ovakve pjesme je uglavnom da pokaze kako
uvazava 1 poznaje tradiciju 1 njenu poetiku, na jednoj strani, a na drugoj
strani ima zadatak da se nadmece sa autoritetom tradicije koju, zapravo,
usavrSava. Metapjesma ima i tu mogucnost da kreira u domenu jezika i

* Abdullah Salahuddin Ussaki Bosnjak je bio sufijski $ejh iz XVIII stoljeca, autor
koji je pisao na tri jezika, arapskom, turskom i perzijskom, komentator djela dva-
ju velikana islamskog misticizma — Ibn ‘Arabija i Mevlana Dzelaluddina Rumija.
Njegov otac Muhammed Abdulaziz-beg bio je bosanski emigrant, koji se vjerovat-
no preselio iz Sarajeva u Kesriju. Nakon zavrsetka visokog Skolovanja, UsSaki je
vrlo brzo nasao posao u drzavnoj sluzbi. Kasnije postaje vrhovni sekretar ministra
vanjskih poslova Hekimoglu Ali-pase s kojim je putovao diljem Osmanskog car-
stva, od Bosne do Egipta. Pripadao je ussakijskom sufijskom redu. Nakon smrti
Sejha Sejjida Dzemaluddina al-Dirnevija, UsSaki dolazi na njegovo mjesto i po-
ducava brojne ljude. Naposljetku ga Tahir-aga Tekya proglasava Sejhom. Ovu mi-
siju je obavljao sve do svoje smrti 1782. godine kada je imao 80 godina. Buduci
da je mnogo pisao o tesavvufu, nazvali su ga Elif Efendi i Osmanski Ibn ‘Arabi.
Vise podataka o zivotu i djelu UsSakija u: Mahmud Erol Kili¢, “Otomanski sufija
bosanskog porijekla Abdullah Salahuddin el-Ussaqi i njegov komentar Rumijevih
stihova”, u: Isa-begova tekija u Sarajevu, zbornik radova, Udruzenje “Obnova Isa-
-begove tekije”, Sarajevo, 2006., str. 333-340. Osim ovog rada, za podrobnu uputu
u zivot i djelo Ussakija pogledati: Mehmet Akkus, Abdullah Salahuddin-i Ussaqi
(Salahi) 'nin Hayati ve Eserleri, M.E.B. Yayinlar1, Istanbul, 1998.

Esad Durakovi¢, Orijentologija. Univerzum sakralnoga teksta, Tugra, Sarajevo,
2007, str. 311.
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stila — da pokaZe kako je u stanju isti motiv u istoj formi opjevati boga-
tijim jezikom i upotrebom druk¢ijih stilskih figura. Pjesnik u ovom slu-
¢aju najcesce ima zadate norme koje mora realizirati na temelju svoje
poeticke ucenosti 1 virtuoznosti. Durakovi¢ zaklju€uje da je u primjeru
tahmisa normativnost optimalna, te da tradicija predstavlja u osnovi
golemo podrucje nepomjerljivih granica.® Nametak naglaSava kako je
stav autora u odredivanju pjesme koja ¢e se tahmisom prosirivati i in-
terpretirati element koji ukazuje na neposredno odavanje ukusa pjesni-
ka tahmisa, koji izborom gazela kojeg ¢e razradivati svojim stithovima
pokazuje afinitet prema odredenom pjesniku.’

Abdullah Salahuddin UsSaki BoSnjak svoju poemu pise kao meta-
pjesmu na poznatu religijsku pjesmu pohvalnicu poslaniku Muham-
medu a.s. — Qasida al-Burdu, koju je spjevao poznati pjesnik i sufija
Muhammed al-Busiri.? Al-Busirijeva poema Qasida al-Burda ima 162
bejta (324 stiha), dok USSakijev Tahmis, zajedno sa al-Busirijevim sti-
hovima, ima 785 stihova. Ova poema je spjevana u basit metru, i to
na paradigmu fa‘ilatun fa‘ilatun fa‘ilatun fa‘ilatun fa‘ilun. Al-Busiri-
jeva poema se rimuje na konsonant mim, po Semiaa/ba/ca/da/i
tako dalje, pa se poema zove i Mimija (Mimiyya). UsSaki odlucuje da
svoja tri stiha, koja dodaje na dva al-Busirijeva, rimuje na konsonant
kojim se zavrSava prvi polustih al-Busirijeve poeme, i to ¢ini sve do
kraja svog Tahmisa. Na ovaj nacin razbija se monorima i nestrofi¢nost

¢ TIbid., str. 312.

7 Fehim Nametak, Divanska knjiZevnost Bosnjaka, Orijentalni institut u Sarajevu,
Posebna izdanja XXI, Sarajevo, 1997, str., 24.

§ Muhammed al-Busiri je egipatski pjesnik berberskog porijekla. Bio je u¢enik po-
znatog sufijskog ucitelja Abt al-‘Abbasa al-MursTja koji je pripadao Sazilijskom
tarikatu. Al-Busiri je bio $iroko obrazovan i u islamskim disciplinama poput fikha,
historije islama, hadisa i kur’anske egzegeze. Do trinaeste godine postao je i ha-
fiz Citavog Kur’ana. Za zivot je zaradivao radeci kao racunovoda kod mamluckog
dvorskog ministra Zayn al-Dina Ya‘quba ibn Zabayra koji ¢e postati njegov mecena
i zaStitnik. Slavu nije stekao niti znanjem niti svjetovnom poezijom, ve¢ poezijom
u slavu i hvalu Poslanika, a.s. Od mnostva pjesama koje je al-Busiri spjevao u sla-
vu Poslanika, a.s., jedna poema svakako zasluzuje posebnu paznju a to je poema
Qasida al-Burda. Ova poema nosi puni naziv Al-Kawakib al-durriyya fi mad/ hayr
al-bariyya — Biserne zvijezde u slavu i hvalu najboljeg Bozijeg stvorenja i predstavlja
jednu od najpoznatijih pjesama koje su do danas spjevane u hvalu Poslanika, a.s.
Kako i sam autor navodi, ova poema je spjevana kao molitva za ozdravljenje. Naime,
u kasnijim godinama al-Busiriju se u potpunosti oduzela donja strana tijela pa je
on sav ojaden spjevao poemu u pohvalu Poslanika, a.s. i zatrazio da Poslanik, a.s.,
posreduje kod Allaha da mu oprosti grijehe i izlije¢i ga. Predaje navode da je al-
-Busiri nakon $to je zavr$io sa pisanjem Burde u snu vidio Poslanika, a.s., kako ga
ogrée svojim plastom. Nakon §to se probudio bio je izlijecen.
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al-Busirijeve poeme 1 uvodi se strofi€no strukturiranje, pri ¢emu sva-
ka strofa ima svoju rimu — rima u jednoj strofi Tahmisa koja ima pet
stihova sada izgleda ovako: a a a a b. Nadalje, stihovi se ne piSu u
(drevnoj) formi polustihova u horizontali, ve¢ u formi vertikalnog niza-
nja stithova. Ovaj UsSakijev postupak predstavlja inovaciju i ogromno
obogacenje tradicije u domenu forme. UsSakijev Tahmis prati i njegov
prijevod na turski jezik — paralelno i horizontalno — §to izuzetno uslo-
znjava formu i obogacuje poetiku intertekstualnosti Tahmisa. U ovom
slu¢aju UsSaki koristi isti metar i rimu kao u poemi na arapskom jeziku.
Radi se o veoma znacajnoj metatekstualnoj operaciji koja se javlja onda
kada se unutar teksta (u naSem slucaju, paralelno s tekstom) konstituira
vidljiv tekst-kod (prijevod), pa je onda sam tekst, ustvari, organiziran
kao “dvotekst”, tj. sastoji se od teksta i njegovog komentara.

Jedna od uocljivijih osobenosti USSakijevog Tahmisa, ve¢ u prvom
kontaktu sa njegovim tekstom, jeste snazna povezanost sa al-Busiri-
jevim stihovima koju Ussaki istice na formalnom planu, planu stila,
ali 1 na planu sadrzaja. Naime, UsSaki slijedi metar i rimu utvrdenu u
al-Busirijevoj poemi, $to je sasvim logi¢no, jer to zahtjeva tradicija i
norma zanra tahmis. Treba podsjetiti na to da je USSakijev odnos pre-
ma al-Busirijevoj poemi odnos poStovanja i uvazavanja.” Za njega je
ova poema poetski model uzor preuzet iz tradicije koji je Cast slijediti
1 imitirati.

UsSakijev Tahmis moZemo razumijevati i kao poetski narativ u kojem
pjesnik, pjevajuci u pohvalu posljednjeg Bozijeg poslanika, Muham-
meda a.s. u poemu veoma precizno prenosi sekvence iz Poslanikovog
a.s. zivota i to u vidu zivopisnih poetskih slika, ali, u isto vrijeme, slika
1 stanje svoga duha, te iznijansirano iskazuje svoja duhovna previranja.
Naime, u UsSakijevom 7ahmisu postoje dva lika koji vladaju “scenom”
poeme, i to Poslanik a.s. za koga su ljubav i1 pohvala iskazani na razne
nacine, i pjesnik-pokajnik koji se obrac¢a Poslaniku a.s. i jada mu se na
svoje teSko duhovno stanje, te ga moli da kod Allaha zagovara za njega.
Upravo zbog ovoga mozemo rec¢i da u Tahmisu postoji jedna tema, a
to je Muhammed a.s. U USSakijevom Tahmisu tematsko-motivacijski
sistem je poprilicno kompleksan, 1 to iz viSe razloga.

Tahmis je izuzetno duga poema koja je podijeljena na nekoliko odje-
ljaka — podtematskih cjelina koje nisu formalno odvojene, a koje uce-
stvuju u konstituisanju 7ahmisa kao cjelovitog umjetnickog teksta. Ovi

° U kontekstu ovoga, potrebno je ukazati na sufijski edeb — na¢in odgoja i ponasanja,
te na simboliku odnosa Sejh (duhovni mentor) — murid (onaj koji otpocinje svoje
duhovno putovanje i slijedi Sejha). Zbog toga UsSakijevo postovanje koje iskazuje
prema al-Busiriju i njegovoj poemi prelazi okvire poezije.
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odjeljci predstavljaju zasebne tematsko-motivske cjeline koje su u pot-
punosti subordinirane glavnoj temi. To su slijede¢e tematsko-motivske
cjeline: O ljubavi, O zlim strastima, Pohvala Poslaniku a.s., Poslanikovo
a.s. rodenje, Cuda Poslanikova a.s., O Kur anu, Isra i Mi radz, DZihad
Poslanika a.s., Trazenje Poslanikovog a.s. posrednistva i Trazenje spa-
sa dusi."® Svaki od ovih odjeljaka bi se mogao izdvojiti jer odjeljci, iako
su povezani formom, nisu medusobno ovisni tematski. lako bi poema
mogla funkcionisati ako bi se izdvojio neki od ovih odjeljaka, ona ipak
puni smisao ostvaruje u cjelini djela.

3. KUR’AN U PODTEKSTU SUFIJSKE POEZIJE BOSNJAKA
NA ARAPSKOM JEZIKU (PRIMJER TAHMISA
ABDULLAHA SALAHUDDINA USSAKIJA BOSNJAKA
NA AL-BUSIRIJEVU POEMU QASIDA AL-BURDA)

Bosnjaci kao narod koji je veoma rano prihvatio islam i tekovine orijen-
talno-islamske kulture, piSu¢i na orijentalnim jezicima, razvijaju islam-
sku kulturu kao svoj vlastiti univerzalni kanon, a Kur’an kao Temeljni
Tekst svoje kulture. Oni to ostvaruju i snaznom citatnom vezano$céu za
Kur’an. Stalno vrac¢anje na Kur ‘an koje se ostvaruje na vise nacina pred-
stavlja i nastojanje da se dio sebe ugradi u vjecni smisao Svetoga Teksta.

Sasvim je logi¢no da jedna klasi¢na misticko-religijska poema, pisa-
na na arapskom jeziku, kakav je UsSakijev Tahmis, ima svoj kur’anski
podtekst, te zato Cesto referira na Kur’an. Zanimljivo je pokazati na
koji nacin pjesnici referiraju na Kuran. PoSto se radi o odnosu umjet-
nickog teksta prema sakralnom, potrebno je progovoriti koju rije¢ i o
ovom odnosu.

Kao §to je ve¢ naglaSeno, na vrhu ontoloske i semioticke pirami-
de orijentalno-islamske civilizacije 1 kulture stoji Rije¢ Bozija, koja
predstavlja apsolutni semanticki uzor. Kur’an tvrdi da na jasan nacin
proklamuje Ideju 1 sebe afirmira kao prenosioca Istine. Stoga Zestoko
odbija poistovjetiti se sa bilo kojim oblikom jezi¢ke umjetnosti kakvu
god ona funkciju imala (mimeticku, ekspresivnu, simboli¢ku ili neku
drugu). Ovaj sakralni tekst, iako je kao tekst objavljen u jeziku, a snaga
njegovog izraza i argumenata vrlo ¢esto je objavljena u sadrzaju koji

10T sama poema se u novije vrijeme pocela Stampati podijeljena na “poglavlja”, od-
nosno razdvojena naslovima koji predstavljaju ove podteme. Najblizi primjer nama
jeste prijevod ove poeme od Hifzije Suljkica koji poemu razdvaja na deset “poglav-
lja”, dajuci svakom “poglavlju” naslov prema dominantnoj temi u njemu. Vidjeti:
Imam Busiri, Kasidei-Burda, Sarajevo, 1973., preveo sa arapskog, uvod s napome-
nama i komentarima napisao Hifzija Suljkic.
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karakteriziraju optimalno visoke knjizevno-estetske vrijednosti, kojima
se 1 sam dici, svu svoju argumentaciju stavlja u funkciju prenosenja Istine."
Kur’an je, kako navodi Durakovi¢, stozerni Tekst koji u cijelom jed-
nom kulturno-civilizacijskom krugu osmisljava forme stvaralastva, s
teznjom stalnih razmicanja granica toga kruga, jer ovaj tekst, uspijeva
realizirati svoj uticaj u univerzumu formi i izvan arapskog jezika, odno-
sno arapskog govornog podruc¢ja. Ovaj tekst ne djeluje samo na razini
ideologije ve¢ i postulatima poetike i estetike kojima je primarni cilj
argumentativna afirmacija ideologijskoga.!?

Citatna ili intertekstualna veza izmedu knjizevnih djela, a tako i dje-
la BoSnjaka pisanih na orijentalnim jezicima, i Kur ana, ne postoji na
relaciji knjizevnost — knjizevnost. Ona, dakle, nije interlinearna. Mogla
bi se oznaciti kao transsemioticka, odnosno veza u kojoj podtekst ne
pripada umjetnosti, pa se citatni odnos uspostavlja na relaciji umjetnost
— ne-umjetnost. Pjesnici, pa tako i nasa dva pjesnika, na Kur 'an referi-
raju na slijedece nacine:

1. Lingualno—odnosno odabirom arapskog jezika kao jezika Kur ‘ana.
Ovo je narocito znakovito 1 znamenito u slucaju autora koji nisu
Arapi a piSu na arapskom jeziku. Bosnjacki autori, od kojih je je-
dan u fokusu ovog rada, pravi su primjer za ovo. Sli¢an je slucaj i
kada se pisSe drugim jezikom a arapskim pismom. I u tom slucaju,
1ako ne u istoj mjeri, autor se pismom veze za Kur 'an. Dobar pri-
mjer je bosnjacka alhamijado knjizevnost.

2. Tematski — §to podrazumijeva odabir Cisto kur’anske teme koja se
ili opjeva ili se samo spominje u pjesmi. Najcesée se radi o opje-
vavanju nekih znacajnih kur’anskih kazivanja poput kazivanja
o poslaniku Jusufu a.s. 1 lijepoj Zulejhi, ili pak o Poslanikovom
a.s. no¢nom putovanju i uzdignuc¢u u vise nebeske sfere, odnosno
Isra’u i Mi‘radzu. 1 nasi pjesnici ovoj temi posvecuju jedan odje-
ljak. Osim prenoSenja konkretne i poznate kur’anske teme, pje-
snici vrlo ¢esto u svoje stihove utkivaju odredene manje tematske
sekvence iz Kur ana.

11" Za viSe informacija o polozaju Kur ana u orijentalno-islamskoj kulturi i njegovom
uticaju na istu, preporucujemo da se konsultiraju djela Esada Durakoviéa, Orijen-
tologija. Univerzum sakralnoga teksta, Tugra, Sarajevo, 2007., i Stil kao argumet.
Nad tekstom Kur’ana, Tugra, Sarajevo, 2009.

12 Esad Durakovi¢, “Esteticka i poeti¢ka pozicija Kur’ana u orijentalno-islamskoj
kulturi”, Prilozi za orijentalnu filologiju, 58/2008., Orijentalni institut u Sarajevu,
Sarajevo, 2009., str. 34.-35.
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Najocitije UsSakijevo tematsko referiranje na Kur’an izrazeno
je u njegovom odjeljku posve¢enom Poslanikovom a.s. Mi‘radzu 1
dijelovima pjesme posveéenim Kur’anu. Inace, Isra’ 1 Mi‘radz su
teme preuzete direktno iz Kur ‘ana. Naime, o Isra’u govori istoimena
kur’anska sura, dok se Mi ‘radz implicitno spominje u suri al-Nagm.
Inace, kako smo to ve¢ napomenuli, Poslanikov a.s. Mi ‘radz je jedna
od omiljenih tema tesavufskih pjesnika i pjesnika koji su pjevali u
pohvalu Poslanika a.s. Zbog toga ne treba da ¢udi Sto su al-Busiri 1
Ussaki ovoj temi posvetili prilian broj stihova. Evo nekoliko stihova
iz ovog odjeljka u kojem UsSaki razraduje motiv Poslanikovog a.s.
Mi ‘radza:

O tragaoce za Sjedinjenjem, okova prolaznosti si se oslobodio,
U traganju svom, skrivene blagodati si uzimao i svjedocio,
Sve dok nisi u goste Svemilosnom i Dobrom Bogu dohodio.
Putovao si noéu od Svetog Hrama do Udaljenog hrama,

Kao pun mjesec kad putuje a oko njega nocna tama."

Onda kada Dzibril kaza: ”Da si sami vrh ti dostigao,

Brzo bi iz tmine postojanja izasao,

1 prstenom Jedinstva ovjencan bi tada bio”.

Potom si se uspinjao sve dok stepen nisi dostigao,

Kol’ko dva luka il’ jos bliZe a taj stepen niko nije postigao."

Ovi stihovi se nalaze u uvodnom dijelu odjeljka koji govori o Posla-
nikovom a.s. noénom putovanju i jasno komuniciraju sa obje malocas

3 U radu navodimo vlastiti prijevod i prepjev al-Busirijeve poeme Qasida al-Burda.
Prilikom prevodenja obratili smo paznju i na ve¢ postojece prijevode ove poeme na
bosanski jezik, ta¢nije, prijevode Halila ibn Alija Hrleta Stocanina i Hifzije Suljki-
¢a. Vidi: Serefudin Ebu Abdullah Muhammed bin Se’id Busiri, Kaside-i Burda (pri-
jevod na bosanski), prijevod sa turskog Halil ibn Ali Hrle Stocanin, transliteracija
Osman Lavi¢, komentari o Burdi Abdul Hakim Murad i Enes Kari¢, Gazi Husrev-
-begova biblioteka Sarajevo, Sarajevo, 2008., i: Imam Busiri, Kasidei-Burda, Sa-
rajevo, 1973., preveo sa arapskog, uvod s napomenama i komentarima napisao
Hifzija Suljkic.

4 TQB, 103. 1 104. strofa. lako UsSakijev Tuhmis, bas kao i arapska kasida opcenito,
nije numerisan niti ima strofe, zbog karaktera poeme, ali i lakSeg referiranja na istu,
morali smo je podijeliti na strofe i staviti numeraciju. Takoder smo, da bismo napra-
vili razliku izmedu stihova jednog i drugog pjesnika, al-Busirijeve stihove markira-
li (stavili u bold). Inace, i u izvorniku UsSaki markira al-Busirijeve stihove tako $to
ih navodi u crvenoj boji. U daljnjem izlaganju ¢emo se koristiti skracenicom TQB
za Tahmis kao kompletnu poemu. Ukoliko budemo navodili al-Busirijeve stihove
izdvojene iz Tahmisa, koristit ¢cemo skra¢enicu QBB — Qasida al-Burda al-Busirija
i u tom sluéaju ih ne¢emo markirati.
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navedene sure. Al-Busiri ¢ak u svoje stihove utkiva dio kur’anskog aje-
ta iz sure al-Nagm (qaba gawsayni aw ‘adnd — koliko dva luka il’ jos
blize").

Kada govori o Kur’anu, UssSaki se, Sto je sasvim logi¢no, najcesce
poziva na sam Kur’an, 1 na to kako je Kur’an sebe okarakterisao. Ovo
ne treba da cudi, jer je najbolja karakterizacija Kur’ana, ustvari, ona
kur’anska, 1 to UsSaki vrlo dobro zna, te svjesno — katkad eksplicite,
katkad implicite — navodi ajete ili dijelove ajeta koji govore o Kur 'anu:

Tajnu Boga Skrivenoga oni nam objavise,

1 u jednom casku, trenu, k Njemu nas uputise,
Pred cudima ovih Rijeci jezici zasutise.

Trajno kod nas ostadose i sva ¢uda pretekose,
Cuda drugih poslanika koja biSe i prodose.

On je sudac skroz pravedni, sablja je za ljude zlobne,
Blagosilja, prosvjetljuje i umne i slaboumne,
A tjesi i umiruje ljude hude, tuzne, skromne.

To su jasni ajeti, u njima mjesta sumnji ne ostaje, '°
Za onoga $to ga nijece i suda nikakva ne poznaje.

Nikom on ne dopusta da ga vara il’ da mu oponira,
Neprijatelj pred njim bjezi, u glupake on ih pretvara
U rukama im je prasina, sve i jedan u grob propada.
Njemu niko nikad nije stvarno oponirao,

Cak i 3estok neprijatelj poraten se vratio."

U ovim strofama UsSaki jasno upucuje na nemogucnost imitiranja
Kur’ana, odnosno na kur’anski i ‘gaz, Sto predstavlja jednu od naj-
bitnijih karakteristika Kur 'ana.'® Stihovi direktno upuéuju na ajet koji
kaze: Reci: “Kada bi ljudi i dzini udruzili se da stogod slicno Kur’anu
ovome sacine, ne bi prinijeli nesto Sto slicno mu je, makar pomagali
Jjedni druge. "

5 Kur’an, 53:9.

16 Aluzija na 7. ajet sure 'Al ‘Imran: On ti spusti Knjigu u kojoj se neki ajeti jasni na-
laze, oni su majka Knjige..., te na 2. ajet sure al-Bagara: Ova Knjiga — u koju nema
nikakve sumnje — jest uputa za bogobojazne... Prijevodi ajeta su od prof. dr. Esada
Durakovica. Kur’an s prijevodom na bosanski jezik, preveo s arapskog jezika Esad
Durakovié, Svjetlost, Sarajevo, 2004.

7 TQB, 89-91. strofe.

18 T za jedan i za drugi motiv postoji obilje primjera u Ussakijevom Tahmisu, ali nam
tema nalaze da se zadrzimo samo na nekoliko reprezentativnih.

Y Kur’an, 17:88.
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3. Citatno — §to podrazumijeva prenoSenje kur’anskih ajeta ili dije-
lova ajeta. Pjesnici vrlo ¢esto prenose ajete ili dijelove ajeta, s tim
Sto ih ponekad utkivaju u stihove u integralnom obliku, a nekad
blago interveniSué¢i u njima 1 prilagodavaju¢i ih metru i rimi
poeme. Ovakvo pozivanje na Kur’an je vrlo Cesto 1 poznato je
kao igtibas — $to mozemo prevesti kao eksplicitni citat ili ekspli-
citni kur’anski intekst.*

Nije rijedak slu¢aj da Ussaki u svoje stihove utkiva kur’anske rijeci ili
kur’anske fraze i konstrukcije, te tako citatno referira na Kur ‘an. U ovom
slucaju bismo mogli govoriti o kur’anskim rijeima, jer kontekst zahtjeva
da ih shvatimo kao kur’anske, ali i o rijeima koje se koriste u obi¢nom
ili pjesnickom govoru a koje postoje i u Kur ‘anu. Ove rije¢i ne moramo
smatrati nuzno kur’anskim. Medutim, znamo li za silnu Zelju pjesnika
poput UsSakija da budu u vezi sa Kur ‘anom na raznim nivoima, te da su
ti pjesnici Cesto bili 1 hafizi Kur ‘ana, ne bi ¢udilo da je kur’anska leksika
postala i dijelom njihovog vlastitog vokabulara. Evo stihova u kojima
Ussaki utkiva kur’ansku konstrukciju u nesto izmijenjenom obliku:

Da Sta cuju Sejtani nacina ne nadose,

Cim na nebo stigose, snop kamenja sretose,

1 od kugli vatrenih ko’ od lavova pobjegose.

Na razbjeZale Ebrehine junake liciSe tog tuZnoga dana,

I’ na vojsku na koju Muhammed kamenje je bacio sa dlana.

Pali u vodu svi njihovi snovi su onda,

Kada je Svjetlost lica dusmana izoblicila,

Jer nije Poslanik, ve¢ Allah bacio je tada.

Kamenje $to je u rukama Poslanikovim Gospodara svoga velicalo,
Kao Slavitelj Boga iz utrobe kita izhaceno je bilo.”'

UsSaki komunicira sa Kur ‘anom, prenoseci kur’ansku sliku bijega ne-
vjernika od Objave koja dolazi od Boga, gdje ih Kur 'an poredi sa magar-
cima koji se pred lavovima u bijeg daju. Stihovi su u direktnoj vezi sa iz
ajetom iz sure al-Mudattir koji glase: Zasto onda Opomeni okrecu leda
— Magarcima rastjeranim nalikuju, Sto se pred lavovima u bijeg daju!*

20O nekim od ovih veza vidi: Shawkat M. Toorawa, “Modern arabic literature and
Qur’an — inimitability, creativity, incompatibility”, u: Religious perspectives in mo-
dern Muslim and Jewish literatures, Routledge, New York, 2009., uredili Glenda
Abramson i Hilary Kilpatrick, str. 211.

21 TQB, 66. 1 67. strofa.

2 Kur’an, 74:49-51.
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Zanimljivo je da UsSaki u neSto izmijenjenoj varijanti prenosi po-
sljednji ajet u svoj treci polustih. Naime, ajet koji UsSaki varira glasi:
5,98 e 5, dok posljednji stih kod UsSakija glasi: 8,58 15 8. U slije-
decoj strofi 1 jedan 1 drugi pjesnik komuniciraju sa Kur ’anom; UsSaki
se veze za ajet iz sure al-’Anfal: ...i kada si ih gadao — Allah je gadao
njih, a nisi ih gadao ti...,** dok se al-Busiri veze za pricu o Junusu, a.s.,
iz sure al-Sdffat:

1 Junus pripadase poslanicima, uistinu,

Jer pobjeze na ladu krcatu

Pa uze uceséa i bijase od onih Sto odbaceni su,

Te ga kit proguta, jer zasluzio je grdnju;

1 da ne bijase od onih sto Allaha velicaju,

Sigurno bi ostao u utrobi kita do Dana kada ée oZivljeni da budu.**

Zanimljivo je da se u izvornom tekstu poeme ne spominje Junusa
a.s. po imenu, ve¢ tek u aluziji. Naime, al-Busiri umjesto imena Junus
koristi rije¢ al-Musabbih — onaj koji veli¢a — §to je veza sa ajetom u ko-
jem se Junus spominje kao jedan od onih koji velicaju Allaha. Na ovaj
nacin, 1 jedan 1 drugi pjesnik pokazuju koliko je u njthovom bi¢u uko-
rijenjen Kur’an. Pjesnici Cesto ne navode eksplicitno kur’anski tekst,
pa je potrebno biti dobro upucen u sadrzaj Kur’ana da bi se shvatilo
znacenje poeme.

4. Kontekstualno — referiranje koje se ostvaruje na vise nacina. Pje-
snici ¢esto referiraju na Kur ‘an, unoseci u svoje stihove kur’anski
kontekst preko kljucnih i poznatih rije¢i koje se nalaze u ajeti-
ma 1z kojih se 1 prenosi kur’anski kontekst, ili aludiraju¢i na
kur’anski kontekst rije¢ima koje ne moraju nuzno biti kur’anske.
Neupuceni recipijent koji ne poznaje sadrzaj Kur’ana ili onaj
¢1ij1 uvid u sadrzaj Kur ’ana nije dovoljno Sirok ima potesSkoca da
prepozna ove rije¢i tako razumije dati kontekst. Ovakvo referi-
ranje na Kur’an svjedoci i o snaznoj upucéenosti pjesnika u sadr-
7aj Kur’ana, jer pjesnici vrlo lahko uvode kur’anski kontekst u
svoje stihove. Ovaj postupak je posve prirodan i priroden duhu
pjesnika.

Kur’anski kontekst se u Ussakijevim stihovima prepoznaje po kljuc-
nim elementima — rije¢ima, ne uvijek kur’anskim — koje implicitno

2 Kur’an, 8:17.
2 Kur’an, 37:139-144.
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upucuju na kur’anski kontekst i na kur’ansku pricu, ¢iju poruku
Ussaki prenosi u svoje stihove. Ussaki je pravi majstor u navodenju
kur’anskog konteksta u svojim stihovima, i to je Cesto tesko prepo-
znati ukoliko se nema uvida u sadrzaj Kur ’ana. UsSakijevo majstor-
stvo 1 lezi u implicitnom navodenju kur’anskog konteksta, jer se na
taj naCin pokazuje njegova dosljedna i temeljita upucenost u sadrzaj
Kur’ana. USSaki uspijeva vrlo vjesto prenijeti kur’ansko kazivanje u
svoje stihove, pretvarajuci kur’ansku pricu u svojevrstan mikronara-
tiv 1 tako je uspjesno inkorporiraju¢i u mali prostor od svega nekoliko
stihova. Evo primjera iz kojeg se vidi kako je UsSaki, ne citirajuci
eksplicitno ajete iz Kur 'ana, u svoje stihove prenio kur’ansku pric¢u i
kur’anski kontekst:

Onaj koji te dostojno opisuje zanemarice kako te klevetnici opisuju,
Oni koji jasan znak Gospodara svoga zanemaruju,

Tebi je dosta da znas da oni svom nakitu hvalospjeve pjevaju.
Ostavi kr§cane i to kako poslanika uzdiZu svoga,

Potom primjerenu pohvalu izreci u slavu Poslanika tvoga.”

U ovom sluc¢aju UsSaki u svoje stihove prenosi kur’ansko kazivanje
o Jevrejima i zlatnom teletu koje se u Kur ‘anu vise puta navodi.

5. Hermeneuticko — referiranje koje podrazumijeva da pjesnici vrlo
¢esto svojim stihom u isto vrijeme 1 aludiraju na odredeni ajet 1
daju vlastitu interpretaciju istog. I ovo se tesko otkriva ukoliko
Citalac ne poznaje kur’anski sadrzaj.

Istiniti i Istinoljubivi u toj pecini su bili,
U pecini nikog nema, dusmani su govorili.*®

Nazivaju¢i Poslanika a.s. Istinom (al-Sidq) a njegovog saputnika,
Abu Bakra, istinoljubivim (al-Siddiq), pjesnik svoje stihove upucuje na
ajet iz sure al-Zumar koji glasi: A onaj koji donosi istinu [ 'alladr gd’a
bi al-Sidq] i onaj koji vjieruje u nju [saddaqa bih] — upravo to su bogo-
bojazni. Pjesnik je svjestan da kur’anski ajeti mogu imati viSe znacenja.
U ovim stihovim pjesnik nudi jedno od znacenja ajeta, tacnije aludira
na to da se ovaj ajet odnosi na Poslanika a.s. i na Abu Bakra. Poslanik
je onaj koji donosi Istinu a Abu Bakr je onaj koji vjeruje u nju, odnosno
onaj koji Istinu snazno potvrduje.

% TQB, 43. strofa.
26 (BB, 73. bejt.
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6. Kodno 1li Sifrirano — vjerovatno je najteze otkriti, jer predstav-
lja vrlo suptilnu i Sifriranu vezu pjesnika i njegovih stihova sa
kur’anskim sadrzajem a najcesSce se ostvaruje preko jedne karak-
teristicne kur’anske lekseme. Ovakva leksema predstavlja kljuc
(kod) koji otvara dublja i Sira znacenja nego Sto to stih u kojem se
nalazi implicira. Ovim postupkom pjesnik dobiva mnogo. Naime,
u vrlo kratak tekst od jednog ili nekoliko bejtova pjesnik preko
kodne rijeci recipijentu Salje poruku da se obrati Kur’anu, uko-
liko Zeli da stekne dublji uvid u tematiku i znacenje stiha. Tako
pjesnik nema potrebu da nadugo i nasiroko obrazlaze temu a u
isto vrijeme vjesto izbjegava redundantna ponavljanja i ¢ini svoj
tekst jasnim 1 konciznim. U ovom slucaju, pjesnik raCuna na upu-
¢enog recipijenta koji ¢e prepoznati postavljeni kod, obratiti se
Kur’anu 1 potpunije razumjeti stihove, dok ostali ostaju na nivou
doslovnog razumijevanja.

Evo primjera gdje UsSaki maestralno veze svoje stihove za Kur’an,
i to preko kodne rijeci:

Svjetilika Njegove Jedinosti svjetlo Upute odasilje,
Svojim svjetlom sve fitilje Sirka on nadmasuje,
A vijest njegova prsa razboritih raskriljuje.”’

U navedenom stihu UsSaki Poslanika a.s. karakteriSe kao Svje-
tiliku Njegove Jedinosti, ili u izvorniku Misbah wahdatih. Na ovom
primjeru se u isto vrijeme prepoznaje vjestina i majstorstvo pjesnika,
ali 1 utkanost Kur’ana u pjesnikovo duhovno bice. UsSaki, naime,
bez prepriCavanja uspijeva, samo upucenom recipijentu naravno,
obrazloziti fenomen i karakter Poslanikove a.s. svjetlosti i to kako se
ona recipira u sufizmu. Naime, karakteristicnom kur’anskom lekse-
mom misbah — svjetiljka (za nekoga je ona leksema obi¢nog, profa-
nog znacenja a ne kur’anska), UsSaki recipijenta upucuje na poznati
kur’anski ajet o svjetlosti, odnosno 35. ajet sure al-Nir.*® Ovaj Us-
Sakijev postupak je vrlo znakovit. Naime, leksema predstavlja kod za

27 TQB, 114. strofa.

28 Ajet glasi ovako: Allah je svjetlost Nebesa i Zemlje; kao primjer Njegove svjetlosti
Jjest udubina u kojoj se svjetiljka nalazi, svjetiljka je u staklenici, a staklenica —
nalikuje blistavoj zvijezdi koja se od blagoslovljenog — ni istocnog ni zapadnog
— maslinovog drvceta pali, ¢ije ulje gotovo da sija premda ga vatra ne dohvati; to
Jje jedna Svjetlost iznad svake svjetlosti; koga hoce Allah vodi ka Svojoj Svjetlosti, i
primjere ljudima Allah navodi, a Allah je Sveznajudi.
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desifriranje ovog fenomena.” Upravo zato se i UsSakijeva poema,
bas kao 1 misticki tekstovi (poeme) Bosnjaka koji su pisali na ori-
jentalnim jezicima, moze izvana proucavati kao “semioticka mapa”
na kojoj se termini (simboli) prepoznaju kao manje ili viSe poznata
mjesta (manje ili viSe naglasSene jake pozicije teksta), dok se na du-
binskoj razini sa tih istih “pozicija mape mistickog djela” termino-
loski prodire u neslué¢ene dubine visestoljetne misticke tradicije.’® U
naSem slucaju, ide se jo$ dalje, principom te 'vila (vraanja onome $to
je prvotno) dolazi se do Kur’ana, samog izvora i utoka cijele islam-
ske, pa tako 1 one misticke, sufijske tradicije.

Ussaki nema potrebe da detaljno objasnjava karakter primordijal-
ne Poslanikove a.s. svjetlosti, jer je sve ve¢ objaSnjeno u spomenutom
ajetu. Podemo li tragom UsSakijeve aluzije na ovaj ajet, vidjet ¢emo
koliko njegova pjesnicka slika Poslanika, a.s., kao svjetiljke BoZanske
Jedinosti postaje jos efektivnija. Dio ajeta u kojem je spomenuta svje-
tiljka glasi ovako: Allah je svjetlost nebesa i Zemlje, kao primjer Nje-
gove svjetlosti jeste udubina u kojoj se svjetiljka nalazi, svjetiljka je u
staklenici, a staklenica — nalikuje blistavoj zvijezdi...

Iz navedenog ajeta razaznajemo da svjetiljka, ustvari, predstavlja
samu srz Bozanske Svjetlosti. Ona je u samom centru, i to, prvenstveno
u staklenici, a onda zajedno sa staklenicom u udubini, odakle, poput
zvijezde blistave, odasilje svoju svjetlost. UsSaki Poslanika a.s. naziva
svjetiljkom, ¢ime Zeli re¢i da je Poslanik a.s. dosegao najviSe stepene
bivstvovanja u BozZanskoj prisutnosti, te da on kao takav i sam biva
dijelom Bozanske Svjetlosti koju odasilje na sva Bozija stvorenja. Hafi-
zovi¢ primjecuje kako sufijska literatura, slijedeci tragove kur’anskih
kazivanja, Muhammedovu a.s. duhovnu osobu uobi¢ajeno oslovljava
Muhammedovom maslinom ili muhammedanskim svjetlosnim plo-
dom, a katkada i plodom Bozanskog Stabla, a sjemenje tog ploda je
razasijavano od vremena do vremena, diljem nama poznate i nepoznate
svete geografije koju je crtala Rije¢ Bozija u svojim pohodima zemalj-
skim prostranstvima i ljudskoj civilizaciji.*!

2 Ovo nas djelomi¢no podsje¢a na Barthesovu ideju teksta kao galaksije oznacitelja
kojima pristupamo kroz vise ulaza, a ni za jedan od njih ne mozemo autoritativno
utvrditi da je glavni.

30 Sire o razumijevanju mistickih poema vidjeti: Adnan Kadri¢, “O onomasiologko-
-mistickoj konceptualizaciji poezije Bosnjaka na orijentalnim jezicima”, Prilozi za
orijentalnu filologiju, 59/2009., Orijentalni institut u Sarajevu, 2010., str. 109-134.

31 Vidi: Resid Hafizovi¢, ‘Ayn Al-Qudat Hamadani i njegova misticka iskusenja, po-
govor u djelu: Einolqozat Hamadani, Priprave — Tamhidat, Kulturni centar Islam-
ske republike Iran i Al-Hoda, Sarajevo, s.a., sa perzijskog jezika preveo Namir
Karahalilovi¢, str. 304.
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POZNAVAN]JE SADRZAJA KUR’ANA KAO PREDUVJET RAZU-

MIJEVAN]JA SUFIJSKE POEZIJE NA ORIJENTALNIM JEZICIMA

(Primjer Tahmisa Abdullaha Salahuddina Ussakija Bosnjaka na
al-Busirijevu poemu Qasida al-Burda)

Sazetak

Bosnjaci kao narod koji je rano prihvatio islam i tekovine orijentalno-islam-
ske kulture, piSuci na orijentalnim jezicima, razvijaju islamsku kulturu kao
svoj vlastiti univerzalni kanon, a Kur‘an kao Temeljni Tekst svoje kulture.
Oni to ostvaruju i snaznom citatnom vezano$¢u za Kur ‘an. Stalno vracanje
na Kur’an koje se ostvaruje na vise nacina predstavlja i nastojanje da se
dio sebe ugradi u vjecni smisao Svetoga Teksta. U radu nastojimo pokazati
na koji nacin se pjesnik veze za Kur’an 1 kako kur’anske citate 1 ideje in-
korporira u svoju poemu. Za ovaj poduhvat kao primjer ¢e nam posluziti
1zuzetno duga poema Zahmis Abdullaha Salahuddina UsSakija Bosnjaka na
al-Busirijevu poemu Qasida al-Burda. Takoder Zelimo ukazati 1 na to kako
je potrebno dobro poznavati sadrzaj Kur ’'ana da bi se sto bolje razumjela
poezija BoSnjaka na orijentalnim jezicima.

KNOWING THE CONTENTS OF THE QUR’AN
AS A PRECONDITION TO THE UNDERSTANDING
SUFI POETRY IN ORIENTAL LANGUAGES
(Example of Tahmis by Abdullah Salahuddin UsSaki Bosniak, a
poetic answer to al-Busiri’s poem Qasida al-Burda)

Summary

Bosniaks as a people who embraced Islam and the Oriental-Islamic cultural
heritage very early, confirm the Islamic culture as their own universal canon,
and the Qur’an as the Basic Text of their own culture, by creating works in
Oriental languages. They achieve that aim by strong citational connection
to the Qur an. The constant return to the Qur ‘an, achieved in various ways,
presents an effort to embed a part of themselves into the eternal meaning of
the Holy Text. In this paper, we are trying to present the way which a poet
uses to connect himself to the Qur ‘an and how he incorporates the Qur’anic
quotations and ideas into his own poem. For this undertaking, we shall use
the very long Tahmis by Abdullah Salahuddin UsSaki Bosniak, a poetic an-
swer to al-Busiri’s poem Qasida al-Burda. We would also like to point out
how it is necessary to know the contents of the Qur ‘an in order to understand
Bosniak poetry written in Oriental languages in a better manner.

Key words: Qur’an, Bosniak poetry in Arabic language, subtext, tahmis, Abdullah
Salahuddin Ussaki.



