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RESID HAFIZOVIC

(Sarajevo)

KUR’AN — EPISTEMOLOSKA PARADIGMA ISLAMA

Sazetak

Kao $to je islam stolje¢ima bio neodvojivi dio religijskog, nacionalnog, kul-
turnog i civilizacijskog identiteta mnogih naroda na Balkanu, jednako tako je
Kur’an bio epistemoloska paradigma i vrelo nadahnu¢a mnogima u razli¢itim
poljima njihove profesionalne posvecenosti, osobito Bosnjacima i drugim
domorodnim skupinama evropskih muslimana. Kur’an je izvor svekolikih
spoznaja u islamu (al-An’am, 38). On simbolizira Zivi duh Bozijeg Sveznanja.
Nestvorena je Rije¢ Bozija koja simbolizira sveobuhvatno predkozmicko Pero
(kun!) kojim Bog egzistencijalno (kalima al-kawn) i sapijencijalno (kalima
al-wahy) u isti mah ispisuje ‘stranice Prirode’ (Qur’an al-afdq), stranice svete
Povijesti (Qur’an al-anfds) i ‘stranice’ ljudske duse i srca (Kitab margim).
Njen sadrzaj je namijenjen ¢ovjeku kao krunskom BozZijem stvorenju, kao
sukusu Bitka (mukhtasar al-Wujud) i kao sveobuhvatnom egzistentu (al-kawn
al-jami’), koji jedino umije Citati otkriveni tekst Knjige pod ¢iju priliku je
Bog sukusirao puninu vlastite mudrosti, otkrio Sebe pod vidom te Knjige kao
simbolom i znakom Njegova najsavrsenijeg i najpunoljetnijeg svetopovijesnog
samo/izrazaja. Na tragu sadrzaja te Knjige ¢ovjekov Zivot postao je ‘knjiga za
Boga’ kroz koju se realizira kur anska metahistorija ovaplo¢ena beskonacnim
brojem pojedinacnih ljudskih sudbina. Kur’anski sadrzaj Bog je zaodjenuo u
doslovni jezicki izraz ( ‘ibara) savrSena arapskog jezika, kako bi Covjek/Citac/
tumac mushafskog Teksta od doslovnog izraza — ‘ibara nacinio ta ‘bir — ‘her-
meneuticki most’ koji ga prevodi na drugu ‘obalu’ svetojezickog mushafskog
‘vodotoka’. U ‘hidrovskoj korablji ta 'wila’ tumac kao Covjek-putnik (salik,
homo viator) ‘splavari’ tim ‘vodotokom’, dohvaca srce svake stvari i na lice
svakog spoznajnog kapaciteta u sebi navlaci ‘osmijeh besmrtnosti’.

Kljucne rijeci: islamska filozofija, predkozmicko Pero (kun!), Qur’an al-afaq,
Qur’an al-anfas, kalima al-kawn, kalima al-wahy, al-kawn al-jami‘, mukhta-
sar al-wujiid, ta ‘bir, ta 'wil, pecatni Poslanik islama (a.s.).
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UuvoD

Kur’an je izvor svekolikih spoznaja u islamu.! Kao $to na svetopovije-
snoj ravni, kao puninska objava koja se daje duhovno punoljetnom ljud-
skom rodu, Kur’an u sebi smiruje sadrzinsku supstancu ranijih objava
koje su mu ravnale svetopovijesnu stazu, jednako tako i na metafizickoj
ravni, kao nebeska ideja objave kao takve i nebeski prototip bozanskoga
govora kao takvog, Kur’an izrazava zivi duh bozanskoga Sveznanja.
Zbog ove potonje Cinjenice on i jest definiran u muslimanskoj teologiji
kao nestvorena Rije¢ Bozija koja ulaskom u svijet i u ljudsku povijest
nije izvrgnuta pogibelji historicizma i relativizma. Kao Govor Boziji
kojim Bog prekida vlastitu metafizicku Sutnju i premoscuje ponor iz-
medu nacelne neocitovanosti univerzuma zamisljenoga Bitka (al-wujid
al-dhihny) Bozijih Imena i Atributa, pritajenih u bezobalnom okeanu
Njegove jednosusne Biti (ahadiyya al-dhat) pod vidom zamiSljenih
odnosa (al-nusub al-dhihniyya), i svijetova ocitujuéeg Bitka (al-wujiid
al-mazhart) u kojem Njegova Imena i Atributi nepretrgnuto prelaze iz
stanja in potentia u stanje in actus, Rije¢ Bozija na stranicama Kur’ana
kao Knjige svijeta (Qur’an al-afag) i ujedno prvog Bozijeg samo/
objavljenja pojavljuje se kao bivstvodavna, stvaralacka Rije¢ Bozija
(kalima al-kawn), dok na stranicama Kur’ana kao Knjige otkrivenog
teksta (Qur an al-anfas) pojavljuje se kao nadahnuta Rije¢ Bozija (kali-
ma al-wahy) koja nas poucava sustinskom tajanstvu i krajnjim svrhama
Postojanja. Sadrzinski sukusirana u predkozmickom bozanskom nalogu
Kun (Esto, Fiat lux), kur’anska objava u svome nebeskom prototipstvu,
posve preklopljena sa atributom BozZijeg Znanja kao najobuhvatnijim
Atributom u vje¢noj Bozijoj Naravi, simbolizira jedno isto bivstvodavno
Pero kojim Bog pod ontoloskim i epistemoloskim vidom nepretrgnuto
ispisuje ‘stranice’ Univerzuma i stranice ‘Knjige listova’ (Mushaf). Pod
vidom Kur’ana motrena, Rije¢ BoZija je posvudasnja i sveobuhvatna,
kako i sama etimologija arapskog pojma al-Qur’an veli,? jer je snagom
njene bivstvodavne sile svakoj stvari podmetnuto tlo pod noge i njenim
bogoduhim svjetlom obasjano tajanstvo svakog egzistenta.?

U Kur’anu jasno stoji: U Knjizi Mi nismo nista izostavili (al-An’am, 38).

2 “Abd al-Kartm al-Jili, al-Insan al-Kamil, I, al-Qahira 1981, 34, 64.

3 Valjda je stoga u svome definiranju mjesta i uloge Kur’ana u islamu Georges C.
Anavati napisao onu ¢uvenu rec¢enicu: ,,U pocetku bijase Kur’an.* No, Muhyiddin
ibn ‘Arabi je bio jo§ eksplicitniji i precizniji, kazavsi: ,,Univerzum je Knjiga ruko-
pisom Bozijim ispisana.” Kitab al-futiihdat al-makkiya, 11, al-Qahira 1911, 163; 111,
200-201.



Kur’an — epistemoloska paradigma islama 241

Kur’an kao ‘Knjiga svijeta’ i kao Knjiga otkrivena teksta ispunjen je
slovima (al-huriif) i rijeCima (al-kalimat) koji istodobno imaju sapijenci-
jalnu (al-irfani) i egzistencijalnu (al-wujudi), bivstvodavnu i nadahnutu
vrijednost, tako da su egzistenti (a/-mawjudat) na stranicama/razinama
‘Knjige svijeta’ (Qur’an al-afaq) ‘slova’ i ‘rije¢i’ Bozijeg govora (kala-
mullah), dok su nadahnute rijeci i slova na stranicama Knjige otkrivenog
teksta (Qur’an al-anfas) ‘egzistenti’ ili realiteti/potencijaliteti pritajeni
u Bozijem sveznanju (al-a ’yan al-thabita), realiteti onih egzistenata Sto
ih bivstvodavna Rije¢ Bozija stalno i neponovljivo roji na stranicama
‘Knjige svijeta’ unutar BoZijeg sveznanja.* Covjek kao krunsko BoZije
stvorenje, jedino u poretku svekolikog Bozjeg stvaranja koje je Bog
‘dotaknu sa obje Ruke Svoje’, to jest stvorio ga u dva egzistencijalna
obrasca kao mali 1 veliki svijet, kao makro 1 mikrokozmos, implicitno
kroz primjer Poslanika islama (a.s.), ¢ija uzorita osobnost je u sebi
smirivala stranice Kur’ana i kao ‘Knjige svijeta’ i kao Knjige otkrivena
teksta,® definiran je kao sveobuhvatni egzistent (al-kawn al-jami’) koji
umije ¢itati i tumaciti bivstvodavni i nadahnuti rukopis Boziji® na bilo
kojoj stranici sveobuhvatno Sifriranog Teksta Kur’ana (Kitab marqiim)
kao ‘Knjige svijeta’ i kao Knjige nadahnuta teksta, kao Knjige koja ne-
kim svojim ajetima ukazuje na stvarnosti koje su u prevlasti onog ima-
nentnog (al-mutashabihat —res extenzal/al-mujassimat), a nekim drugim
ajetima na zbilje koje su u prevlasti transcendentnog (al-muhkamat — res
cogitans/al-mujarradat).” Stoga je on po definiciji sveobuhvatni logos
(al-kalima al-jam’iya) unutar kojega je Bog smirio sve razine Bitka i
obdario ga darom uma — tog ‘interpretativnog vjerovjesnika u nama’,
koji izriGe najdublju i najuzviseniju slavu Bogu. Covjek kao takav,
odnjegovan po primjeru pecatnog Poslanika islama (a.s.) kome je ‘dana
punina rijeci’ i1 ¢iji duh je izjednacen sa duhom Kur’ana, predstavlja
univerzalnu razdjelnicu (al-barzakh al-jami’) izmedu Stvoritelja i stvo-
renoga, bas kao §to je i sami Kur’an sveobuhvatna razdjelnica izmedu

4 Ibn ‘Arabi, al-Futithat al-makkiya, I, 168-169; 1V, 65.

Stoga je Poslanik islama (a.s.) imao obicaj ponavljati rijeéi: ,,Ja sam punina rijeci”,
ili ,,Meni su dane sve rijeci. Bukhari, Jihad 122, Ta ‘bir 22, Itisam 21; Nasa’i,
Jihdd 1, Tatbig 100. Na temelju ovih i slicnih podataka iz sadrzaja primarnih vrela
islamskog vjerovanja Ibn ‘Arabi je covjeka kao krunsko Bozije stvorenje uobica-
vao definirati pojmom ‘sveobuhvatnog logosa’ (kalima jami ‘a). Vidjeti: al-Futihat
al-makkiya, IV, 65.

Kako ve¢ stoji na pocetku sure al-Rahman: Milostivi poucava Kur’anu, stvara
covjeka, uci ga govoru/tumacenju (al-Rahman, 1-4).

7 Hamid Abii Zayd, Falsafa al-ta 'wil, al-Qahira 1983, 367.
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Boga i1 Covjeka, razdjelnica pod ¢ijim vidom Bog otkriva Sebe Covjeku,
dok ¢ovjek interpretira Njegove nadahnute rijeci spoznajama koje svlace
‘maske’ egzistenata-rijeCi (mawjidat-kalimdt) sa stranica ‘Knjige svije-
ta’ i razgréu svetojezi¢ku pjenu sa rije¢i-egzistenata (kalimat-mawyjidat)
Knjige nadahnutog teksta, deSifriraju njihova znacenja i uvode ¢ovjeka
u sama tajanstva Njegove transcendentne slave. Duhovni proces
otkrivanja 1 interpretiranja (fa ‘bir) kur’anskoga sadrzaja omogucuje
temeljna ¢injenica da su kur’anske rijeci, kao bivstvodavna sila Bozija,
istodobno podudarne sa nestvorenim zbiljama (al-muhkamat) koje
prebivaju u prevlasti vje¢nog Bozijeg Znanja, i sa stvorenim formama
(al-mutashabihat) u ¢ijim pritajenim realitetima (al-a ‘yan) nepretrgnuto
djeluje kao bivstvodavna, stvaralacka Rije¢ Bozija.?

Budu¢i da je samo duh pecatnog Poslanika islama (a.s.), kao uni-
verzalne primateljke koja je primila puninu Rije¢i Bozijih, preklopljen
sa duhom kur’anskoga sadrzaja,’ tad valja reé¢i da je Poslanikovo (a.s.)
interpretiranje Kur’ana (ta ‘bir), kao zivo sjeCanje na ono ¢emu je bio
neposredni svjedok na svome Mi’radzu, izravno i liSeno je aluzija
(al-ishara), metafora, simbola i prenesenih znacenja, dok je naSe in-
terpretiranje, ma koliko primjeravano njegovu tumacenju, uvjetovano
gramatickim, semantickim, lingvistickim, semiotickim, stilskim i inim
odrednicama i simbolima svetojezicke pjene kur’anskoga jezika. No,
kao Sto je Bog svaku osjetilnu formu na stranicama Kur’ana kao
‘Knjige svijeta’ povezao sa duhovnim znac¢enjem nekog od beskona¢nih
aspekata vlastitih Imena i Atributa, On je, jednako tako, svaki harf i
svaku rije¢ kur’anskoga teksta takoder povezao sa duhovnim znacenjem
nekog aspekta vlastita Sveznanja, pa je ¢ovjeku kao tumacu Teksta 1 na
taj nac¢in omogucio uzdizanje vlastitim interpretaivnim mi’radzem do
beskonacnog niza znaCenja 1 duhovnih zbilja Teksta, Cija barem neka
tajanstva se dosezu vrlinom organa duhovne i transcendentne spoznaje
u nama. Poslanikovo (a.s.) paradigmaticno tumacenje Teksta je slijedilo
unutarnji smisao bozanskoga jezika, kao nestvorenog jezika Kur’ana
¢iji sadrzaj mu je izravno, bez ulaska u pritajene realitete/potencijalitete
stvorenih oblika, spusten na srce kao organ transcendentne spoznaje
(fuad), unutarnji smisao bozanskoga jezika koji dotiGe zive zbilje i
suStine stvari 1 bi¢a (lugha ilahiya), dok tumacenje svakodnevnog
muslimanskog hermeneutika u njegovu ‘hermeneutickom mi’radzu’ nad
Tekstom stalno leluja izmedu njegova verbalnog izri¢aja (al-ibara) koji

Hamid Abu Zayd, Falsafa al-ta 'wil, 266.
9 Muslim, Musdfirin 139.
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nudi doslovni i izvanjski smisao Teksta, i njegova aluzivnog izri¢aja (al-
ishara) koji ga navodi na unutarnje znacenje Teksta, ali znacenje koje je
jos uvijek posredovano simbolickim jezikom i znakovima i simbolima
stvorenih stvari i formi koje valja desifrirati, kako bi se dosegnula tran-
scendentna zbilja Teksta.

Usljed ove ¢injenice muslimanski hermeneutik mora ¢esto mijenjati
spoznajne kapacitete kojim ga je Bog opskrbio saobrazno ritmu nje-
gova napredovanja u svome hermeneutickome uzdizanju, prelazeéi iz
prevlasti organa osjetilne spoznaje (al-a’da’) i ulazeéi u prevlast organa
duhovne i transcendentne spoznaje (al-jawarih); izlazeci iz horizonta
historijske 1 historicisticke svijesti (al- ibara) 1 ulaze¢i u obzorja inici-
jacijske 1 vizionarske svijesti (al-ishara) unutar kojih jedino ucinkovito
djeluju organi duhovne i transcendentne spoznaje.? Otuda i razlika koju
navijeSta doslovnost verbalnog izri¢aja (zahir al-‘ibara) i aluzivnost i
simboli¢nost unutarnjeg znacenja Teksta (batin al-ishara wa al-rumiiz)
jasno i nesmiljeno posvjes¢uje razliku izmedu ljudskog jezika (lugha
insaniya) koji dohvaca svijet na razini onog kognitivnog 1 sapijencijal-
nog, i bozZanskog jezika (lugha ilahiya) koji dohvaéa jezgre, sustine i
pritajene realitete stvari i bi¢a na razini ontoloSkog, onog bivstvodav-
nog. Tu razliku zrcali Kur’an istodobno i kao otkriveni Tekst (kalima
al-wahy) i kao ‘tekst Knjige svijeta’ (kalima al-kawn).'*

No ta, u svakom slucaju, kvalitativna razlika nikako ne ponistava
znacaj 1 ulogu ljudskoga jezika u posredovanju kur’anskoga Teksta,
jer je ljudski, u ovom slucaju arapski jezik kao jezik puninske objave
na bivstvodavnoj razini posluzio kao primateljka, Zivi topos (mazhar)
bozanskoj dimenziji kur’anskoga Teksta, kako bi ovaj uop¢e bio shvat-
ljiv ljudskome rodu u njegovu definitivnom duhovnom uspravljanju i
dozrijevanju. Uz napomenu da, Sto vise raskosni umovi i pera u ljud-
skome rodu budu ozbiljivali svestrani ijtihdd nad vjeCnim kur’anskim
Tekstom,'? to ¢e ljudski rod u nepretrgnutom vlastitom duhovnom
narastanju veéma isplivavati iz doslovnog izricaja, iz prevlasti uzroka
objavljenoga Teksta (asbab al-nuziil) 1 uplivavati u svijet duhovnog
znacenja (asrar al-nuzil), u svijet plemenitih i1 raskosnih krajnjih svrha
otkrivenog kur’anskog Teksta poradi kojih je on i1 objavljen, i1 poradi
kojih pecatni Poslanik islama (a.s.) tako gorljivo iSte od Boga spoznaje

10 Hamid Abi Zayd, Falsafa al-ta 'wil, 268.

1 Ibn ‘Arabi, al-Futihat al-makkiya, 1V, 65.

12 Al-Niffary je, u vezi s tim, kazao: “Sto se vise §iri horizont kreativnog odmisljanja
nad Tekstom, to ¢e prostor doslovnog izriCaja Teksta biti sve manji,” Kitab al-
Mawagif, 51.
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visega reda koje najvise pridonose §to brzem 1 u¢inkovitijem nadolasku
plemenitih svrha korisnoga znanja.!3 Sto vise blagoslovljeni plodovi
ijtihada u sebi budu sabirali tajanstava i najdubljih plemenitih svrha
Teksta, to ée ‘no¢ mrtvila i sna’,}* no¢ uzasnog taglida u koji je zapala
Umma pecatnog Poslanika islama (a.s.), od ¢asa kada je on napustio
ovaj svijet, brze proc¢i i biti svjetlija u ovoj svojoj ‘posljednjoj tre¢ini’
koja simbolizira vrijeme u kojem mi zivimo, jer u tom dijelu ‘noci
interpretativnog konformizma’ (taqlid fikri) morali bi, najzad, dozreti
plodovi kontemplativnog uma i duhovnog srca koje bi ljudski rod trebao
kusati i spasiti se od posljedica zastrasuju¢e materijalnog konzumerizma
1 ‘digitalne demencije’, koja ve¢ma osvaja ovu planetu.

Suodnos kur’anskog sadrzaja kao ‘Knjige svijeta’ 1 Knjige otkrive-
nog Teksta, kao otkrivene 1 bivstvodavne Rijeci Bozije, utemeljen je na
samoj ontoloskoj razini. Ontoloski praosnov tom suodnosu bio je Dah
Boziji ili Duh Milostivoga (nafas al-rahman) unutar kojega su zapocela
kozmicka razvijanja Imena Bozijih i proces njihova nepretrgnutog
prelazenja iz stanja in potentia (bi’l-quwwa) U stanje in actus (bi’l-fi]).
Prvi toposi ili mjesta teofaniziranja (mazahir) Imena i Atributa bili
su pritajeni realiteti/potencijaliteti formi stvorenih egzistenata (a’yan
suwar al-mawjiidat) o¢itovanih unutar Daha Milostivoga — Daha onog
Imena Bozijeg sa kojim zapocinje proces kozmoloskog razvijanja Imena
1 Atributa Bitka. No, treba napomenuti da su medu prvim toposima teo-
faniziranja Imena i Atributa, pored pritajenih realiteta bica i stvari, bili
| pritajeni realiteti harfova jezika (hurif al-lugha) iz kojih su sklopljene
Rijeci Bozije (al-kalimat al-ilahiya). To ¢e re¢i da se Rije¢ Bozija kao
takva u predkozmickom kumulusu (al- ‘ama’) Imena Bozijih i Atributa
aktualizirala pod oba svoja vida: pod sapijencijalnim i egzistencijalnim
vidom (wajh al-nass wa wajh al-wujid), pod vidom ‘Knjige’ stvorenih
svjetova 1 Knjige otkrivenoga teksta; pod vidom Kur’ana cije bivstvo-
davne i sapijencijalne stranice su ispisane tvorackim rukopisom jednog
istog Boga — Stvoritelja svih svjetova.'® Stoga i prikladuje kazati kako i
na Pocetku jednako kao i na Kraju bijase i jeste Kur’an, jer u ontoloskoj
osnovi svih svjetova i svih egzistenata je Govor BoZiji (kalamulliah)'®

13 Muslim, Dhikr 74; Aba Dawud, Witr 32.

14 Vidjeti Ibn ‘Arabijev tekst u njegovu djelu Kitab al-futihdat al-makkiya, III, 188;
al-Futihat al-makkiya, 1, 216-217.

15 Tbn ‘Arabi, al-Futithat al-makkiya, 11, 163; 111, 200-201.

16 Tbn ‘Arabi ga oslovljava pojmom al-Qur’an al-kabir ili makrokozmicki Kur’an,
Kur’an kao makrokozmos, budu¢i da svekoliko Postojanje u sustini predstavlja
sukus kur’anskih harfova, rijeci, poglavlja i1 ajeta. U tom kontekstu Ibn ‘Arabi,
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koji pronosi i izrice Njegovu transcendentnu slavu i neusporedivost kroz
usta Njegova svekolikog stvorenja: Njega velicaju sedmera nebesa i
Zemlja, i oni na njima, i ne postoji nista Sto Ga ne velica, hvalec¢i Ga.
.. (al-Isra’, 44). Sve je, dakle, u bozanskome jeziku kur’anske Objave,
¢ije svekozmicko glagoljanje tesko je razumjeti do posljednjeg detalja
(al-Isra’, 44), ali je tumacenju tog svekozmickog glagoljanja transcen-
dentne slave Bozije vicno krunsko Bozije stvorenje poradi ¢ije duhovne
punoljetnosti je kur’anska Objava i dotekla do svoje svetopovijesne pu-
nine. Stoga Tekst te Objave, ¢iji duh je utkan u narav svekolikog Bozijeg
stvorenja, u namdazu, u molitvenom mi’radzu svakog muslimana, mora
biti recitiran, jer je recitiranje kur’anskoga Teksta liturgijski ¢in islama
par excellence, ali 1 zato jer se ¢inom recitiranja istoga ‘halifa Boziji
na Zemlji’, dok molitvu obavlja, mora povezati sa svekolikim Bozijim
stvorenjem u ime kojeg i govori s Bogom u molitvenom c¢inu.

A krunsko Bozije stvorenje vicno je 1 tumacenju kur’anskoga Tek-
sta stoga jer ga je Gospodar pera poucio tom tumacenju i u njegovu
iskonsku narav zasadio spoznajni organ ‘Idrisa njegova bic¢a’ — kon-
templativni um kao ‘interpretativni vjerovjesnik u nama’ vrlinom kojeg
krunsko Bozije stvorenje desifrira (ta ‘bir) kur ‘anski Tekst pod njegovim
sapijencijalnim 1 egzistencijalnim vidom. Pored takvog spoznajnog
kapaciteta Bog je u svoje krunsko stvorenje smirio takav egzistencijalni
1 sapijencijalni sediment zbog ¢ega se covjeka u duhovnoj nauci islama
posve prirodno oslovljava samim ‘sukusom Bitka’ (mukhtasar al-
wujiid) 1 ‘sveobuhvatnim egzistentom’ (al-kawn al-jami ‘) u ¢ijem samo
jednom primjerku prezivljava univerzum i cijeli ljudski rod, ‘Knjiga
svjetova’ 1 Knjiga otkrivenoga teksta. Svima im je zajednicki imenitelj
Kur’an — vje¢na paradigma sveobuhvatnog makro i mikrokozmickog
Bitka (al-wujid al-jami‘ al-saghir). Stoga samo sa takvim spoznajnim
kapacitetom, kao ‘halifa Boziji na Zemlji’, svekozmicki pastir kome su
na upravljanje povjereni svi svjetovi, 1 koji u uspravnom stavu zbori s
Bogom jezikom predane molitve i prisutna srca, samo on, medu sveko-
likim stvorenjem, moze Citati obje stranice Kur’ana kao ‘Knjige svijeta’
1 Knjige otkrivenog teksta, svekozmicko i svetojezicko, ontoloSko 1

cak, Cesto stavlja u sinoniman suodnos pojam al-Qur’an (Knjiga sabranih i sve-
obuhvatnih listova) i pojam al-Kawn al-Jami‘ (Sveobuhvatno Postojanje), podra-
zumijevajuéi pod ovim potonjim pojmom Covjeka kao takvog, idealnog covjeka
kao ‘sveobuhvatnog egzistenta’ (al-kawn al-jami°) koji na mikrokozmickoj ravni
predstavlja matricu Kur’ana kao Knjige svijeta. Vidjeti: Ibn ‘Arabi, al-Futihat al-
makkiya, IV/167; usp. Ibn ‘Arabi, Mawagi’ al-nujim, al-Qahira 1965, 72.
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svetopovijesno lice Kur’ana ¢asnog.!” Ali i ne samo stoga, ve¢ i usljed
¢injenice da je svoje krunsko stvorenje Bog oblikovao sa ‘Svoje Dvije
Ruke’ (Sad, 75), to jest stvorio ga u pojedina¢noj i komunitarnoj egzi-
stencijalnoj inacici i, u ovom kontekstu govoreci, stvorio ga kao ‘dvije
stranice kur’anskoga Teksta’, kao analitiCku i sinteticku ‘Knjigu svijeta’
1 Knjigu sveobuhvatna otkrivenog logosa, i polozio ih na duhovni organ
srca (fuad),'® na te Casne rahle Covjekova biéa koje se njeguje i podize
na sliku pecatnog Poslanika islama (a.s.) kao uzora svim univerzumima
1 civilizacijama, uzora Cije srce je Bog oslovio vlastitim prijestoljem,
$krinjom kur’anskih tajanstava®® koja su ba$ u tom srcu smirena kao na
nama ‘najblizem nebu’ (al-Bagara, 97), kao §to ga je oslovio i cadorom
najintimnijeg sretanja ¢ovjeka i Boga. Najzad, ovo krunsko Bozije stvo-
renje je kadro citati obje stranice Kur’ana i tumaciti njihov tekst sacinjen
od egzistenata i slova®® i stoga jer ga je Gospodar svjetova poucio peru
1 tumacenju onog Sto pero/Pero pise 1 ispisuje po ‘Knjizi svijeta’, Knjizi
bogoduha Teksta i po pergameni svakog pojedinacnog ljudskog srca.
Kako god se ¢ovjek kao sveobuhvatni mikrokozmicki egzistent (al-
kawn al-jami* al-saghir), u kojemu su na paradigmati¢an nacin slozeni
svi par¢i¢i makrokozmosa, smatra jedinim tumacem kur’anskoga Tek-
sta, po primjeru pecatnog Poslanika islama (a.s.), koji je punina rijeci
Teksta i, stoga, najrjec¢itiji u ljudskome rodu,?! jednako tako je i Kur’an
knjiga svekolike mudrosti, sami sukus bozanske mudrosti kao takve
1, samim tim, sveobuhvatni mikrokozmicki Bitak (al-wujid al-jami‘
al-saghir)?? &ije ¢itanje i tumacenje po definiciji i analognoj egzistenci-

17 Ibn ‘Arabi, Mawagi’ al-nujiim, 67-68.

18 Nasr Hamid Abii Zayd, Falsafa al-ta 'wil, 264.

1 Tbn ¢ Arabi, al-Futithat, III, 250; Mawdgqi’ al-nujiim, 130.

20 Mislimo na egzistente i slova kao univerzalne i semantic¢ki neiscrpive znakove
bozanskog tvorackog i objaviteljskog jezika koji, u ovom slucaju, nisu znakovi i
slova ljudskoga jezika, ve¢ sami bivstvodavni hijeroglifi i ovaplocena sila Bozijih
Imena i Atributa u njihovu nepretrgnutom aktualiziranju i prevodenju iz svijeta
zamiSljenih potencijaliteta u svijet vidljivih teofanijskih aktualiteta. Vidjeti: Nasr
Hamid Abt Zayd, Falsafa al-ta’wil, 303; usp. Muhyiddin ibn ‘Arabi, al-Futuhat,
11, 395, 421, 469.

21 Bukhari, ‘Ilm 44; Muslim, Fada il 170; Tirmidhi, Tafsir sira 38,2; Ahmad, Musnad

I, 368.

Inna al-Qur’an huwa al-wujiud al-jami’ al-saghir aw huwa kalimatullah al-

marqiuma al-muwaziya li-kalimatihi al-mastira fi raqq mnthir al-wujid: Kur’an

je, zacijelo, sveobuhvatni mikrokozmicki Bitak, ili je on skup Sifriranih rijeci

Bozijih koje su saobrazne rije¢ima Njegovim koje su ispisane na rasirenoj ‘kozi’

Bitka. Vidjeti, Nasr Hamid Abt Zayd, Falsafa al-ta 'wil, 361.

22
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jalnoj strukturi ‘halife Bozijeg na Zemlji’ prirodno pripada ¢ovjeku od
uma i duhovnog srca, od pera i tinte — tog svjetlosnog krvotoka Duha
koji istodobno tece objema stranicama Kur’ana kao ‘Knjige svijeta’ i
Knjige otkrivena teksta ili vjecnog bozanskog logosa.

PUNINU OBJAVE BOG OTKRIVA PO JEZIKU COVJEKA

Sada kada smo ustanovili statusno i ¢injeni¢no stanje Kur’ana kao
vrutka svekolikog znanja i kao primarnog izvora islamskog vjerovanja,
posvjedocivsi njegovu ontolosku i1 svetopovijesnu osnovu koja pulsira
na ‘stranicama’ Knjige svijeta i u samom kulturno-civilizacijskom kodu
ljudskoga roda, bilo bi neophodno u nastavku razmatranja pozornost
usredsrediti na Kur’an kao otkriveni Tekst koji je svetoj povijesti dao
nepreina¢eno monoteisticko usmjerenje 1 pecatnu puninu i zasvodnicu.
Nude¢i u samoj zavrSnici svete povijesti kur’ansku dimenziju objave
kao puninske objave koja oznacava ulazak ljudskoga roda u duhovno
punoljetstvo, 1 kao jedinog prezivjelog svetopovijesnog svjedoka za sve
rijeci koje je Bog, zacijelo, govorio ljudskoj civilizaciji, Bog je kroz sa-
mi kur anski Tekst ponudio najsavrSeniji oblik vlastitog samoobjavlje-
nja, smirivsi najdublja tajanstva vlastita govora (kalamAllah) u duhovnu
odoru ljudskog jezika (lisan al-insan). Navlace¢i na vlastiti boZanski
govor odoru ljudskoga jezika 1 smiriv$i se u arapskom jezickom sva-
kodnevlju, Bog je tim ¢inom otvorio razdoblje ‘kulture Teksta’ (hadara
al-nass), i ‘kulture interpretiranja Teksta’ (hadara al-ta’wil),?® a u tom i
takvom razdoblju se upravo trebao posvjedociti duhovno dozreli ljudski
rod kome je bogoduhi kur’anski Tekst otvorio beskrajnu perspektivu
raspravljanja (jadal),?* kojemu je ¢ovjek veoma vican, i dijaloga (hiwar)
poradi kojeg je Covjek i stvoren.?® Ljudski rod je tim ¢inom, uostalom,
postao ‘civilizacijom Knjige’ ¢iji Sifrirani tekst istodobno povezuje prve
uzroke svekolikog postojanja i njihove krajnje najplemenitije svrhe.
Ovdje, u prvome redu, mislimo na dijalog tumaca kur’anskoga teksta sa
samim tekstom, bez Cijeg tumacenja poruke bozanskog govora/jezika ne
bi mogle biti otkrivene i privedene ljudskome umu 1 ostalim njegovim
spoznajnim kapacitetima. Na taj nacin kur anski Tekst kao ontoloska
osnovica svjetova 1 svetopovijesna punina bozanskog obracanja ljudsko-

23 Vidjeti: Nasr Hamid Abu Zayd, Mafhim al-nass: dirdsa fi ‘uliim al-Qur’an, 11,
247, al-Qahira, 1990.

2 U ovom Kur’anu Mi na razne nacine objasnjavamo ljudima svakovrsne primjere,
ali je covjek, vise nego iko, spreman da raspravija (al-Kahf, 54).

% Vidjeti kur’anski ajet 13 u poglavlju al-Hujurdt.
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me rodu, navlaceci na sebe odoru ¢ovjekova jezickog bitka 1 podlazuci
se interpretativnom duhu krunskog Bozijeg stvorenja koje se ¢ovjekom
zove, vrlinom unutarnje povezanosti Teksta (revelatio) i Tumacenja (in-
terpretatio) prelazi na drugu obalu vlastita svetopovijesnog svjetlosnog
vodotoka 1 pod vidom Knjige (inlibration) poprima zemaljski i ljudski
aspekt vlastitoga otkrivenja.?®

Nude¢i se svekolikim spoznajnim kapacitetima ozbiljnog tumaca,
kur’anski tekst potice onu metodu interpretiranja koja tumaca vodi u
samu jezgru 1 primordijalna znacenja Teksta, oslovljavajuci je tehnickim
pojmom ta’'wil, a samo pregnuce tumacenja Teksta usko povezuje sa
ljudskim umom (‘agq/) ili kontemplativnim umom kao ‘interpretativnim
vjerovjesnikom’ Covjekova bica, naglaSavajuci tako prednost intelektu-
alnog (‘aqli) nad tradicijskim (nagqli) pristupom Tekstu i dajuci prevagu
pojmu ta 'wil koji odgovara prvospomenutom pristupu tumacenja Tek-
sta, a koji je bio istinski terminus tehnicus za egzegezu Kur’ana u ranom
razdoblju muslimanske filozofiraju¢e teologije, nad pojmom tafsir
koji vise prikladuje tradicijskom (nagli) pristupu tumacenja kur’anskoga
Teksta.?” Osim toga, samo takvom metodom interpetiranja moguée je
objasniti proces prelaska kur ’anskog Teksta kao bozanskog Teksta (nass
ilaht), ponudenog pod vidom revelacije (wahy), na razinu ljudskog jezi-
ka 1 njegovo nudenje u odori ljudskoga teksta (nass insani) pod vidom
interpretacije istog (ta 'wil/tadbir).

No, nije mnogo potrajala blagodat tumacenja kur 'anskoga Teksta
metodom ta 'wila, jer je ubrzo ovaj pojam bio prinudno reduciran, unutar
religijskih istrazivanja, samo na one iltibas-kur’anske ajete koji su bili
amfibolicni, ili dvosmisleni (al-mutashabihat), ili im je znaCenje prete-
zito bilo u prevlasti onih res cogitans (al-mujarradat) i transcendentnih
zbilja (al-tanzihat) stvari i pojava. Nerijetko se dogadalo da su se, usljed
arbitrarnog nacina Citanja i tumacenja Kur’ana, kakav i danas prevla-
duje u muslimanskom svijetu, tumacenjima re¢enih ajeta metodom
ta’'wila unaprijed pripisivale negativne konotacije. A to je tek bio mali
predujam za polagano zalazenje muslimanskog misle¢eg duha i njegovo
neizbjezno sretanje sa sumrakom vremena u kojem Ce vrata ijtihdada
biti zatvorena, metoda ta 'wila ¢e biti zamijenjena metodom faglida ili
interpretativnog konformizma koji ¢e nuzno poroditi ono ‘reakcionarno
misljenje’ kod muslimana koje ¢e dobiti apsolutnu prevagu nad zivim

% Nasr Hamid Abli Zayd, Mafhim al-nass, 11; vidjeti takoder njegovu knjigu: Nagd
al-khitab al-dini, al-Qahira 1992, 99.
27" Vidjeti izvorni tekst ajeta broj 7 u kur’anskom poglavlju A7 Imran.
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organonom islamske tradicije, dok ¢e kulturnu povijest islama svesti na
politicki konzervativnu, tradicionalnu teologiju. Reakcionarni religijski
diskurs kojeg ¢e poroditi stolje¢a takvog tipa teoloSkog ‘odmisljanja’
stavit ¢e taCku na dubinsko i viSeslojno tumacenje kur’anskoga Teksta
1 time oduzeti muslimanima povlasticu njihova slobodnog suodnosa
s Tekstom 1 izvodenja odande novih, svjezih poruka koje je bozanski
Naum namijenio svakom vremenu i pokoljenju kao njegov vlastiti
‘znak vremena’ i duhovni, eticki 1 moralni smjerokaz. Bez slobodnog
1 otvorenog interpretativnog komuniciranja sa kur’anskim Tekstom,
kur’anski sadrzinski organon ¢e uvijek ostati zatocen u historijskom 1
historicistickom horizontu, i prinuden u svojoj cjelodnevnoj interpre-
taciji praviti kompromise sa ideoloSkom drustvenom praksom koja je
aktuelna u muslimanskom drustvu ovog ili onog povijesnog trenutka.
Isto tako, bez znanstvenog i intelektualnog tumacenja kur’anskoga
Teksta 1 usredsredenosti na povijesni kontekst objave jedva da se moze
nazrijeti puka razlika izmedu historijskog znaéenja Teksta (ma’na) i
Sireg 1 trajnijeg smisla 1 poruke (maghza) tog istog Teksta koju je sasvim
moguce iz same povijesne zbilje Teksta, otete 1 oslobodene od naslaga
ideoloske interpretacije, otvoriti za 1 posadasnjiti unutar bilo kojeg vre-
menskog Casa. Bez znanstvenog, intelektualnog tumacenja kur’anskoga
Teksta sveukupno dojakosSnje egzegetsko pregnuce kod muslimana ostat
¢e zasvodeno unutar tradicijskog (nagli) pristupa tumacenju Teksta
koje zapocinje 1 zavrSava sa raspravljanjem o povodima Objave (asbab
al-nuzil) 1 smatra se jedinim 1 trajno vrijede¢im tumacenjem u rukama
jedne skupine ljudi koji, nerijetko, tvrde kako samo oni ‘razumiju
istinski islam’ 1 kako je samo njihovo ekskluzivno pravo da ga tumace,
sklanjajuci se iza institucije konsenzusnog misljenja (ijma ‘) 1 otvarajuci
prostor za uspostavu staleSkog tijela za tumacenje 1 naucavanje islama
analogno instituciji magisterium ecclesiae u krs¢anstvu.

Ali, konsenzusno misljenje vodi jednoumlju, iskljuc¢uje slobodu
pojedinacna uma, obesnazuje ijtihad kao pojedinacni ¢in interpreti-
ranja, ukida slobodu individualnog pristupanja kur’anskom Tekstu i
slobodnog pojedinacnog komuniciranja s Tekstom. PecCatni Poslanik
islama (a.s.) nije bio za jednoumlje, ve¢ za razliCitost i raznovrsnost
misljenja u svojoj Ummi, a tiraniji kolektivnog misljenja, pa Sta god to
bilo, suprotstavio je instituciju intelektualnog giyasa, kao pojedinacnog
¢ina umovanja par excellence, jer je i sretanje sa svojim Gospodarom
na razini navlastito zivljene vjere i u ravni interpretativnog sretanja sa
Rijecju Bozijom/bogoduhim Tekstom uvijek pojedinacan, i iskljucivo
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pojedinacan ¢in. Prema tome, i ¢in tumacenja Teksta, kao intelektualni
¢in par excellence, nikako konformisticki 1 imitatorski, pojedinacan je
¢in kojim pojedina¢ni muslimanski misle¢i genij iz svoje neuvjetovane
1 osobnom vjerom nadahnute slobode i profesionalne posvecenosti
cjelodnevno ulazi u dialogos sa kur ’anskim Tekstom.

Tumacenje kur’anskoga Teksta sa strane samog pecatnog Poslanika
islama (a.s.) je paradigma onog intelektualnog pregnuca koje vrlinom
¢ovjekova uma u neraskidivi suodnos dovodi revelaciju i interpretaciju,
objavu (wahy) i um (‘agl), Boga koji govori covjeku bozanskim jezikom
isposredovanim instrumentom ¢ovjekova jezika, i Covjeka koji odgovara
Bogu desifriranjem bozanskoga jezika svjetlom spoznaje kontempla-
tivnog uma (‘aql/rith) 1 duhovnog srca (fuad), svjetlom spoznaje koja
je zastitni znak islama 1 mlijecni put kojim krunsko Bozije stvorenje u
nuhovskoj korablji vlastitih spoznajnih kapaciteta splavari prema izvoru
Svjetla nad svjetlima.

U svom uzlazno-spoznajnom splavarenju ili ‘interpretativnom
mi’radzu’ kojim se uspinje na krilima svekolikih spoznajnih kapaciteta,
tumac Kur’ana prolazi kroz tri krunska sloja Teksta ili kroz tri dimenzije
jezika kojim je bogoduhi tekst Kur’ana dospio iz svijeta bozanske tran-
scendencije u svijet Covjekova jezickog i mikrokozmickog bitka. Ta tri
sloja ili tri dimenzije jezika Objave skriveni su u tri klju¢na pojma koja u
sebi zatvara opéeprihvacena definicija Qur ’ana kao Objave (wahy) koja
je Rije¢ Bozija ili Govor Boziji (kalam Allah) koji je pouzdani melek
Dzibril spustao na srce pecatnog Poslanika islama (a.s.) u vremenskom
rasponu od 23 godine dana, u savrSenom arapskom jeziku. Pomenuta
tri kljuna pojma naprijed izloZzene definicije objave, koja je dana Po-
slaniku islama (a.s.) kao pecatnom poslaniku i1 poslaniku koji je svojim
poslanstvom uveo ljudski rod u duhovno punoljetstvo, jesu sljedeca:
kalam Allah, Wahy i Qur’an. Svaki od ova tri pojma u sebi otkriva tri
dimenzije jezika kojim je bogoduhi tekst Kur’ana prenesen u svijet ljud-
ske civilizacije: jedna dimenzija boZanskog jezika/govora (kalam Allah)
je melekutska, dzibrilijanska (al-Qur’an), druga dimenzija bozanskog
jezika/govora je poslanicka (al-wahy) i tre¢a dimenzija boZzanskog go-
vora je ona koja je ponudena u arapskom/ljudskom jezickom pojmovlju
(al-lugha al-‘arabiya al-istilahiya)®® u &iju semanticku postelju se smi-
rila punina Rije¢i Bozije i savrSenstvo bozanske Mudrosti (al-Qur ’an).

Citati i razumijevati kur’anski Tekst ili boZanski jezik/govor na
dzibrilijanskoj razini Teksta znaci €initi to u perspektivi onog Sto je

28 Nasr Hamid Abii Zayd, Falsafa al-ta 'wil, 286-287.
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unutarnje unutarnjeg znacenja Teksta (batin al-batin), jer DzZibrilovo
recitiranje teksta Kur’ana dolazi iz svijeta svjetlosnih bica izuzetne mo¢i
(‘Alam al-jabariit, ‘Alam al-arwah — Angelii intellectuales), ba$ onog
svijeta iz kojeg dolazi 1 Dzibril-i Emin, pa je otuda ova razina oc¢itovanja
bogoduha teksta Kur’ana jabaritska, posve transcendentna, metajezicka
1 simbolicka (al-ramzi); Citati 1 razumijevati kur’anski Tekst ili bozanski
jezik/govor na poslanickoj, muhamedanskoj razini Teksta, znaci Ciniti
to u perspektivi unutarnjeg znacenja Teksta (al-batin), jer Poslanikovo
(a.s.) primanje i razumijevanje kur ‘anskoga Teksta dolazi iz imaginal-
nog svijeta (‘Alam al-malakiit/al-amthal - Angelii coelestes), pa je otuda
ova razina ocitovanja bogoduha teksta Qur’ana malakiitska 1 alegorijska
(al-ishart); najzad, Citati i razumijevati kur’anski Tekst ili kalam Allah
na razini ljudskog/arapskog jezika, znaéi Citati ga i razumijevati u
prevlasti izvanjskog, literarnog (zahir al-‘ibara) znacenja Teksta, jer
ova razina ocitovanja kur’anskoga Teksta je ljudska 1 povinjava se
zakonitostima ljudskoga jezika i covjekova jezickog oc¢itovanja. Nijedna
od tri razine Citanja/razumijevanja kur’anskog Teksta nije neovisna o
ostalima, nego su uzajamno povezane neiscrpnim sadrzajem Kur’ana,
uz napomenu da se Citanje/razmijevanje tog Teksta u smislu vlastitog
‘hermeneutickog mi‘radza’ ozbiljuje tako Sto tumac¢ Teksta u svom
prelaZzenju sa jedne na drugu razinu Teksta treba postivati hijerarhiju
znaCenja Teksta, uslovljenu ljestvicom spoznajnih stupnjeva, 1 uvijek
tragati za onim smislom i zna¢enjem Teksta koje vodi ka visem znacenju
1 otvara novi, visi horizont spoznaje koja se ozbiljuje nad dijelom ili nad
cjelinom kur’anskoga Teksta.

Dzibrilijanska stvarnost (lugha jabra’iliya) kur’anskoga Teksta
sasvim je podudarna sa onim sadrzajem bozanskog sveznanja/Uma iz
kojeg Dzibril prima odredena tajanstva o Bogu, ¢ovjeku i svijetu, i talozi
ih, u zavrsnici svetopovijesnoga vremena, u srcu pecatnog Poslanika
islama (a.s.) odjednom i u sveobuhvatnoj formi (qur 'anan), da bi mu
kroz razdoblje od 23 godine potanko tumacio svaku pojedinost Teksta
(furganan). Na razini ove stvarnosti kur’'anskoga Teksta Bog otkriva
dimenziju Apsolutnog Uma (al-’aq! al-kulliy) koji se u muslimanskom
teoloskom 1 filozofskom misljenju jos oslovljava i kao Um izuzetne
tvoracke moci (al- ‘aql al-fa‘al). Taj Um je nestvorena bozanska Svjet-
lost®® koja, kao vrelo Bitka, na ontoloskoj razini Kur’ana kao Knjige

2 Poslanik islama (a.s.) je, u vezi s tim, dao najbolju definiciju. U jednom svome
pravorijeku na upit jednog od svojih ashaba ‘Da li moze vidjeti Boga,” odgovara:
,,On je Svjetlost. Kako bih Ga mogao vidjeti.“ Muslim, Iman 291. U drugom pra-
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svijeta podmece bivstvodavnu esenciju Imena i Attributa Bozijih svemu
stvorenome 1 stvaraju¢em, svakom potencijalitetu koji prelazi u aktualitet
| postaje foposom — mjestom pokazivanja ili teofaniziranja (mazhar u
kojem svoj bivstvodavni trag ostavlja Stvoritelj kao al-Zahir) nekog od
beskonacnog broja aspekata nekog od 99 Lijepih Bozijih Imena, dok
na svetopovijesnoj i svetojezickoj razini Kur’ana kao Knjige bogoduha
Teksta svakom harfu ili svetojezickom pismenu/hijeroglifu podmece
semanticki neiscrpivu svjetlosnu esenciju Bozije Biti i1 svjetlosni trag
bozanskog Apsolutnog Uma kao Svjetla nad svjetlima. Ta svjetlosna
esencija ili svjetlosni trag bozanskog Apsolutnog Uma ¢ini nepodmitljivi
| viecni, nestvoreni aspekt kur’anskoga Teksta kao takvoga, zaodjenutog
u jezi¢ku odoru jasnog i savrSenog arapskog jezika. Isti takav svjetlosni,
bivstvodavni trag apsolutni bozanski Um nepretrgnuto ostavlja i na stra-
nicama Prirode, usljed koje ¢injenice muslimansko teolosko, filozofsko
1 teozofsko misljenje razvija sustavnu analizu o tome kako spoznaje
usidrene na stranicama kur ‘anskoga Teksta i one koje su plod u potrazi
za spoznajom odgovorna i njegovana ljudskoga uma vode na jedno isto
Izvoriste svjetla i spoznaje, spoznaje 1 svjetla, 1 time neosporno potvr-
duju istinu o susretu i potpunoj naravnoj podudarnosti Objave i Uma.

S druge strane, kao $to je dzibrilijanska stvarnost kur’anskoga Teksta
zalozena svjetlosnom esencijom, melekutskom esencijom Dzibril-i
Emina kao Desete Inteligencije, kao Meleka Objave i Spoznaje, 1 kao
‘Meleka ljudskoga roda’, koji je posredovao u donosenju Rije¢i Bozije
izmedu Boga i Njegovih glasonosa, a ovaj nije drugo doli prvo ontolos-
ko, svetopovijesno i svetojezicko o¢itovanje bozanskog Apsolutnog Uma/
Sveznanja, jednako tako je i pecatni Poslanik islama (a.s.), kao univer-
zalna primateljka puninske kur 'anske objave, prvostvorena svjetlost/um
1 duh, prvostvorena uzorita ¢ud koja je odgajana i njegovana, duhovno,
eticki 1 moralno, na samoj dZibrilijanskoj svjetlosti kur’anskoga Teksta,
usljed Cega je pecatni Poslanik islama (a.s.) usao u duhovno stanje po-
slanicke nepogresivosti 1 nezabludivosti kao al-Amin (Pouzdani), kome
Dzibril-i Emin — Duh Pouzdani re-citira kur’anski tekst i uspostavlja
znak jednakosti izmedu duha kur’anske objave i duha pecatnog Posla-
nika islama (a.s.), o ¢emu je nedvojbeno svjedocila i njegova voljena
supruga hazreti Ai$a.>% Zahvaljujuéi upravo ovoj uzajamnoj ontoloskoj

vorijeku Poslanik islama (a.s.) dodaje: “Svjetlo je Boziji zastor.” Muslim, Iman
293. Interpretativnu analizu toga vidjeti kod Shihabuddin Yahya al-Suhrawardija
u njegovoj Risala aswat ajniha Jabra’tl, 151,5; 152,11, na arapski preveo i uredio
‘Abdurrahman Badawi u djelu Kitab shakhsiyyat qalqa fi al-islam, al-Qahira, 1946.

80 “Njegova ¢ud bio je Kur’an,” Muslim, Musafirin 139.
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uvjetovanosti dzibrilijanske svjetlosne esencije kur’anskoga Teksta i
prvostvorene svjetlosti muhamedanskog svjetla/uma/duha osigurana
je sustinska podudarnost i harmonija izmedu Objave i Uma, izmedu
spoznaja koje dolaze i otkrivaju se sa stranica kur’anskoga Teksta, 1
spoznaja koje se u ime Gospodara pera dosezu vrlinom ¢ovjekova uma,
kao ‘interpretativnog vjerovjesnika u nama’, pod uvjetom da je taj um i
sam odnjegovan na svjetlosti prvostvorena svjetla, duha i uma pecatnog
Poslanika islama (a.s.).

Poslanicka stvarnost (lugha rasiliya) kur’anskoga Teksta jest sama
bogoduhost, nadahnutost kao novi proces komunikacije u kojem se Ri-
je€ Bozija otkriva pecatnom Poslaniku islama (a.s.). Taj duhovni proces
se oslovljava arapskim pojmom al-wahy, Cija etimologija jasno kazuje
da je rijeC o ‘tajanstvenom, nadnaravnom, neverbalnom komuniciranju’
koje ukljucuje dva biéa razli¢itog stupnja egzistencije.3! U slucaju pecat-
nog Poslanika islama (a.s.) rijec je, zapravo, o tri egzistencijalne stvar-
nosti koje su uklju¢ene u ovaj vid komunikacije: Bog, Dzibril-i Emin
kao posredujuca Inteligencija izmedu Boga i Poslanika (a.s.), 1 pecatni
Poslanik islama (a.s.) kao primatelj Objave koja dolazi po nadahnucu.
Od tri mogucéa vida primanja Objave®, to jest po nadahnuéu (al-wahy),
‘iza zastora’ (min wara’ al-hijab) ili po melekutskom izaslaniku kojeg
Bog salje svome glasonosi, pecatni Poslanik islama (a.s.) je iskusio dva:
wahy 1 Dzibr1lovo posredovanje. Tri su duhovne Cinjenice koje su uklju-
¢ene u onaj vid bozanskoga objavljenja kojim je bio odlikovan pecatni
Poslanik islama (a.s.) kao izaslanik puninske objave koja je ljudski rod
uvela u punoljetstvo: melekutski izaslanik DzZibril-i Emin, nadahnuce
(al-wahy) i al-Qur’an kao krajnji rezultat ovog duhovnog procesa, kao
Knjiga ¢iji sadrzaj nije napisan i u takvoj formi dan pecatnom Poslaniku
islama (a.s.), nego je izrecitiran, kao Sto se vidi iz same etimologije ove
glagolske imenice koja je, ujedno, i zvanicni naslov za objavu danu pe-
¢atnom Poslaniku islama (a.s.) — al-Qur’an, sveobuhvatna Objava koja
se recitira. Ona je jedini prezivjeli svetopovijesni svjedok za sve ranije

81 Vidjeti: Toshihiko Izutzu, Revelation as a Linguistic Concept in Islam, studija
objavljena u ,,Studies in Medieval Thought“, The Japanese Society of Medieval
philosophy, Tokyo, vol. V, 1962, 122-167.

Kur’anski Tekst izri¢ito pominje tri vida objavljivanja, rije¢ima: Nijednom covjeku
nije dato da mu se Allah obraca osim na jednom od tri nacina: nadahnucem, ili iza
zastora, ili da posalje meleka koji, Njegovom voljom, objavijuje ono sto On zeli.
Na takav nacin Mi i tebi objavljujemo ono Sto ti se objavijuje. Ti nisi znao Sta je
Knjiga niti si poznavao vjerske propise, ali smo je Mi ucinili svjetlom pomocu kojeg
upucujemo one robove Nase koje zelimo. (al-Shiira, 51-52).

32
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objave koje su ovoj ravnale stazu, 1 ona je, najzad, duhovno uspravila
ljudski rod, u njoj nije nista izostavljeno, izvor je sveg znanja i mudrosti.
Ona se ontoloski i1 svetopovijesno obraca viSestrukim civilizacijama 1
univerzumima jezikom primjerenim svima njima, jer iskonska narav
svekolikog stvorenja Bozijeg oplemenjena je prvostvorenom i najhva-
ljenijom prirodom (al-hagiqa al-muhammadiya) peatnog Poslanika
islama (a.s.), koji je ,,poslan da do savrSenstva izvede ¢udi svekolikog
stvorenja.*“ 33

Dzibril-i Emin — Duh Pouzdani, kao Melek Objave 1 Apsolutna
Imaginalizacija (al-khiyal al-mutlaq), re-citira tekst Kur’ana duhovnom
srcu, probudenoj intimi pecatnog Poslanika islama (a.s.) pod vidom
wahya, a pecatni Poslanik islama (a.s.) primljeni sadrzaj re-citira svojim
ashabima 1 u pero im diktira zapisivanje tog sadrzaja. Kada se psalmo-
dijski ili kiraetski predstavlja otkriveni tekst kur’anske objave, i kada
se tumaci, on se uvijek samo re-citira, a njegov se sadrzaj razumijeva
u uzlazno-spoznajnoj perspektivi (fa 'wilat) analogno njegovu silazno-
otkrivaju¢em sadrzaju (fanzildt) 1 ritmu po kojem je spustan ‘na srce’
pecatnog Poslaniku islama (a.s.). Bogoduhi tekst Kur’ana pod oba svoja
vida, ontoloSkim i svetopovijesnim/svetojezickim, ‘obojadisan’ je, bas
kao 1 iskonska priroda svekolikog stvorenja, dvama aspektima identiteta
pecatnog Poslanika islama (a.s.) i njegove ‘muhamedanske zbilje’ (al-
haqiqa al-muhammadiya), kao univerzalne primateljke, koja je, prema
njegovim vlastitim rije¢ima, ,,punina svih rije¢i Bozijih.“3* Jedan aspekt
njegova duhovnog identiteta je ‘muhamedanski’ (al-muhammadi) i
predstavlja ‘dzibrilijansko/intelektualno lice njegova uma’, a drugi je
‘ahmedovski’ (al-ahmadi) 1 predstavlja netaknuto, djevicansko lice
njegove savrsene vjere. Pod ‘muhamedanskim vidom’ pecatni Poslanik
islama (a.s.) je primao kur ansku Objavu, a pod ‘ahmedovskim vidom’
ju je pokazivao univerzumima u O¢itovanju.3®

Ulazenjem u jezicku/ljudsku stvarnost ¢inom zapisivanja u Knjigu
ispisanu savrSenim arapskim jezikom, bogoduhi kur’anski Tekst ne trpi
nikakav vid utjelovljenja, ve¢ dozivljava ‘pretvaranje u knjiski sadrzaj’
(inlibration), pretvara se u ‘Knjigu sabranih listova’ (al-Mushaf), po-
javljuje se pod znakom Knjige koja, ¢ak i kada se neprestance ‘Cita’,
ona se opet re-citira od strane Clanova Poslanikove (a.s.) Umme, koji

3 Muwatta’ 8.

84 Ja sam punina svih rijeci BoZijih.* Bukhari, Jihad 122.

3 Abi Muhammad al-Qasim ibn ‘Alf al-Harir1, Durra (Bulgha al-ghawas) al-ghawds
fi awham al-khawas, Qustantiniya, 1299 H., 132-133.
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po primjeru svoga glasonose stalno se vracaju i uvijek u novom i po-
novljenom postupku iznova re-citiraju bogoduhi tekst Kur’ana, tvoreci
kulturnu 1 civilizacijsku zajednicu ili ‘narod Knjige’, Ummu koja ju
najprije ‘Cita’ srcem, a onda umom kojem se ta Knjiga posebno obraca
kao ‘interpretativnom vjerovjesniku’ skrivenom u svakoj ljudskoj jedin-
ki, u svakoj individui ‘civilizacije Knjige’. Za razliku od knjiga iz naSeg
svakodnevlja, koje se Citaju, ova Knjiga se ne ‘Cita’, nego se, zacijelo,
re-citira. Cak i kada se tumaci ona se, opet, re-citira, ali ne u smislu
mimesis-a ili pukog imitatio, ve¢ u duhu Aikaye — inicijacijskog kaziva-
nja, inicijacijske drame 1ili inicijacijskog romana koji svakog Citatelja/
tumaca kur’anskoga Teksta iz jezicke stvarnosti tog Teksta u njegovu
‘interpretativnom mi‘radzu’ polagano, korak po korak, vra¢a najprije na
poslanicku stvarnost Teksta, a potom 1 na onu dzibrilijansku/bogoduhu
stvarnost tog Teksta.30

U osnovi pojma al-Qur’an je glagol ga-ra-a Sto istodobno znaci
Citati | re-citirati, re-citirati i Citati; ‘Citati’ pod vidom re-citiranja i re-
citirati kako bi se u pisani tekst Objave moglo ‘ucitati’ svako znacenje
koje implicira bozansko sveznanje, a potom to znacenje dalje ‘tumaciti’
saobrazno znakovima i izazovima vremena u kojem svako pokoljenje
‘civilizacije Knjige’ Zivi i ozbiljuje se. Sto god od toga dvoga ¢inili, mi,
zapravo, ozbiljujemo liturgijski &in par excellence,®” i to po primjeru
pecatnog Poslanika islama (a.s.) koga je Bog preko Dzibril-i Emina “po-
ucio’ kako da pristupa Citanju/recitiranju kur’anskoga Teksta, kazavsi:
I ne zZuri s citanjem Kur’ana prije nego ti se objavljivanje njegovo ne
zavrsi, i reci: ‘Gospodaru moj, Ti znanje moje prosiriV’* (Ta-Ha, 114.)
»INe izgovaraj Kur’an jezikom svojim da bi ga sto prije zapamtio, Mi
smo duzni da ga saberemo da bi ga ti recitirao. A kada ga recitiramo,
ti prati recitiranje njegovo, a poslije, Mi smo duzni da ga objasnimo“
(al-Qiyama 16-17).

Razlog za gornji metodoloSki postupak je jednostavan: pecatni
Poslanik islama (a.s.) je morao nauciti paradigmatican nacin recitiranja
Kur’ana, kako bi ga, kasnije, u Zivotu na paradigmati¢an nacin ‘Citao’ 1
‘tumacio’, i Sto je jo$ vaznije, kako bi ga do posljednjeg detalja ‘ovaplo-
tio” u svojoj poslanickoj ortodoksiji (Hadith) 1 ortopraksiji (Sunna), koja
je, uz sami Kur’an, jednakopravni izvor islamskoga vjerovanja, i zbog

3 Vidjeti, Henry Corbin, Ibn Sina i vizionarsko kazivanje, Institut ‘Ibn Sina’,
Sarajevo, 2009, 43-75.

37 Ta Cinjenica se jasno razabire iz sljedeéeg kur’anskog ajeta: A kada se recitira
Kur’an, vi ga slusajte i pomno osluskujte da li ¢e vam se, mozda, milost ukazati?
(al-A’raf, 204)
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koje ¢injenice je njegova voljena supruga hazreti AiSa mogla kazati onaj
¢uveni pravorijek: ,,Njegova ¢ud je ovaplocéeni Kur’an.*3®

PECATNI POSLANIK (A.S.) - INTERPRETATIVNA
PARADIGMA ISLAMA

Kao prvostvoreni od svakog stvorenja i kao ‘savrSeni ¢ovjek’ koga je
Bog u svakom aspektu njegova zivota odnjegovao u duhu kur ‘anskoga
Teksta koji mu je otkriven, pecatni Poslanik islama (a.s.) je bas usljed
te ¢injenice bio oslovljavan ‘Zivim Kur’anom’ koji u sebi, kao ‘sveo-
buhvatni egzistent’, kako bi se u vezi s tim izrazio Ibn ‘Arabi, sabire
sve par¢i¢e makrokozmosa,* bas kao $to i Kur’an u svome sadrzaju na
ontoloskoj 1 spoznajnoj razini sabire sve inteligible i sve forme Bitka,
pa stoga i jest oslovljen Qur’anom — knjigom u kojoj je sve pobrojano
1 u kojoj nije nista ispusteno (al-An ‘am, 38), koja je izvor svekolikog i
pouzdanog znanja o svemu (al-Bagara, 2).

No, makar je bio dragulj medu obi¢nim ljudskim kamenjem, i makar
je stajao znak jednakosti izmedu njegova zivota i Kur’ana, pecatni
Poslanik islama (a.s.) je, ipak, zivio u povijesnom vremenu u koje je,
BoZijom Voljom, uveo i bogoduhi tekst Kur’ana, koji mu je otkriven,
a njegov vjecni 1 nepotrosivi sadrzaj smirio u ljudski jezik, u duhovnu
postelju ‘jasnog arapskog jezika’ (al-Nahl, 103; al-Shu ‘ard’, 195).

Medutim, kadgod je u procesu recitiranja, bilo to prije ili nakon
ispisivanja kur’anskog sadrzaja na pergameni, kur’anski Tekst jasno
oCituje svoju bogoduhost 1 vjecnost, interpretativnu nepotrosivost i
neprevodivost. Iza semantickih polja njegova sadrzaja stoji beskrajno
Bozije Znanje koje prekriva sve aspekte Postojanja i dotice tajanstva
svekolikih univerzuma, ukljucujuéi i one koji jo$ nisu presli iz stanja
inteligibilne pritajenosti (‘agliyyat) u stanje konkretne sustinske odre-
denosti 1 oc¢itovanosti pod vidom aktualnih ili aktualiziraju¢ih realiteta
(al-ta ‘ayyunat). Uz Cinjenicu da iza kur’anskog bogoduhog Teksta stoji
BozZije vje¢no 1 apsolutno Znanje, postoji i jedna druga ¢injenica posve
smjeStena u ravan ljudskoga, u ovom slucaju arapskog jezika, a to je
postojanje sedam kiraeta ili nacina moguceg recitiranja kur’anskoga
Teksta ili nekih njegovih dijelova. Prisjetimo li se naprijed spominjane
¢injenice da recitiranje kur’anskoga Teksta istodobno predstavlja ili za
sobom povlaci viSezna¢nu interpretaciju, onda ta ¢injenica sama po sebi
38 Muslim, Musdfirin 139.

3 Dawid al-Qaysari, Risala fi ‘ilm al-haqa’ig, Makhtiit al-zahiriya (M.S.), Dimashq,
br. 9420, fol. 3b-4a); usp. Ibn ‘Arabi, al-Futihat al-makkiya, 4/61.
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posvjedocCuje beskonac¢nu polivalentnost takvoga Teksta i otvara be-
skrajnu perspektivu interpretativnog ulazenja u neizbistriva semanticka
polja kur’anskih ajeta.

Samo recitiranje kur’anskoga Teksta, kao [iturgijski ¢in islama
par excellence, predstavlja oZivljavanje harfova i ajeta pisanog teksta
Mushafa vrlinom daha 1 glasa kojeg im svaki put posuduje onaj koji
recitira kur’anski Tekst, jer njegov duh/dah je samo ocitovanje onog
istog zivotvornog Duha*® od kojeg je Bog nekoé¢ udahnuo u praoca
ljudskoga roda Adema (a.s.), a potom i u svaku pojedinacnu ilovacu
svakog pojedinog krunskog Bozijeg stvorenja koje se Covjekom zove.
Uz Bozije Sveznanje, ¢ija sustinska odlika ili atribut je kur’anski Tekst,
bozanski duh/dah kojeg Bog udahnjuje u svaki kur’anski harf i ajet
preko onoga ko se preda glasnom recitiranju tog Teksta, taj Tekst ¢ini zi-
vim i trajnim u svakom povijesnom trenutku i unutar svakog pokoljenja
‘civilizacije Knjige’. Tek svetojezicka pjena, koja prekriva svjetlosnu
supstancu kur’anskoga Teksta, nacCinjena od arapskoga alfabeta, leksike,
semiotike 1 dijakritickih znakova arapskog jezickog bitka, nanosi odoru
1 masku prolaznosti na vjecno sadrzinsko lice tog Teksta 1 ostavlja privid
bezuvjetne zasvodenosti 1 prepustenosti bogoduhog Teksta kozmickom
prostoru i vremenu. Tu odoru i masku prostorno-vremenite prolazno-
sti mozemo preciznije osloviti 1 ljudskom verbalnom vokalizacijom
Teksta*! koja tek ¢ini moguéim da se Rije¢ Bozija Cuje, razumije i
prenese svakom kozmic¢kom aionu 1 svakom pokoljenju. To je naCin da
se Govor Boziji instrumentom neverbalne komunikacije, koji se zove
wahj, prevede 1 uvede u svijet verbalne komunikacije gdje je Govor
Boziji u smislu kur’anskoga Teksta moguce sada razmatrati pod vidom
mushafskog sadrzaja, mushafskog jezika 1 njegove strukture. U vezi s
njegovom strukturom moguce je kazati da je kur’anski sadrzaj otkrivan
u dijelovima 1 da je proces kanonizacije Kur’ana bio ovisan o peru i
tinti zapisivaca Objave. Kada, uz sve to, imamo na pameti one brojne
kur’anske ajete koji zapoCinju rije¢ima: ,,Pitaju te, o Muhammede, . .
. ili: ,,0ni ée te pitati. . .,** ajete iz kojih se vidi da kur’anski sadrZaj
redovito korespondira sa potrebama i zahtjevima ljudske zajednice

40 U Kur’anu stoji: Zatim mu savrsen oblik dade i u njega udahnu od duha/daha
Svoga* (al-Sajda, 9).

41 Vidjeti: J. Van Ess, ,,Verbal Inspiration? Language and Revelation in Classical
Islamic Theology*, u ediciji Stefana Wilda The Qur’an as Text, Leiden, E.J. Brill,
1996, p. 182.

42 Primjerice poglavlje al-Bagara, 220, i jo§ najmanje petnaestak ajeta s takvom i
slicnom formulacijom na nekim drugim mjestima u Kur’anu.
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kojoj se Kur’an objavljuje, tad nam posve biva jasno do koje mjere je
ve¢ kur’anski Tekst usao u komunikaciju sa svijetom covjeka, i u kojem
opsegu Bog koristi ljudski jezik kako bi na jezi¢koj, verbalnoj razini
komunicirao sa ‘civilizacijom ljudi’. Ali niti u takvoj komunikaciji ili
suodnosu bozZanska narav kur’anskog Wahya, ulaze¢i u univerzume
arapskog jezickog svakodnevlja, nimalo ne protuslovi ljudskoj naravi
vokalizacije mushafskog Nassa (Teksta). To joj, ionako, nije potrebno,
jer dovoljna je Cinjenica da dinamika Bozijeg Govora (kalamAllah)
ima potpunu prevlast nad jezikom (/isan) mushafske, arapskim jezikom
ispisane forme pecatne, kur’anske Objave Bozije, Objave punoljetstva
ljudskoga roda, kojoj je dinamika Govora Bozijeg za vijeke podarila
kvalitet neusporedivosti 1 neimitativnosti (i jaz al-Qur ’an). Zahvaljujuéi
bas toj dinamici Govora Bozijeg, smirenog u arapskoj jezi¢koj postelji
mushafske forme Teksta, vjenost i prolaznost su se dotaknule, ali se
nisu pomijesale, 1 nisu izazvale vulgarno humaniziranje/personificiranje
Bozijeg Govora, s jedne, niti misticno obogotvorenje ljudskog/posla-
nickog/jezickog identiteta 1 zemaljskog lica mushafskog Teksta, s druge
strane. Naprotiv, samo su nacinile dugu satkanu od Objave i Uma, od
melekitskog i ljudskog identiteta, od predvjecnog dzibrilijanskog i pr-
vostvorenog muhammedanskog svjetla, kako bi se bozanska Revelacija
i ljudska Interpretacija mogle cjelodnevno sretati kroz molitveni (zikr)
1 interpretativni (fikr) mi ‘rdadz duhovno sada ve¢ sasvim uspravljena i
spoznajno sasvim uskrsnula ljudskoga roda.

No, nakon uspostavljanja te qur’anske duge satkane od vjecne
Objave 1 prvostvorena Uma, koja ne blijedi niti ¢e izblijediti do kraja
kozmickog dana, duge koju je proizveo lom predvjecne dzibrilijanske i
prvostvorene muhamedanske svjetlosti mushafskoga Teksta na samom
semantickom srcu ‘jasnog arapskog jezika’, Bog je nastavio govoriti do-
zrelom ljudskome rodu jezikom covjeka. Ali 1 u tom jeziku je bozanska
Transcendencija, o¢itovana temeljnom prirodom Kur’ana na ontoloskoj,
sveto/povijesnoj 1 sveto/jezickoj razini svjetova, ostala nedodirljiva 1
nepristupacna bilo kojem vidu antropomorfizma, dok je covjek, kao
krunsko Bozije stvorenje, u toj komunikaciji 1 na razini vlastitog jezic-
kog bitka, ¢ijem ocitovanju se bezrezervno otvorio Govor Boziji kao
takav, ostao biti ovaplocenje onog §to je ‘Drugo doli Bog’ (ma siwallah).

Taj neprevladivi jaz koji dijeli bozansku Trancendenciju od svega §to
je ovaplo¢eno u onome §to je ‘Drugo doli Bog’, osigurala je dimenzija
simbolickog jezika koju je Bog, dok je vlastiti Govor (kalam Allah)
otvarao perspektivama ljudskoga jezika (lisan ‘arabi mubin), (al-Nahl,
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103), utkao u duhovnu postelju ‘jasnog arapskog jezika’ kojem se otkrila
puninska bozanska Objava.*® Simboli¢ki jezik kur 'anskoga Teksta osla-
nja se na simbol koji moze izraziti ono Sto niti jedan jezik na svijetu ne
moze izreéi, ve¢ moze samo tumadciti,** simbol ¢ija polisemi¢nost nosi
viSestruke semantiCke razine jezickoga bitka. Bas usljed te Cinjenice
simbol, 1 samim tim i simbolicki jezik kao takav, bivaju istodobno posve
podudarni sa viSestrukim razinama bozanskoga Bitka u njegovu samo-
otkrivanju na stranicama Kur’ana kao ‘Knjige svijeta’, kao i sa visSestru-
kim razinama i stupnjevima duha (rith) kur’'anske Objave kao Knjige
otkrivenoga Teksta ili ‘Knjige sabranih listova’ (a/-Mushaf). Stoga bi se
moglo kazati da upravo u toj ¢injenici pociva krunski razlog zbog kojeg
je Bog izabrao da savrSenstvo i puninu svoga samootkrivanja ozbilji pod
vidom ‘Knjige znakovima ispisane’ (Kitab marqiim), i da njen sadrzaj
smiri u intimi pec¢atnog Poslanika islama (a.s.) koji je ‘punina Rijeéi’,*®
koji je ‘najrjeditiji u ljudskome rodu*® i &ija iskonska ‘¢ud je sasvim
preklopljena sa duhom kur’anskoga Teksta’.4’

Stite¢i svoju bespremaénost simbolom ili simboli¢kim jezikom kao
takvim, Bog je odlucio u zavrsnici svetopovijesnoga samoobjavljenja
progovoriti ljudskim jezikom, kako bi Covjek uopce bio u mogucnosti
pronaci Njegov bivstvodavni rukopis na susStinskom licu svake stvari i
svakog egzistenta, kako bi covjek Boga uopée mogao Cuti i razumjeti
Njegove poruke 1, najzad, kako bi s Njim mogao komunicirati u svom
interpretativnom ili molitvenom mi‘radzu.*®

A ta komunikacija izmedu Covjeka i Boga trajno je zajamc¢ena dvama
duhovnim silama koje se uzajamno privlace i tegle u susret jedna drugoj
sve Sto se nade na njihovim egzistencijalnim silnicama. Jedna od njih
dvije je Ljubav, bozanska Ljubav koja prozima sve, dok krunskom Bozi-
jem stvorenju — ¢ovjeku o njegovu duhovnom punoljetstvu Salje Knjigu/
Pismo Ljubavi ispisanu ‘jasnim arapskim jezikom’.*°® O toj Ljubavi, koja

43 Vidjeti: Gilbert Durand, L imagination symbolic, P.U.F., Paris, 1964, p. 125.

4 Vidjeti: Paul Nwyia, Exégése coranique et langage mystique, p. 391.

4 Bukhari, Jihad 122, Ta ’bir 22, I'tisam 1; Nasa’1, Jihad 1, Tatbig 100.

46 Vidjeti: Bukhari, ‘7/m 44; Muslim, Fada il 170; Tirmidhi, Tafsir siira 38, 2; Ahmad
I, 368; usp. Shams Tabrizi, Magalat 3:140; usp. Bihar al-anwar 17:158.

47 Muslim, Musafirin 139.

4 U vezi s tim je veoma instruktivna ona Niffarijeva recenica: ,,Tragao sam za

Gospodarom i nisam Ga mogao pronaci; onda je On mene potrazio i ja sam Ga,

najzad, pronasao,” u njegovu djelu: Kitab al-mawagqif wa-1’'muhatabat, London,

1935, 194.

Ne treba posebno ni naglasavati da je korijenska osnova arapskih pojmova za knji-

gu, pismo i pisanje jedna i ista. To je i golim okom vidljivo. No, da bi svaki poten-

49
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sve prozima i drzi, na poseban nacin kazuje onaj pravorijek Poslanika
islama: ,.Bijah Skrivena Riznica. Zudah da budem spoznat, pa stvorih
stvorenja kako bih mogao biti spoznavan.*°

Druga duhovna sila na kojoj poc¢iva komunikacija izmedu covjeka i
Boga, Boga koji je izabrao da u zavrsnici svete povijesti progovori Svo-
me krunskom stvorenju njegovim jezikom, jeste sila Spoznaje/Mudrosti
koja se, kako reCe pecatni Poslanik islama (a.s.), kao i vjera talozi u
¢ovjekovu srcu,®! koja mu osvjetljuje samospoznajnu stazu i potice ga
da ‘stalno narasta u samo/spoznaji’ (7a-Ha, 114) i u uzlaznospoznajnom
ritmu prati ‘plavi vodotok’ Knjige/Pisma Ljubavi koju mu $alje Gospo-
dar Pera 1 poucava ga onome S§to covjek ne zna.

Ljubav 1 Spoznaja dvije su najmoc¢nije sile koje podupiru Boziji
tvoracki impuls tako da Bog, dok ‘piSe’ sadrzaj Kur’ana kao Knjige
svijeta 1 kao Knjige otkrivenoga Teksta, ispisuje ga Perom cije srce je
1 topao otisak nedvojbeno ostavlja na srcima i1 primordijalnim licima
svekolikog stvorenja. Bas taj otisak je nepogresivi trag kojeg On ostavlja
kao smjerokaz za svaki primjerak svog krunskog stvorenja koje Ga trazi
1 Njegovoj blizini tezi.

Islam kao ‘mlije¢ni put’ Ljubavi i Znanja bas$ tim darovima i takvim
duhovnim i vrijednosnim dizajnom je poploc¢an, jer samo sila ta dva du-
hovna dara, kao dva raskosna lica Zive muslimanske vjere, vodi Covjeka
u milostivi zagrljaj Jedinoga koji je izvoriSte posvemasnje Ljubavi i
Znanja. A svaki ljudski primjerak koji hita u milostivi zagrljaj Jedinoga
koji je izvoriSte Ljubavi 1 Znanja, 1 sam se mora upristojiti i ‘mlijeCnim
putem’ islama hoditi ulagtenim srcem i odnjegovanim umom,®? jer samo
ova dva spoznajna kapaciteta u nama umiju raspoznavati i dekodirati
znakove 1 tragove Bozije Ljubavi i Znanja koje nam On ostavlja na ‘stazi
islama’, na stazi koja uvijek 1 iskljucivo vodi kroz sama srca i1 iskonske
prirode stvari i bi¢a, kroz zive sustine Kur’ana kao Knjige svijeta

cijalni citatelj kur’anskoga Teksta u njemu osjetio nesvladivu silu Bozije Ljubavi
natalozene u svakom harfu i ajetu Kur’ana, morao bi sadrzaj vlastite duse primjeriti
sadrzaju Kur’ana i nauciti Boga ‘motriti’ pogledom Ljubavi. Vise o tome: Me and
Rumi, The Autobiography of Shams-i Tabrizi, Louisville, 2004, p. 228.

50 Kao $to naglasava Ibn ‘Arabi u svome djelu al-Futithat II, 399.28; 11 300.29, 301.3,
619.21) tekst ovoga hadisa najviSega reda nije doSao po pisanom predanju (naql)
vec je dosao po otkrovenju (kashf).

51 Tbn Majja, Muqaddima 9.

52 U samom kur’anskom tekstu je to izri¢ito naglaseno: U tome je, zaista, pouka za
onoga ko srce ima ili ko pomno slusa i priseban je. (Qaf, 37).
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(Qur’an al-afaq) i kao Knjige otkrivena ili mushafskog Teksta (Qur’an
al-anfas). Bez ulaStena srca kao organa transcendentne spoznaje u nama
1 bez odnjegovana uma kao ‘interpretativnog vjerovjesnika’ u nama
kur’anski Tekst na ontoloskoj, a jo§ manje na svetojezickoj razini nije
moguce na prikladan nacin recitirati/tumaciti, jer i recitiranje/tumacenje
Teksta, kao liturgijski ¢in par excellence u islamu, mora protjecati kroz
um i kroz srce, a onaj koji izvodi ovaj ¢in organom fizickog vida slijedit
¢e svetojezicku pjenu Teksta, a organom sréanog vida zurit ¢e istodobno
u semanticke jezgre Teksta 1 u vlastitu dusu, srce i um. Ukoliko onaj koji
recitira/tumaci mushafski Tekst u njemu ne pronalazi Ljubav 1 Spoznaju,
opomenu 1 pouku, ljepotu i milost, istinu 1 krijepost, uzrok tome, sva-
kako, nije u tom Tekstu, u njegovu sadrzaju Sto se talozi u simbolickom
jeziku bozanskog govora, nego je uzrok tome u sadrzaju njegove duse,
srca 1 uma, sadrzaju koji je tegoban i1 nepripravljen da Cuje i osluhne
ljepotu Rijec¢i Bozije.

Kur’an kao Rije¢ Bozija i Boziji najsavrSeniji bivstvodavni i obja-
viteljski samo/izrazaj ima za svrhu da pokaze znakopute Bozije na
‘mlije¢nom/spoznajnom putu islama’, znakopute ¢ija je svrha bas to da
posvijeste svakome ko se na toj stazi nade koliko je Bogu stalo da bas
tim putem vodi one koje On silno ljubi. No, ti znakoputi, satkani od Lju-
bavi, Spoznaje, Milosti, Ljepote, Dobrote 1 duhovne Vrline, nisu ondje
tek da ih onaj koji recitira/tumaci Tekst usputice primijeti, nego ih treba
usvojiti, razumjeti i izvrgnuti se njihovu djelovanju koje, u konacnici,
preobrazava njegovu dusu, um i srce i dovodi ih u ono duhovno stanje i
raspolozenje u kojem ¢e i sami ti spoznajni entiteti i kapaciteti u njemu
spoznati 1 prepoznati koliko je Bogu stalo do onih koje On voli, i1 koje
zeli uvesti u njihov vlastiti egzistencijalni tahgiq — u potpuno i posve-
masnje samo/ostvarenje saobrazno Ljubavi i Spoznaji, Istini i duhovnoj
Vrlini. Covjek, kao krunsko BoZije stvorenje, nije unaprijed odreden,
uvjetovan i zakovan u svome egzistencijalnom statusu, nego je stvoren
da narasta, da se preobrazava i da kroz navlastito zivljenje osobne vjere
1 kroz samospoznajni ¢in na ‘mlije¢nom putu’ islama sve svoje duhovne,
etiCcke 1 moralne potencijalitete kojima je Bog ukrasio njegovu primor-
dijalnu prirodu prevede u aktualitete, u konkretne spoznajne organe i
entitete, u sasvim realna stanja svog duhovnog i fizickog bitka.

Stoga, kada Bog u naprijed spominjanom ajetu kaze: U tome je,
zaista, pouka za onoga ko srce ima... (Qaf, 37)," On nedvojbeno stavlja
do znanja da je ovdje rije¢ o duhovnom srcu kao organu duhovne i
transcendentne spoznaje, o takvom sr€anom organu unutar ¢ovjekove
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svjetlosne, istinske, unutarnje fizionomije s kojim se ¢ovjek ne rada,
nego ga vlastitim spoznajnim, duhovnim, etickim i moralnim pregnuci-
ma, uz BozZiju potporu, gradi, stvara, razvija i stjeCe. A onda, Sto ga vise
brusi na stazi Ljubavi i Spoznaje Zive muslimanske vjere, to Bog ve¢ma
u takav duhovni, sr¢ani organ unosi nova duhovna stanja, raspolozenja
1 osjecanja (al-Anfal, 24) dostojna Bozije Ljubavi i svjesna Njegove
Blizine i Prisutnosti. Uz ostale organe duhovne spoznaje (al-jawarih):
dusu, intellectus contemplativus 1 stvaralacku imaginaciju, ovaj duhovni
sr¢ani organ mora biti njegovan i mora ostati cijeli, a cijelim ga Cine
1 drze Ljubav i Spoznaja, silazni luk Objave i uzlazni luk Uma. Bez
ovog duhovnog organa, kojeg oblikuju Ljubav i Spoznaja, ne moze
se sti¢i predaleko na putu duhovnog ostvarenja (tahqiq), na vlastitom
‘interpretativnom mi’radzu’ (ta 'wil), 1 bez njega dosegnute spoznaje bi,
uglavom, bile liSene eticke krijeposti i moralne vrline. A bez tog etickog
1 moralnog dizajna u sebi, te spoznaje skoro redovito ne bi dosezale
one najplemenitije krajnje svrhe stvari kojima se Boziji Naum nada, i u
ime kojih pecatni Poslanik islama (a.s.) moli Boga da ga postedi takvih
spoznaja.®® Preobrazavajuéi se snagom spoznaja u kojima pulsira eticka
krijepost 1 moralna vrlina, posjednik duhovnog srca koje umije osluski-
vati 1 biti sasvim prisebno moze, zacijelo, spoznati 1 veéma spoznavati
Boga saobrazno novim stupnjevima dosegnute spoznaje, 1 moze Boga
veé¢ma 1 sukladno dosegnutim spoznajama voljeti krijeposc¢u i vrlinom
svoje duse.

Prije nego li usredsredi svoju pozornost na mushafski tekst Kur’ana i
na ljudsku/svetojezi¢ku razinu kur’anskoga Teksta, posjednik duhovnog
srca kao organa transcendentne spoznaje par excellence mora najprije
imati na umu c¢injenicu da medu tri Atributa Bozija, koja ¢ine maticu
bozanskog tvorackog i samo/objaviteljskog procesa, to jest medu Spo-
znajom, Ljubavi 1 Milosti, atribut BoZzijeg Znanja je najobuhvatniji Atri-
but koji ne nosi samo puninu Bitka kao takvoga pod vidom zamisljenog
(al-wujiid al-dhihni) i aktualiziraju¢eg Bitka (al-wujid al-fi‘li), nego
reCeni bozanski Atribut povezuje svaki egzistent sa Izvornim Bitkom
1 svako stvorenje sa njegovim egzistencijalnim korijenom. Uz ovakvu
svijest 1 prisebnost posjednik duhovnog srca i ostalih odnjegovanih
organa duhovne spoznaje znat ¢e da Bog u vlastitom kur’anskom/sve-
obuhvatnom samooglasavanju i samootkrivanju pod vidom stvaranja i
pod vidom bogoduha, mushafskog Teksta jednim istim predkozmickim

53 Utjecem se Bogu od spoznaja koje nicemu ne koriste!* Muslim, Dhikr 73; Abii

Dawad, Witr 32.
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Perom/bivstvodavnim Nalogom (Kun! — Fiat lux!) ispisuje kur anske
stranice Knjige Postojanja kao Knjige svijeta/Makrokozmosa (Qur’an
al-afag — Liber mundi) 1 kao Knjige bogoduha/mushafskog Teksta/
Mikrokozmosa (Qur ’an al-anfas — Liber revelatus), samo $to ih ispisuje
pod dvostrukom jezickom inacicom: pod vidom kozmickog jezika eg-
zistenata (kalima al-kawn) i pod vidom bogoduha, otkrivenog Logosa
svetojeziCkih harfova (kalima al-wahy).

Kao i svako pero koje svrhovito pise, tako 1 predkozmicko Pero u biv-
stvodavnoj Bozijoj Ruci piSe srcem kojeg oblikuju dva svjetlosna luka:
desni luk dzibrilijanskog svjetla kao prvog ocitovanja Bozijeg vjecnog
Znanja, 1 lijevi luk prvostvorena muhamedanskog svjetla koje je iskrilo
dostojanstvom vjerovjesnistva jo§ onda dok je duh Ademov, neovaplo-
éen, lebdio izmedu vode i ilovage.> Srce predkozmickog Pera, oli¢enog
u bivstvodavnom bozanskom Nalogu Budi! — Kun!, srce satkano od
svjetla Objave i Uma, kroz vlastito transcendentno srediste/SredisSte, kao
simbol sveznajuceg 1 sveprisutnog, ali ni u ¢emu utjelovljenog Boga,
ispisuje makrokozmicke i mikrokozmicke, prirodne i sveto/povijesne
‘stranice’ Kur’ana svjetlosnom tintom koju prima iz bezobalnog svje-
tlosnog oceana Bozijeg Sveznanja, s tim §to na stranicama Kur’ana kao
Knjige svijeta/Makrokozmosa ispisuje tajanstva Bozjih Imena i Atributa
(Qur’an asmaillah wa sifatihi), dok na stranicama Kur’ana kao Knjige
mushafskih listova/Bozanskog mikrokozmosa smiruje 1 talozi sama
tajanstva BozZije Jednosu$nosti (Qur’an dhatillah).>® A ondje gdje je
‘uSatorena’ punina Njegove Jednosusnosti, ondje je i punina Njegova
sveobuhvatnog Govora smirenog na stranicama sveobuhvatnog mus-
hafskog Logosa. Ondje gdje je punina ovog dvoga potonjepomenutoga,
ondje je 1 punina BozZijeg Znanja, tog sveobuhvatnog Bozijeg Atributa
koji istodobno dotice i implicira sva znacenja Kur’ana kao mushafskog
Teksta, 1 sve sustine Kur’ana kao ‘Knjige svijeta’ ispisane ‘kozmickim
jezikom’ na pergameni razvijenoj. (al-Tir, 2-3). Stoga je u sadrzinskoj
sveobuhvatnosti Kur’ana, to jest u njegovu ontoloSkom i sapijencijal-
nom sadrzaju sve na odgovaraju¢em mjestu koje mu je Znanje Bozije
doznacilo u nebeskoj Knjizi zamisljenog Bitka (Umm al-kitab). 1 nista
nije promijenjeno, jer kod Boga se Rijec ne mijenja, niti je On neprave-
dan prema robovima svojim. (Qdaf, 29).

5 Poslanik islama a.s. veli: “Ve¢ sam bio vjerovjesnik dok je Adem jos lebdio izmedu

vode i ilovace.” (Tirmidhi, Managib 1; Ahmad IV 66, V 59, 379.

5 Tbn ‘Arabi, al-Futihat al-makkiya, III, 455.21; 111, 365.15; William C. Chittick,
The Sufi Path of Knowledge, Ibn al-‘Arabi’s Metaphysics of Imagination, SUNY,
New York, 1989, pp. XV-XVI.



264 Resid Hafizovié

Boziji kur ’anski/sveobuhvatni tvoracki rukopis na ontoloskoj niti na
sapijencijalnoj razini se ne mijenja, ne iscrpljuje niti briSe unato¢ nepre-
stanim smjenama formi na ‘stranicama’ Kur’ana kao ‘Knjige svijeta’,
jer esencije i substance stvari i bi¢a ondje uvijek ostaju iste,*® i unatog
promjenjivim i uvijek novim i druk¢ijim interpretacijama mushafskog
teksta Kur’ana, jer Znanje Bozije na mushafskim stranicama ‘Knjige
Bozije Biti’ unaprijed implicira svako znacenje i svaki smisao kojeg
tumaci mushafskih stranica Kur’ana ucitavaju u Tekst svojim svekolikim
interpretacijama.

Budu¢i da je Rije¢ Bozija pod svojim sveobuhvatnim, kur’anskim
vidom neiscrpna (al-Kahf, 109) i nepromjenjiva (Qaf, 29), jer je u svojoj
ontoloskoj, kozmickoj formi naslonjena na Bozija Imena i Atribute, dok
je u svojoj sapijencijalnoj i svetojezickoj formi zalozena Cistim svjetlom
Bozije Jednosusnosti, tad je nuzno interpretativno ulaZzenje u njena
neizbistriva semanticka polja 1 unutar tri duhovne stvarnosti kur’anske
objave primjeriti trima metodama tumacenja Teksta: metodi tafsira koja
se oslanja na ontolosku i svetojezi¢ku pjenu ili na doslovnost kur’anskog
teksta; metodi ta ‘bira koja, kao §to 1 sama etimologija pojma kaze,
prevodi tumaca ‘na drugu obalu’ kur’anskog vodotoka Rijeci Bozije i
uvodi ga u prevlast simbolickog jezika ili U poslanicku stvarnost Teksta,
metodi ta 'wila koja uvodi tumaca kur’anskoga Teksta, pod obje njegove
jezicke inacice, u dzZibrilijansku stvarnost Teksta, u same jezgre njegovih
znacenja i u prevlast samih metajezi¢kih zbilja kur’anskoga Teksta.®’

Paradigma Ljubavi, podjednako kao i ona Znanja i Milosti, kojom
Bog u ¢inu stvaranja 1 objavljivanja izaziva svoje krunsko stvorenje
1 potiCe u njegovu srcu zudnju za samo/spoznajom 1 interpretacijom
kur’anskih rijeci, pod njihovim ontoloSkim i sapijencijalnim vidom,
jest pecatni Poslanik islama (a.s.) ¢ijim primjerom Bog uvjetuje vlastitu
Ljubav i njeno darivanje svom svekolikom stvorenju: Reci: Ako Allaha
volite, mene slijedite, i vas ce Allah voljeti i grijehe vam oprostiti!
(Al ‘Imran, 31).

Zasto je pecatni Poslanik islama (a.s.) nepotrosiv zalog Ljubavi i
Znanja, kako u Bozijem samootkrivanju svjetovima, jednako tako i u
c¢ovjekovom spoznajnom/vjerujuéem uzvracanju na Boziji objavitelj-
ski zov? Naprosto zato jer ga je Bog ‘odnjegovao’ na nacin na koji

5% William C. Chittick, The Self-Disclosure of God, Principles of Ibn al-‘Arabi’s
Cosmology, SUNY, New York, 1998, pp. XXXII-XXXV.

5 Ibn ‘Arabi, al-Futihat al-makkiya, II, 276; 11, 152.5; 111, 454.1.; usp. William C.
Chittick, The Sufi Path of Knowledge, pp. 199-202.
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nije odnjegovao nijednog Svog glasonosu prije njega, o cemu Poslanik
islama (a.s.) bjelodano svjedo¢i,®® ucinivsi tako poslani¢ku éud posve
preklopljenom i podudarnom sa duhom kur’anske Objave® koja je
sinonim za Bozije Sveznanje 1 koja je, na kozmickoj 1 svetopovijesnoj
razini gledano, najobuhvatnija i najuniverzalnija Objava izravno naslo-
njena na najobuhvatniji Atribut Boziji - na Bozije Znanje kao takvo.
Tako odnjegovanog Svog pecatnog glasonosu Bog je poslao svjetovima
1 civilizacijama, kao znak univerzalne milosti Svoje, kako bi vlastitim
primjerom pokazao put usavrienja ¢udi svekolikog BoZijeg stvorenja.®°
Uc¢inivs$i ga puninom istine 1 govora, savrSenstvom vrline i krijeposti,
kao 1 univerzalnim znakom Svoje sveobuhvatne milosti, Bog je, na za-
svodu svete povijesti, od ovog svog pecatnog glasonose zatrazio da sve
te kvalitete 1 atribute ovaploti u vlastitoj praksi (Sunna). Poslanik islama
(a.s.) je to ucinio i na taj nacin ponudio najbolji razlog zbog kojeg nije-
dan tumac kur’anskoga Teksta ne moze se prepustiti tom Cinu, a da ga
pecatni Poslanik islama (a.s.), prije toga, makar je odsutan iz vidljivoga
svijeta, ne povede 1 ne uvede u ¢in njegova osobnog ‘interpetativnog
mi’radza’. Ba$ on koji je paradigma i punina Ljubavi, Milosti i Znanja,
kojim duhovnim darovima je Bog uvjetovao samospoznajno pregnuce
svake ‘muslimanske duse’, Ciji krajnji cilj je da razvidi barem neka
tajanstva Bozija unutar sveobuhvatna sadrzaja Kur’ana kao ‘Knjige
svijeta’ 1 kao ‘Knjige mushafskih listova’.

Kao pecatni glasonoSa Boziji, kome je dana ‘punina Rije¢i Bozije’ i
koga je Rije¢ Bozija odnjegovala u istini, krijeposti 1 duhovnoj vrlini, po
suStom bozanskom edebu,®! Poslanik islama (a.s.) je, na taj nacin, bio
zivi 1 neposredni sudionik 1 svjedok procesa Bozijeg samoobjavljivanja
o duhovnom punoljetstvu ljudske civilizacije, procesa u kojemu je
kur’anski sadrzaj, spustajuci se sa razine metajezickog/dzibrilijanskog,
preko simboli¢kog/poslanickog do razine literarnog/ljudskog, pod

8 Odgajao me moj Gospodar, stoga je moj odgoj najliepsi.** Suyiti, al-Jami’ al-

saghir, 1, 224.

»Kur’an je bio njegova éud.” Muslim, Musafirin 139.

Poslanik islama (a.s.) sam o tome svjedoci rije¢ima: ,,Poslan sam da do savrsenstva
izvedem C¢udi svekolikog stvorenja.” Malik, Muwatta’ 8; Ahmad, Musnad 1V, 381.
Pod sustim Bozijim edebom se podrazumijeva kur’anski sadrzaj kojeg je Poslanik
islama (a.s.) oslovio pojmom ma’daba kada je kur’anski sadrzaj uporedio sa
‘Allahovom trpezom’ (ma 'daba) na Zemlji sa koje svak treba uzeti duhovnu hranu
koja prikladuje spoznajnim, duhovnim i osjetilnim organima njegova bica. Vidjeti:
Darimi, Sunan, Fada’il al-Qur’an, 1, 11, 422.
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vidom Rijeci Bozije kao takve postupno prerastao u status ‘Knjige
mushafskih listova®.52

Smirivsi kur’anski sadrzaj vlastite RijeCi/Sveznanja u mushafsku
formu (mushaf/inlibration), Bog je svoju Prisutnost otvorio kozmi¢kom
prostoru i vremenu, ljudskome jeziku i ljudskoj civilizaciji, ali njegova
Prisutnost, podjednako kao niti njegova kur’anska Rije¢/sveznajuci i
sveobuhvatni Logos, nije ostala zato¢ena unutar pojedinacna prostora i
vremena, unutar pojedinacna jezika i pojedinacna ljudskog mentaliteta.
Stavise, ona se nije zasvodila i zarobila niti unutar Knjige bogoduha,
otkrivenog teksta, koja bi rizikovala postati tek svojevrsnim povijesnim
dokumentom koji bi po miloj volji i hiru mogao biti predmetom po-
vijesne, socijalne, ideoloske i ine interpretacije. Puninska objava, kao
kur’anska, sveobuhvatna, pecatna, svetopovijesno savrsena i duhovno
punoljetna nikada ne bi mogla postati iskljucivo takvim predmetom ana-
lize 1 interpretacije. Njen ulazak u povijesni prostor, vrijeme i u ljudski
jezik nije nimalo promijenio karakter njenih dogadaja i duhovnih Cinje-
nica, jer dogadaji i duhovne Cinjenice, o kojima kur ‘anska objava zbori,
nisu ni mit ni Aistorija, nego su metahistorija, dogadaji i ¢injenice koje
nisu od ovoga svijeta, ‘svijeta pri¢ina i sna’, kako bi se izrazio Poslanik
islama (a.s.),%® nego potic¢u iz svijeta duse, svijeta zamisljenog Bitka u
kojemu su stvari, egzistenti 1 pritajeni realiteti, kao svojevrsne inteli-
gible, za Boga vec¢ realizirane zbilje do posljednjeg detalja, dok su za
ljudsku civilizaciju tek otvorena perspektiva unutar koje se sve one tre-
baju aktualizirati (tahqiq),?* ali tek kao puko simboliziranje (tamathul),
re-citiranje 1 imitiranje jedne ‘unutarnje historije’, historije ljudske duse
i njenih beskrajnih duhovnih univerzuma.%® Zahvaljujuéi bas ovoj ¢inje-
nici, metapovijesni dogadaji 1 duhovne Cinjenice kur’anskoga sadrzaja
smirenog u Knjizi mushafskih listova ne prestaju se dogadati i Zivjeti
unutar i sa svakim povijesnim vremenom. Svoje nepretrgnuce u doga-
danju i zivljenju ovdje i sada duguju unutarnjem, skrivenom, duhovnom,
ezoterijskom znacCenju koje je otvoreno za svekolika interpretativna
ucitavanja 1 tumacenja. To unutarnje, nepotrosivo znacenje je izravno
naslonjeno na Bozije bespocetno i beskrajno Sveznanje koje unaprijed
implicira 1 podrazumijeva smisao i znacenje koje dohvaca svaki ‘inter-
pretativni mi’radz’ misle¢e muslimanske duse, koja drzi do sebe i koja

62 Vidjeti: Henry Corbin, En islam iranien, I, Paris 1971, 188, 208.

83 Vidjeti: al-Ghazzali, Thya’ ‘uliim al-din, IV, 35, Bayriit 1992.

64 Vidjeti: Henry Corbin, Swedenborg and Esoteric Islam, West Chester, 1995, 84..
Henry Corbin, En islam iranien, I, XVIII.
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neumorno, u svojoj svekolikoj profesionalnoj posvecenosti u ovdasnjem
svijetu, zgrée ontolosku 1 sveto/jezicku pjenu sa makrokozmickog i
mikrokozmickog lica Rije¢i Bozije. Jedna ista Rije¢ Bozija koju Bozije
predkozmicko ‘Pero’/Kun! nepresus$no i nikada dva puta ponovljeno
ispisuje pod dvostrukom jezickom inacicom, jednom koja je primjerena
Kur’anu kao ‘Knjizi svijeta’, 1 drugom koja je svojstvena Kur’anu kao
Knjizi otkrivena, mushafskog teksta.®

Neovisni o kozmi¢kom prostoru i vremenu, makar je kur’anska
objava kroz ljudski jezik otvorila se tom prostoru i tom vremenu,
dogadaji i duhovne Cinjenice kur ‘anske metahistorije ostaju u prevlasti
svijeta ljudske duse, svijeta duse onoga ko se prepustio interpretiranju
tih dogadaja i duhovnih ¢injenica. U tom Casu njegova prepustanja
Tekstu dogadaji i duhovne Cinjenice kur’anske metahistorije se iznova
ozivljuju | posadasnjuju u dusi doti¢nog tumaca, €iji prvi interpretativni
korak je samo re-citiranje (gira’a al-qur’an) mushafskoga teksta, kao
¢in osobite poboznosti ili liturgijski ¢in islama par excellence, ¢in u
kojem recitator/tuma¢ poluglasnim izgovaranjem mushafskog teksta
njegovim harfovima, rijeéima i reCenicama izravno udiSe/ucitava (in-
spiracija/interpretacija) dah zive, probudene duse, dah koji je izravno
primio od Boga, kao i duh Zivoga uma/duha®’ u kojem iskri neugasivi
sjaj prvostvorena svjetla peCatnog Poslanika islama (a.s.), svjetla koje
ga uvodi u paradigmati¢na tajanstva semantickih polja mushafskoga
teksta. Stoga se poluglasno Citanje/re-citiranje/tumacenje mushafskog
teksta slusa 1 osluskuje cjelinom svoga bica, na §ta izrijekom upozorava
sami Kur’an,® jer samo tako se ulazi u srediste Milosti BoZije i prima
dar tumacenja njenih tajanstava iz sada nevidljive ruke Poslanika (a.s.)
koji, kao prvi 1 paradigmaticni tumac¢ Kur’ana, posluzuje one koji su u
potrazi za sadrzinskim mudrostima ove ‘Allahove trpeze’ do kraja ovog
kozmickog Dana, a koga sami Bog oslovljava univerzalnim znakom
Svoje Milosti.

Da bi se vrlinom tafsira izdigao iznad historijskog horizonta mus-
hafskog teksta, zagnjurio se ispod svetojezicke pjene istoga, a snagom
ta ‘bira ‘presao na drugu obalu’ svjetlosnog vodotoka Rije¢i Bozije,®®

66 Vidjeti: Henry Corbin, Avicenne et le récit vissionnaire, Teheran - Paris 1954, 31.

67 Vidjeti: Henry Corbin, En islam iranien, I, 128; usp. Tom Cheetham, The World
turned inside out, Woodstock, 2003, 117.

A kada se Kur’an recitira, slusajte ga i prisebno osluskujte, mozda vam se milost
ukaze. (al-A ‘raf, 204).

Etimologija pojma ta ‘bir, pojma koji je u ovom slucaju u funkciji metode tuma-
Cenja mushafskog Teksta, sama po sebi sugerira znacenje/gestu koja navijesta
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1 snagom fa 'wila dosegnuo samo vrelo dogadaja i duhovnih ¢injenica
kur’anske metahistorije, tumac Teksta mora potaknuti potpunu duhovnu
preobrazbu i duhovni rast svoje duse, intelekta, duhovnog srca i stva-
ralaCke imaginacije, jer njegovo ‘interpretativno hodocasc¢e’ kroz Tekst
1 njegova interiorizacija 1 navlastito samoucitavanje/samouglinjenje
u Tekst ozbiljuje se samo i jedino vrlinom bas tih profinjenih organa
duhovne spoznaje. Vrlinom istih tih organa duhovne spoznaje mushafski
tekst Kur’ana ovdje i sada iznova ozZivljava u nama | posadasnjuje se u
nama i u naSem povijesnom vremenu kojeg zivimo, pokazuje nam svoje
skriveno lice i lice onoga (pecatnog Poslanika a.s.) koji je sada odsutan
iz vidljivoga svijeta, a za koga je hazreti AiSa, na upit ashaba kakav je
on 1 njegov zivot bio, uvijek upirala prstom u Kur’an, kao prvog svjedo-
ka o poslanickom personalitetu, porucujuci da, kadgod ho¢emo ‘vidjeti’
Poslanika (a.s.) u nasemu vremenu, moramo posuvratiti svoj pogled i
svoju pozornost na Kur’an, i ‘vidjet’ ¢emo ga, makar je ve¢ sada odsutan
iz svijeta vidljivih oblika.

No, ova vrsta duhovnog isku$avanja mushafskog’® teksta Kur’ana,
u konacnici, nije plod naSeg interpretativnog pregnuca i nasih preo-
brazenih organa duhovne spoznaje. Jasno se to vidi iz onog postupka
bozanske pedagogije provedene nad pecatnim Poslanikom (a.s.), kada
ga se upozorava da ne Zuri sa re-citiranjem/razumijevanjem Kur’ana,
jer to nece biti plod njegove zaokupljenosti Tekstom, ve¢ krajnji ishod
izravnog spuStanja znanja od Boga (al-ma ‘rifa al-ladiiniyya) (al-Kahf,
65), posredstvom meleka Dzibril-i Emina, u ¢ija sadrzinska tajanstva on
biva postupno, kroz razdoblje od 23 godine dana, uvoden i upoznavan
s njima. Ne stoje li u mushafskom tekstu Kur’ana ba$ ove rijeci: Ne
izgovaraj Kur’an jezikom svojim da bi ga Sto prije zapamtio, Mi smo

neminovni prelazak tumaceva duha sa razine literarnog lica mushafskog Teksta
na simbolic¢ku razinu tog Teksta, jer gornji pojam ili infinitivha imenica dijeli isto
semanticko polje sa arapskim glagolom ‘a-ba-ra, Sto znaci preci sa jedne strane
rijeke na drugu, sa jedne obale na drugu obalu, sa jednog horizonra Rije¢i Bozije
na neki drugi i slicno.

Naspram mushafskog teksta Kur’ana kao sveobuhvatne matrice Bozijeg posvemas-
njeg stvoriteljnog pregnuca stoji kozmicki tekst/jezik Kur’ana kojeg ispisuje jedno
isto bivstvodavno, predkozmicko bozansko pero — Kun!//Esto! pod vidom onto-
loskog (kalima al-kawn), a ne epistemoloskog i sapijencijalnog otkrivenog logosa
(kalima al-wahy). No obje ‘stranice’ ‘Teksta’, koje ispisuje bivstvodavno bozansko
Pero svjetlosnom tintom bozanskog Sveznanja i nesvladivim ritmom bozanske
trijezne i svrhovite Volje, samo su dvije stranice jedne iste Knjige - Kur’ana pisane
razli¢itim jezickim inadicama: ‘slovima’ Bozijeg Bitka (hurif wujiidillah) i slovima
Bozije Biti (hurif dhatillah).
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duzni da ga saberemo da bi ga ti ¢itao. A kada ga citamo, ti prati Citanje
njegovo, a poslije, Mi smo duzni da ga objasnimo (al-Qiyama, 16-19.)?

Prema tome, navlastito ‘prozivljena situacija’ u koju biva uveden
tumac mushafskog Teksta po primjeru pecatnog Poslanika islama (a.s.)
plod je i krajnji uéinak kur’anske Rije¢i koju smo pokrenuli jezikom
svojim u &inu glasnog re-citiranja, i oZivjeli dahom svoga uma,’!
okupanog 1 ozarenog svjetlom prvostvorena uma pecatnog Poslanika
islama (a.s.), u ¢inu vlastitog ‘hermeneutickog mi’radza’ ozbiljenog na
tragu Poslanikova (a.s.) re-citiranja 1 uvodenja u tajanstva kur’anskog
Teksta. Razlika izmedu Poslanikova (a.s.) re-citiranja/tumacenja i
nasSega je u tome Sto Poslanika (a.s.) u duhovne zbilje Teksta uvodi
Dzibril-i Emin - bogoduha Inteligencija i vjecni bozanski Logos, kao
melek Objave, dok svakidasnjeg tumaca kur’anskoga Teksta uvodi sami
Poslanik islama (a.s.), ucitelj svijeta, univerzalni znak Milosti Bozije 1
nezamjenjivi posluzitelj kod ‘Allahove trpeze’ (ma 'daballah) na Zemlji.
Kada u sebi odnjeguje organe duhovne spoznaje, i kada se oni razviju
iz potencijalnih kapaciteta, koje je Bog utisnuo u ljudsku profinjenu,
svjetlosnu fizionomiju, u istinska profinjena sredista i duhovne realitete
u nama (al-jawarih), s takvom pripravom tumac se prepusta re-citira-
nju/tumacenju kur’anskoga Teksta, pomno ga sluSa i prisutnim srcem
osluskuje (al-A ‘raf, 204), otkrivajuci istinsko znacenje Teksta. Ali usa-
torenje zive zbilje tog znacenja Teksta u njemu nije vise djelo njegova
slusanja i prisebna osluskivanja, ve¢ u¢inak pokrenutih rijeci tog Teksta
1 ulazak njihovih duhovnih zbilja u samo srce ‘mufassirove’ egzistencije
(significatio passiva — maf il al-maf“ul). To ¢e re¢i da ‘mufassirovo’
razumijevanje bogoduhe kur’anske Rijeci je djelo same te Rije¢i. Ako
nije tako, tada je veoma upitno Sta je i da li je mufassir/tumac iSta
punovazno shvatio iz Teksta. Da li mu je uopce do usiju, a kamo li do
organa duhovne 1 transcendentne spoznaje (al-jawarih), stigla jeka onog
poslani¢kog zaziva: ,,Neka je slava Bogu kroz tintu Njegovih rijeci'*?"?
Pomno slusanje i prisebno osluskivanje recitiraju¢eg Teksta slusatelja/
tumaca treba uvesti u zivu zbilju Milosti Bozije, kao §to to i navijesta
naprijed navodeni ajet iz sure al-A raf, 204, posve analogno duhovnom
procesu molitve u islamu, kao spoznajnom, nikako obrednom procesu
par excellence, u kojemu Covjek molitve u prvoj polovici molitvenog
procesa govori Bogu, iskreno i predano, prisebno 1 samosvjesno, kako

1 Vidjeti: Tom Cheetham, The World Turned Inside Out, 119.
2 Vidjeti: Nasa’1, Sahw 94; Abi Dawiid, Witr 24; Ibn Majja, Adab 56.
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bi mu Bog u drugoj polovici molitve uzvracao i odgovarao na njegova
duhovna iskanja.”

ZAKLJUCNA RIJEC

Recitiranje/tumacenje kur’anskoga Teksta je hermeneuticki ¢in prvoga
reda i1 izraz nesvakidaSnje duhovne sinergije u kojoj se mufassirovi
odnjegovani 1 probudeni organi duhovne spoznaje na mushafskoj/
jezickoj razini Teksta izravno susrecu sa poslanickom i dzibrilijanskom
stvarnosti tog Teksta (unio sympathetica), 1 postaju Zivi teatar 1 ulasteno
ogledalo u kojem se pod vidom odraza ili duhovne vizije ponazocuje
spoznajna stvarnost Teksta, metapovijesni dogadaji i duhovne Cinjenice
kur’anskog Teksta.” Oni se ondje imaginaliziraju i svojim suptilnim,
imaginalnim formama (al-suwar al-latifa al-mithaliya) dizajniraju in-
tuitivni ‘prostor’ ‘mufassirovih’® organa duhovnih spoznaja koji postaju,
vrlinom stvaralacke imaginacije (al-khiyal), svjetlosno ovaplo¢enje tih
dogadaja 1 tih duhovnih ¢injenica. Kazemo svjetlosno ovaploc¢enje, jer
‘mufassirova’ probudena stvaralatka imaginacija, kao organ transcen-
dentne spoznaje, imaginalizira dogadaje i Cinjenice mushafskog Teksta,
priskrbljuje im intelektualne forme (suwar ‘aqliya) ‘svijeta Cistih,
melekutskih Inteligencija’ (‘alam al-jabarit — Angelii intellectuales) i
smjesta ih u perspektivu imaginalnog prostora (makan mithali) organa
duhovne i transcendentne spoznaje u nama.” A ti organi duhovne i tran-
scendentne spoznaje u nama, na ¢elu sa organom aktivne imaginacije,
postaju stvarno ‘mjesto’ teofanijskih vizija, ono ‘mjesto’ §to potpuno
sli¢i duhovnome srcu koje je stalno ‘medu dva prsta Milostivoga’’® i u
koje Milostivi svakog trena unosi uvijek novo i nikada dva puta ponov-
ljeno duhovno stanje (al-Anfal, 24), raspolozenje i duhovno dogadanje/
re-citiranje kur’anske metahistorije. Bas tu, u tim organima duhovne i
transcendentne spoznaje odvijaju se vizionarski dogadaji metahistorije
1 izravno pojavijuju simbolicke povijesti njenih dogadaja u sasvim real-
nom, apsolutno istinskom svjetlu i znacenju, sasvim suprotno dogadaji-

3 Muslim, TV, 776.

4 Pecatni Poslanik islama (a.s.) je taj ¢in jezgrovito sazeo u nekoliko rijeéi: ,,U
misljenju sam Moga sluge dok razmislja o Meni.* (Bukhari, Tawhid 15; Muslim,
Tawba 1. Sire teorijsko razmatranje ovoga ¢ina vidjeti kod H. Corbina, Iran and
Philosophy, pp. 140-141.

Henry Corbin, Spiritual Body and Celestial Earth, Princeton University Press, New
Yersey, 1977, p. IX.

6 Muslim, Qadar 17.
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ma ovdasSnjeg svijeta, kao svijeta pri¢ina i sna, kako bi se izrazio pecatni
Poslanik islama (a.s.), koji se dogadaju ovdje 1 sada tek poput odraza u
ogledalu, blijedog odraza onih istinskih duhovnih dogadaja i ¢injenica
kur anske metahistorije.”’

Zadaca aktivne ili stvaralacke imaginacije, kao organa transcenden-
tne spoznaje u nama, i jest u tome da, poput metode ta ‘wila, raskrije
skrivenu zbilju stvari i pojava, i na svjetlo dana izvede i pokaze njihovu
iskonsku prirodu. Stavi$e, ovaj organ transcendentne spoznaje je upravo
ono mjesto u kojem se dovrsava hermeneutika objave, mjesto u kojem
se literarno znacenje Teksta preobrazava u samu duhovnu istinu Teksta,
koja je krajnji cilj naseg duhovnog i interpretativnog hodocasca kroz in-
teriorizirani kur’anski Tekst, u kojem niti jedan BoZiji glasonosa nije vi-
Se puka historijska pojava 1 identitet, nego kvalitativno i realno duhovno
stanje interpretativno i egzistencijalno realiziranog tumaca Teksta, kao
Sto ni povijest Teksta viSe nije kronoloska historija, ve¢ metahistorija,
duhovna ili gnosti¢ka povijest realizirane (tahqiq) ‘mufassirove’ duse.’®

To je onaj trenutak ‘mufassirova’ ‘interpretativnog mi’radza’ i hodo-
¢as¢enja sadrzajem interioriziranog kur’anskog Teksta u kojem njegov
na¢in razumijevanja Teksta (modus intelligendi — wajh al-mafhiim)
postaje njegov nacin bivanja po Tekstu 1 opstajanja sa Tekstom (modus
vivendi — wajh al-mawjiid). Vrlinom ovog dvostrukog hermeneuti¢kog
¢ina ne zivi samo ‘mufassir’ i njegova dusa koja je definitivno izmakla
interpretativnom 1 egzistencijalnom konformizmu (faqlid), ve¢ s njim
zivi 1 sami kur’anski Tekst ovdje i sada, u svakom casu njegova Zivota,
i sam otet i spasen od nesmiljenog historicizma.”

Ono sto mushafski Tekst spasava od historicizma i od u samu sebe za-
kovane historicisticke svijesti jest nepretrgnuta veza koja mora biti ocu-
vana i odrzavana izmedu duse ‘mufassira’ koji recitira/tumaci taj Tekst,
s jedne, 1 Knjige i Kozmosa, s druge strane, to jest izmedu ontoloske 1
epistemoloske/sapijencijalne razine Kur’ana. Gubljenje suodnosa izme-
du tumaceve duse sa bilo kojom od dvije razine kur’anskoga Teksta,
podjednako kao i gubljenje istodobnog i uravnotezenog ‘mufassirovog’
uvida u vanjsko (zahir) i unutarnje (batin) znacenje Teksta, proizvodi
onu nesnosljivu spoznajnu i egzistencijalnu dramu primjerenu svakoj
religiji Knjige, a unutar takve drame se redovito i ozbiljno narusava

" Vidjeti, Henry Corbin, Creative imagination in thought of Ibn ‘Arabi, Princeton

19609, 4.

Henry Corbin, En islam iranien, IV, p. 288.; usp. Henry Corbin, Avicenna and the
Visionary Recital, p. 34.

Henry Corbin, En islam iranien, I, p. 128.
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integritet Rijeci/Teksta ili bogoduha Logosa, usljed ¢ega se kao prirodna
posljedica toga javlja drama ‘Izgubljene Rijeci’.8 Tragi¢ni akordi dra-
me ‘Izgubljene Rije¢i’ istodobno se razlijezu kozmickim ‘stranicama’
Kur’ana koje simboliziraju prvobitnu, iskonsku, ‘prvu objavu’, ali se
razlijezu 1 mushafskim stranicama Kur’ana, kao 1 stranicama ‘knjige
mufassirove duse’ u kojoj se treba dovrsiti hermeneuticki ¢in kao takav,
a on u potpunosti ovisi, kao i sve drugo, o interioriziranju i interpretira-
nju Objave pod njenim ontoloSkim i epistemoloSkim, egzistencijalnim
i sapijencijalnim, vanjskim i unutarnjim vidom Teksta.8! Kada to
kazemo, tada uvijek imamo na pameti ¢injenicu da jedno isto bozansko
predkozmicko Pero (Kun!) ispisuje bozanski bivstvodavni rukopis na
‘stranicama’ prirode, na stranicama svete Knjige, ali i na ‘stjenkama’
ljudskog srca i duse.®? Bez interioriziranja i interpretiranja Objave pod
oba njena vida, ‘mufassirov’ pristup Tekstu, najzad, tim postupkom odu-
zima kreativnu snagu onim organima duhovne, neposredne i transcen-
dentne spoznaje koji su jedino sposobni i kadri osigurati interiorizaciju
| interpretaciju Teksta, otvarati moguénost kontinuiranog i uvijek novog
ozivljavanja, ucitavanja | posadasnjenja Teksta u svaki povijesni ¢as.
No, on takvim postupkom ne oduzima reCenim organima spoznaje
samo njithovu kreativnu snagu i mo¢, nego ih svjesno ili nesvjesno
‘ubija’, zaboravljaju¢i na Bozije upozorenje koje upravo upire prstom
u te organe, u taj duhovni dizajn unutar svakog ljudskog primjerka,
¢ije neduzno umorstvo Bog izjednacuje sa pomorom cijelog ljudskov
roda (al-Ma’ida, 32). Stavise, suzbijanjem organa duhovne, neposred-
ne 1 transcendentne spoznaje u njihovu najraskoSnijem spoznajnom
pregnucu 1 bdijenju nad mushafskim Tekstom, ‘mufassir’ dobrovoljno
oko ‘vrata’ vlastita uma stavlja ‘ogrlicu’ interpretativnog konformizma
(gilada),?® pusta da ga u spoznaji vodi bajato znanje davno umrlih ljudi
1 oslijepljuje najbolje spoznajne kapacitete u njemu, bas one kroz koje
svjetlo® bozanske mudrosti treba uéi i uatoriti se u svaki kutak njegova

80 Henry Corbin ,,Parole Perdue®, ,,Harmonia Abrahamica®, Predgovor djelu Evangile
de Barnabe, 81.

Henry Corbin, Avicenne et le récit visionnaire, 31

82 S H. Nasr, Religion and the Order of Nature, Oxford 1966, 60.

8 Qildda — interpretativna ogrlica je pojam koji dijeli isto semanti¢ko polje sa poj-
mom taqlid, a taqlid je tehnicki termin za tzv. interpretativni konformizam ili sli-
jepo slijedenje spoznajnih puteva ljudi ¢ije vrijeme je odavna proslo i ¢iji izazovi 1
spoznaje nisu podudarni sa vremenom i izazovima pokoljenja koja dolaze kasnije.
On, takoder, zaboravlja na onaj zaziv Poslanika islama (a.s.) koji tako usrdno moli
Boga da ga ispuni svjetlom, govoreéi: ,,Boze, spusti svjetlo u moje srce, svjetlo u

81

84



Kur’an — epistemoloska paradigma islama 273

fizickog 1 duhovnog bi¢a. Bez tog svjetla u sebi ‘mufassir’ ne¢e moci
hoditi ‘mlije¢nim putem Spoznaje, Ljubavi i Milosti’, koji jest sustinska
staza islama par excellence, niti ¢e znati da ba$ ova tri krunska dara
Bozija struje u Njegovu tvorackom ritmu, podjednako i uravnotezeno
na ontoloskoj i epistemoloskoj, egzistencijalnoj i1 sapijencijalnoj razini
njegove bivstvodavne Rijeci kao takve.

Lisen svega toga, ‘mufassir’ nikada nec¢e moci sti¢i na ‘hidrovsko
vrelo’ Kur’ana i napajati svoje spoznajne kapacitete sjajem i svjetlom
tajanstava Bozijeg sveznanja, niti ¢e drugima umjeti pokazati put do
tog prvorazrednog Izvora svih spoznaja, premda ga je Bog baS stoga
poslao u taj svijet i bas u taj povijesni ¢as: da osvijetli svekolike hori-
zonte tog povijesnog ¢asa i nepotrosivom duhovnom hranom, uzetom sa
‘Allahove trpeze’ spustene na Zemlju preko pecatnog Poslanika islama
(a.s.), ‘nahrani’ civilizaciju ljudi koja pripada tom vremenskom trenu.

QUR’AN - EPISTEMOLOGICAL PARADIGMS OF ISLAM

Summary

Qur’an is the source of all knowledge in Islam (al-An ‘am, 38). It symbolises
the living mind of Divine Omniscience. It is uncreated Word of God which is
a symbol of the comprehensive precosmic Pen (kun!) by which God simulta-
neously inscribes into ‘pages’ of Universe (Qur’an al-afaq), pages of sacred
History (Qur’an al-anfas) and, finally, ‘pages’ of human soul and heart (Kitab
marqum) existentially (kalima al-kawn) and sapientially (kalima al-wahy). The
content of Divine Word is intended for a man as God’s crowning creature, as
substance of divine Being (mukhtasar of Wujid) and as comprehensive being
(al-kawn al-jami ‘) who alone knows how to read revealed text of the Book
under whose image God has condensed plenitude of His own wisdom, revealed
Himself in a form of Book as the sign of His most perfect and most mature
Self-expression. On the traces of this Book’s content human life has became
‘book for God’ through which qur’anic metahistory is realised, embodied by
infinite number of individual human fates. God has clothed qur’anic content in
literal linguistic expression ( ‘ibara) of perfect Arabic language, so that reader/
interpreter of Mushaf’s text could from ‘ibara make ta ‘bir — ‘hermeneutical
bridge’ to cross over to the other ‘bank’ of sacrolinguistic ‘river’ of Mushaf. In
the vessel of Hidr’s fa ‘'wil on the waves of Mushaf’s ‘river’ sails the interpreter

moj sluh, svjetlo u moj vid, svjetlo u moju desnicu, svjetlo u moju ljevicu, svjetlo
ispred mene, svjetlo iza mene, svjetlo iznad mene, svjetlo ispod mene — pretvori me
u svjetlo! (Muslim, Musafirin 187.)
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as homo viator (salik), reaches the very heart of every single thing and puts
the smile of immortality on the ‘face’ of every cognitive capacity within him.

Key words: Islamic philosophy, Precosmic Pen (kun!), Qur’an al-afaq, Qur’an
al-anfas, kalima al-kawn, kalima al-wahy, al-kawn al-jami‘, mukhtasar al-
wujid, ta‘bir, ta’wil, The Seal-Prophet of Islam (a.s.).



